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PRZEDMOWA

Nierzadko formuje si¢ dzi$§ pytanie: Kryzys czy poglebienie czci Najswigtszego
Serca Pana Jezusa? Dobrze sig stalo, ze wlasnie jezuita, czastka zakonu wielce za-
shluzonego w promocji kultu Serca Bozego, podjat si¢ proby odpowiedzi. Uczynit
to w sposob daleki od szablonu. Siggnal bowiem najpierw do ,,prehistorii” kultu
na dhugo przed oficjalnym ustanowieniem $wigta Serca Jezusowego w Kosciele
Powszechnym, ktore zawdzigczamy, jak wiadomo, papiezowi Piusowi IX. Uczy-
nit to w 1856, a papiez Leon XIII 23 maja 1899 r. poswigcil caly swiat Sercu
Bozemu.

Autor pracy przypomnial nastgpnie promotoréw kultu i podawane przez nich
motywy. Obszerny przeglad, a takze bardzo szczegotowa analiza tekstow uro-
czystosci 1 Mszy wotywnej o Sercu Jezusa, pozwala wnioskowac, ze kult Serca
Bozego daleki jest od dewocyjnych praktyk ,,zaliczania pierwszych piatkdw mie-
sigca”. Czes¢ Serca Bozego sytuuje si¢ w samym centrum chrzescijanstwa. Serce
Jezusa jest Prapojeciem, Logosem — tzn. Sensem ludzkiej egzystencji, Prastowem
Boga Mitosci, ukonkretnieniem Zbawczej Mitosci. Z chwila pojawienia si¢ Boga
w ludzkiej postaci, zaden cztowiek nie powinien watpi¢ w mitos¢ Boga wzgledem
cztowieka, jest to rownoczesnie mitos¢ petna mitosierdzia. Kult Serca Jezusa jest,
mozna $miato powiedzie¢, w jakims$ znaczeniu $wigtem Bozego Milosierdzia. Nic
dziwnego, ze w odnowie liturgii po Soborze Watykanskim II zyskato najwyzsza
range — uroczystosci.

Polska ma duzy udziat, to przeciez dzigki krolowej Marii Leszczynskiej bisku-
pi polscy skierowali w 1765 r. specjalny memoriat do Stolicy Apostolskiej o cele-
bracje Mszy Swigtej o Najéwigtszym Sercu Pana Jezusa. Warto w duszpasterstwie
nawiazywac do tradycji, ktora jest przeciez zyciem narodu.

Chociaz publikowana praca stanowi rozpraw¢ doktorska, to duszpasterz, za-
troskany o oparcie stuzby dla drugich na niezbywalnych fundamentach, znajdzie
i wiele sugestii i refleksji dla przepowiadania, wzbogacenia stotu Stowa Bo-
7ego.



Dobrze, ze zastuzone Wydawnictwo PETRUS, uprzystgpnia polskiemu czytel-
nikowi pracg, ktora powstawata pod moim kierunkiem na Sekcji Bobolanum Pa-
pieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie, szczgsliwie takze, albo przede
wszystkim, dlatego, ze czyni to jakby w przeddzien nowego duszpasterskiego
roku, ktorego mottem jest ,,badzcie §wiadkami mitosci”. Nie mozna by¢ auten-
tycznym $wiadkiem mito$ci bez zakorzenienia si¢ w Boskim Sercu, w Mitosci,
ktora pozwala odkrywac¢ drugiego cztowieka, prawdziwie go zobaczy¢ i dostrzec
w jego twarzy odbicie Nieskonczonego. Mito$¢ stanowi wlasciwie powotanie
cztowieka i jest sensem i celem ludzkiej egzystencji, znajduje w pelni swoje zro-
dlo i szkote w Sercu, ktore jest cate i petne dla Boga i dla czlowieka.

ks. prof. dr hab. Bogustaw Nadolski TChr.
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=G  Psalterium Gallicanum = (Psalmi iuxta
Septuaginta emendati)

= He Psalterium iuxta Hebraeos = (Psalmi iuxta
Hebraicum translati)

2. Skroty edycji tekstow liturgicznych

2.1. Ksiegi liturgiczne

GeA
GeV
GrH
Lectionarium

MA1980
Mbra
MP1830
Mpar1738
MR1570
MR1962
OMMR1969

Sakramentarz Gelazjanski (Engolismensis)

Sakramentarz Gelazjanski (Vetus)

Sakramentarz Gregorianski (Hadrianum)

Missale Romanum.... Pauli PP. VI. LECTIONARIUM, ed. Typ., typis
polyglottis Vaticanis 1971, vol. II [III]

Missale Ambrosianum, 1980, w: CCSL 160M; [+MA1954]
Missale Bracarense (=Braga)

Mszat paryski (1830) — Biblioteka Bobolanum

Missale Parisiense — Mszat paryski (1738)

Mszat rzymski Piusa V (1570)

Mszat rzymski (1962)

Ordo Missae — Mszat rzymski (1969)
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MR1970 Mszat rzymski Pawta VI, ed. typica (1970)

MR1975 Mszat rzymski Pawta VI, ed. typ. altera (1975)
MR1986 Mszat rzymski dla diecezji polskich (1986)

MR2002 Missale Romanum, PVI1 — JPII, ed. typ. tertia (2002)

(0) Missale Ordinis Praedicatorum — M., (Dominikanow)
OWMR Ogolne Wprowadzenie do MR1986

POLM Praenotanda — Missale Romanum, ed. typ. altera (1981)
RdR Rotulus de Ravenna

Ve Sakramentarz z Werony (Leonianum)

2.2. Thumaczenia MR

deMB Der Grosse Wochentagsschott, Fr-Ba-W 1980-3
deMBabc Der Grosse Wochentagsschott, Fiir die Lesejahre A-B-C,
Fr-Ba-W 1980-3

enRMS The Roman Missal — The Sacramentary, New York 1985
frMR Missel Romain — Paris 1977
itMR Messale dell’assemblea cristiana — Torino 1973

2.3. Zbiory tekstow liturgicznych

AMS Antiphonale Missarum sextuplex, ed. R.J. HESBERT

Skroty — tylko wtedy, gdy poprzedza je AMS:

In — Introit, InP — Psalm, werset introitu, InR — werset ad repetendum do
introitu, Gr — Gradual, GrV — werset do Graduatu,
Te — Tractus, Al — Alleluia, AIV — dodatkowy werset
do Alleluia, Of — Ofertorium, OfV — werset do Offertorium,
Cm — Komunia, CmP — werset Psalmu na Komunig,
CmR werset ad repetendum do Psalmu na Komuni¢

Skréty poszczegolnych kodeksow AMS: M=Monza, R=Rheinau,
B=Mont-Blandin, C=Compiegne, K=Corbie, S=Senlis.

CCSL160L  Corpus Orationum, t. XIII, =MR 1970-75 (zroédta oracji)

CCSL 160M  Corpus Orationum, t. XIV, MR 2002 (zrédta oracji)

CCSL 161+A/D Corpus Praefationum, t. 161.161/A...D/ =zrédta
Pref./E. Moeller

CIMR Concordantia et indices Missalis Romani, ed.typ.>, 2002
OMRB P. BRUYLANTS, Les oraisons du Missel Romain. I-11
RHm Repertorium Hymnologicum, U. CHEVALIER, 1920

_8—



SRM1975 The Sources of the RM 1975, C. JounsoNn, w: Notitiae 32 (1996)
SRM1975/P  SRM1975, 11 Prefaces, A. WARD, C. JOHNSON, jw. 24 (1987)

3. Skroty edycji tekstow patrystycznych

ALP Antologia Literatury Patrystycznej — M. Michalski

BibPatr Biblia Patristica — indeks cytatow i aluzji biblijnych
w literaturze Ojcow — Paryz

CCL Corpus Christianorum, Series Latina, Turnhout

CPG Clavis Patrum Graecorum, Turnhout

CPL Clavis Patrum Latinorum, Steenbrugge

CSCO Corpus scriptorum christianorum ovientalium, Louvain

CSEL Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum, Vienne

F-B Funk F.X. — Bihlmeyer K.: Die apostolischen Viiter, 2°*,
Tiibingen 1956

GCS Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei
Jahrhunderte — Leipzig

PG MIGNE, J.-P., Patrologia Graeca, Paris

PL MIGNE, J.-P., Patrologia Latina, Paris

PO Patrologia orientalis, Paris-Turnhout.

PSP Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, Warszawa ATK

SC Sources Chrétiennes, Paris

SWp Stownik Wczesnochrzescijanskiego Pismiennictwa —
J.M. Szymusiak — M. Starowieyski

ZMT Zrédta Mysli Teologicznej

3.1 Dzieta Ojcow — skroty wedtug Biblia Patristica

?Ps.Cat Orygenes, Fragmenta in diversos Psalmos in catenis
Cels Orygenes, Contra Celsum

Ex.Hom Orygenes, In Exodum homiliae XIII

Gen.Hom Orygenes, In Genesim homiliae XVI

Io.Com Orygenes, Commentarii in lohannem

Io.Cat Orygenes, Fragmenta e catenis in Joannem

Lev.Hom Orygenes, In Leuiticum homiliae XVI



3.2 Skroty wydan polskich

JKom
RdzHom
WjHom
KpHom

Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug sw. Jana, (ZMT)
Orygenes, Homilie o Ksiedze Rodzaju, (PSP)

Orygenes, Homilie o Ksiedze Wyjscia, (PSP)

Orygenes, Homilie o Ksiedze Kaptanskiej, (PSP)

4. Dokumenty i zbiory wypowiedzi doktrynalnych Kosciola

AAS
ASS
BDCe
BSC
DivM
DS
HAq
KKK
RH
Vat.Il

Acta Apostolicae Sedis, Romae — od 1909-

Acta Sanctcae Sedis (wyd. przed AAS, do -1909)

Benedykt X VI, enc. Deus Caritas est, 2005

Benedykt X VI, adh. Sacramentum Caritatis, 2007

Jan Pawel 11, enc. Dives in Misericoria, 1980

Denzinger, Enchiridion symbolorum...

Pius XII, enc. Haurietis aquas, 1956

Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallotinum, Poznan 1994
Jan Pawetl 11, enc. Redemptor hominis, 1979

Vaticanum Secundum — Dokumenty, Dekrety, Deklaracje

Konstytucja o liturgii §wigtej Sacrosanctum concilium (=SC)
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (=LG)
Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum
(=DV)

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes (=GS)

Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio (=UR)

Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus
dominus (=CD)

Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae
caritatis (=PC)

Dekret o formacji kaptanskiej Optatam Totius (=OT)

Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem
(=AA)

Dekret o dziatalnos$ci misyjnej KoSciota Ad gentes divinitus
(=AG)

Dekret o postudze i zyciu kaptandow Presbyterorum ordinis
(=PO)
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Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis (=GE)
Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (=DH)

6. Skroty zwigzane z tekstami euchologijnymi

ac., AnK ad communionem, antyfona na Komunig
ant. antyfona/-y/

DNJC Domini nostri Jesu Christi

form.ur. formularz z uroczystosci

form.wot. formularz na wotywe¢

itr., AnW introitus, antyfona na wejscie

K kolekta

MnL modlitwa nad ludem

Najsw. Naj$wigtsze

NS[P]J Najswietsze Serce (Pana) Jezusa

pc., MpK postcommunio, modlitwa po Komunii
Pref. prefacja

Resp. responsorium

sc., MnD secreta, modlitwa nad darami

sq. sequentia, sekwencja

VD Vere dignum... — poczatek pref. /=prefacja/

6. Skroty zwigzane z analizg lingwistyczna

(f.), (m.), (n.) =rodzaj zenski, meski, nijaki

3 pers. = 3 osoba

acc. = accusativus — biernik

act., pass. = aktywny (czynny), pasywny (bierny)
adi. = adiectiv — przymiotnik

aor. = aoryst (j. grec.) — czas przeszty dokonany
arch. = archaiczna (forma)

con. = coniunctivus, tryb przypuszczajacy (warunkowy)
czas. = czasownik

de., j.niem., niem. = jezyk niemiecki, niemiecki
dekl. = deklinacja (odmiana)

en., j.ang., ang. = jezyk angielski, angielski

fr., j.franc. = jezyk francuski, francuski

fut. = futurum, czas przyszty

gen. = genetivus — dopehiacz
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gram. = gramatyczna [forma], gramatyka

imperat. = imperativus, tryb rozkazujacy

imperf. = imperfectum, czas zaprzeszly (prosty)

ind. = indicativus, tryb orzekajacy

inf. = infinitivus, bezokolicznik

it., j.wlos., wlos. = jezyk wloski, wtoski

j-grec., grec. = jezyk grecki, grecki

j.-hebr., hebr. = jezyk hebrajski, hebrajski

jac., lac. = jezyk tacinski, tacina

j-nowoz. = jezyk(-1) nowozytny(-ne)

j-pol., pol. = jezyk polski, polski

koniug. = koniugacja

part. = partykutla (czg$¢ mowy)

particip. = participium, imiestow

pas.smp. = pass¢ simple — (fr.) — czas przeszly prosty
praes. = praesentis, czas terazniejszy

przym. = przymiotnik

rzecz. = rzeczownik

sg., pl. = singularis, pluralis — liczba pojedyncza, mnoga
v.def. = verbum defectivom

7. Skroty bibliograficzne

Ans Anamnesis. Introduzione storico-teologica alla liturgia
1. La Liturgia, momento nella storia della salvezza, Torino
1974.
2. La Liturgia, panorama stolico generale, Torino 1978.
3/1. La Liturgia, 1 sacramenti: teologia e storia della celebrazio-
ne, Genowa 1986.
3/2. La Liturgia, Eucharystia: teologia e storia della celebrazio-
ne, Monferrato 1983.
6. L’anno liturgico: storia, teologia e celebrazione, Genowa

1988.
Bb Bog bliski. Historia i teologia kultu NSJ
BCJ Bibliotheque de la Compagnie de Jésus
BNLit B. Napoiski, Liturgika... 1-1V
¢D Cwiczenia Duchowe $w. Ignacego Loyoli
CJ Cor Jesu. Commentationes in litteras enc. Pii pp. XII
CS Cor Salvatoris. Wege zur Herz-Jesu-Verehrung
DACL Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie
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DAdSAM
DdTCath
DhCJ
DPAC
EncKat
GCUM-1
HBTMp
HBTy
HRSdK
IPMCt
IPSCG
J-LGJ
JRTJCh
JRWCh
JzN
KKB
Kpap
KRatSCG

KRETh
KRSdH
KRThM

KRZThS
LexMA
LitSTC
LLit
LThK?

LThK?

MST
MWP
SIwDK
SkSJ

STh|.Suppl.]

VNLT
ZM-1

Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mystique
Dictionnaire de théologie catholique

Diccionario historico de la Compaiiia de Jesus

Dizionario patristico e di antichita cristiane, 1993, I-I1.
Encyklopedia Katolicka — (KUL)

B. SEsBOUE, Gesu Cristo [ 'unico mediatore — 1.

H.U. voN BALTHASAR, Teologia Misterium Paschalnego

H.U. voN BALTHASAR, Ty masz stowa zZycia wiecznego

H. RAHNER, Symbole der Kirche, Salzburg 1964

L. DE LA POTTERIE, Il mistero del cuore trafitto

I. DE LA POTTERIE, Studi di cristologia giovannea

L. KocH, Jesuiten-Lexikon die Gesellschaft Jesu...

J. RATZINGER, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 1994

J. RATIZNGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo

J. RatzINGer [Benedykt XVI], Jezus z Nazaretu, 1

Katolicki Komentarz Biblijny, ed.?, Warszawa 2004 (Vacatio)
K. DorierALA, Ksiega papiezy, Poznan 1996

K. RAHNER, Alcune tesi per una teologia della devozione al
S. Cuore di Gesu

K. RAHNER, Einige Thesen zu Theologie der Herz-Jesu-Vereh-
rung, w: Schriften zur Theologie, Bd. 111

K. RAHNER, «Siehe dieses Herz!», w: Schriften zur Theologie,
Bd. 11T

K. RAHNER, Zur Theologie der Menschwerdung, w: Schriften
zur Theologie, Bd. IV

K. RAHNER, Zur Theologie des Symbols, CJ, 1

Lexikon des Mittelalters

Liturgia, ed. D. SARTORE, A.M. Triacca, C. CIBIEN

B. NapoLski, Leksykon Liturgii

Lexikon fiir Theologie und Kirche, hrg. von J. Hofer,

K. Rahner, 2 Aufl., Freiburg

Lexikon fiir Theologie und Kirche, hrg. von W. Kasper, 3 Aufl.,
Freiburg-Basel-Rom-Wien

Maty Stownik Teologiczny — K. Rahner — H. Vorgrimler

J. Miazek, Misterium Wielkiego Postu, Warszawa 1997

L. PoLEszAK, Serce Jezusa w dokumentach Kosciota

Stownik kultu Serca Jezusowego

$w. Tomasz z AkwiNu, Suma Teologiczna / Suplement

H. VOrRGRIMLER, Nowy Leksykon Teologiczny, 2005
Zawierzylismy Mitosci. Cz. 1.
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8. Czasopisma

AtKp
EphLit
Not
PeLL
RBL
RivL

Ateneum Kaptanskie, Wtoctawek 1909-
Ephemerides Liturgicae — Roma 1887-
Notitice — Watykan 1965-

Paroisse et liturgie

Ruch Biblijny i Liturgiczny, Krakow 1948-
Rivista Liturgica, Torino 1914-

9. Inne skroty uzyte w pracy (ogolne)

adh.
art.
cap.
cel.
cyt.
cz.
dn.
dosl.

dz. cyt. = dzieto (artykuly) cytowane

ed.
enc.
etc.
frag.
hrg.
in.
itd.
jw.
kom.
lit.

liturg.
m

m.in.
nn.
np.
nr
nt.

= adhortacja

= artykut

= capitulus — rozdziat
= celowe (=zd.)

= cytowane

=czese

= dnia, dzien

= dostowny /-a,-e/

= edycja

= encyklika

= et cetera — i tak dalej
= fragment

= heruausgegeben = wydane
= inne

=i tak dalej

= jak wyzej

= komentarz

= literatura /-y/, literacki
/-a,-¢/ (tekst itp.)

= liturgiczny /-a,-e,-ych/
= metr, metrow
(jednostka miary)

= migdzy innymi

= nastegpne (wiersze)

= na przyktad

= numer

=na temat

ok. = okoto

ozn. = oznacza

par. = paralelne [miejsca]

poch. = pochodzi, pochodzacy

pol. = potowa /-y/

por. = poréwnaj

przel./przekl. = przelozyl / przektad

Przyp. = przypis

PUG = Papieski Uniwersytet Gre-
gorianski w Rzymie

red. = redagowal, redaktor,
redakcja

rozdz. =rozdzial

S., 8s. = strona /-y/ (tylko przy
odsytaczach)

SW. = $wigty

tj. = to jest

th, = tlumaczenie

tzn. = to znaczy

W., WW. = wers, werset /-y/

WW. = wyzej wymieniony /-a,-e/

wg = wedlug

wst. = wstep (dzieta); a czynnosé
osoby = wstqpit (np. do TJ)

wyd. =wydanie

zd. = zdanie

zwk. = zwlaszcza



WSTEP

Poczawszy od XVII wieku, prawie kazdy, kto zetknat si¢ z kultem Serca Jezuso-
wego, wskazywatl na prywatne objawienia Malgorzaty Marii Alacoque i obietni-
ce, ktore otrzymata od Jezusa. Powstaje wigc wrazenie, ze to prywatne doswiad-
czenie wizytki z Paray-le-Monial i jego nastgpstwa w zyciu Kosciota sa jednym
z najwazniejszych zrodet poznania przedmiotu kultu Serca Jezusa. Ponadto zadzi-
wia szybkos¢, z jaka rozprzestrzeniat si¢ ten kult, oraz zasigg jego wystgpowania:
mozna go spotka¢ niemal na calym $wiecie.'

Aby zrozumie¢, jak zrodzit si¢ pomyst tej pracy, wystarczy sobie u§wiadomic,
ze juz podczas wstepnej analizy problematyki kultu Serca Bozego w wigkszosci
publikacji o charakterze dewocyjnym, daje si¢ zauwazy¢ brak odniesienia i po-
glebienia biblijnego, nie méwiac juz o aspekcie patrystycznym. Publikacje te
odwoluja si¢ tylko do objawien prywatnych Malgorzaty M. Alacoque.

Rodzi sig¢ wigc problem inspiracji zrédtowych i odniesien tego kultu do Ob-
jawienia. Dlatego trzeba postawi¢ sobie pytanie: Czy takie ujgcie kultu Serca
Jezusa, w ktorym brakowato wystarczajacego uzasadnienia biblijno-patrystycz-
nego, nie bylo istotna przyczyna kryzysu tej formy poboznosci w dzisiejszych
czasach? Jaki wplyw na dynamike §wigta Serca Jezusa mial dtugi i bogaty proces
formowania si¢ formularzy mszalnych w kosciotach lokalnych w oczekiwaniu na
zatwierdzenie $wigta przez Stolice Apostolska?? Na czym polegaty trudnosci na
drodze rozwoju kultu? A nastgpnie — czy istnieja dzieta, prace, publikacje, ktore
siggatyby do zrodet teologii kultu Serca Jezusa; oraz — co zrobi¢, by ukazac po-
glebiona i odnowiona wizj¢ tej teologii?

Szukajac odpowiedzi na te podstawowe pytania, natkniemy si¢ na ogrom li-
teratury, ktora starala si¢ zaradzi¢ tym trudnosciom. Jest ona tak obszerna, ze nie
sposob zajac si¢ nia globalnie w jednej publikacji.

Wypada wymienic tych, ktorzy zajmowali si¢ kultem Serca Jezusa, takze litur-
gicznym: N. Nilles, J. Eudes, siostry wizytki i inne zgromadzenia (sercanie) oraz
zakony, w tym takze jezuici, ale ostatecznie najwazniejsze miejsce nalezy si¢ Ma-
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gisterium Kosciota, ktére poprzez swe doktrynalne wypowiedzi ukonstytuowato
liturgiczne $wigto Serca Jezusa, przyczyniajac si¢ do dynamicznego rozwoju
kultu. Pokazywano i rozpracowywano przewaznie histori¢ kultu: J.V. Bainvel,
a na gruncie polskim jezuici, Cz. Drazek, E. Bulanda, A. Bober, B. Mokrzycki;
sercanie: J. Hojnowski, L. Poleszak, jednak niewiele byto opracowan liturgicz-
nych tekstow — wyjatek stanowi monumentalne dzieto zbiorowe pt. Cor lesu,
gdzie opracowanie euchologii roznych mszy umiescit A. Bugnini (oraz pomniej-
sze — Cor Salvatoris, J. Stierli). Natomiast cato$¢, niemalze wyczerpujacy zbior
literatury $wiatowej na temat kultu Serca Jezusa wydat R. Tucci.’ Poza tym ist-
nieja niezliczone opracowania o charakterze kaznodziejskim, dewocyjnym, czy
tez z zakresu duchowosci.

Jednak nikt do tej pory nie opracowal calosciowo mszy Cogitationes tak, by
ukaza¢ réznice jezykowe, inspiracje biblijne, zrodta liturgiczne, ich odniesienia
patrystyczne, a takze glebokie tresci teologiczne syntagm euchologii. Brak takie-
g0 opracowania jest znaczacy, wziawszy pod uwagg, ze Mszal Pawta VI, bedacy
najwazniejsza ksiega odnowy posoborowej, doczekat si¢ wielu opracowan i byt
przedmiotem licznych analiz znanych liturgistow.*

Rozwiazanie problemu inspiracji oficjalnego kultu Serca Jezusa, oraz odpo-
wiedzi na postawione wyzej pytania, znajdziemy w liturgii, ktora skupia w sobie
wszystkie $ciezki zmierzajace do zrdodta liturgicznego §wigta Serca Jezusa 1 wy-
ptywajac z Niego, rozlewa si¢ na caly swiat, obejmuje swym oddziatywaniem
cate zycie chrzescijanina. W ten sposob ujawnia si¢ prawda o tym, ze kult nie
wyczerpuje sie w liturgii, ale dotyka catego cztowieka.’

Dlatego praca ta, siggajac do liturgii, stawia sobie za cel przeanalizowanie
dwoch formularzy — uroczystego 1 wotywnego mszy Cogitationes, ktore znajdu-
ja si¢ w Mszale Pawta VI. Chcemy odkry¢ ich bogactwo i wydoby¢ cala giebie
tresci, form wyrazu oraz znaczen teologicznych, zawartych w tych tekstach
euchologijnych, zatwierdzonych przez Stolicg Apostolska w odpowiedzi na pros-
be polskich biskupéw. Skoncentrujemy si¢ na kulcie liturgicznym, a nie na historii
kultu czy poboznosci ludowe;.

Ostatecznie chodzi o wydobycie ze zrodet liturgicznych tresci mowiacych
o naturze i istocie kultu Serca Jezusa oraz ukazanie odniesienia teologow wspot-
czesnych do tradycji i tresci tego Swigta.

Problemem otwartym tej pracy sa — na kanwie przeprowadzonej hermeneutyki
tresci — perspektywy odnowy i poglgbienia tej tradycji teologiczno-liturgiczne;.

Metoda tej pracy jest ztozona i bedzie korespondowala z trescia. Najpierw
postluzymy si¢ metoda historyczna. Chociaz moim tematem pracy sa Teolo-
giczno-liturgiczne tresci..., a nie historia kultu, to jednak punktem wyjscia ana-
lizy badawczej sa fakty historyczne, ktore stangly u poczatkow rozwoju Swigta
Serca Jezusa i tekstow euchologijnych. Krotki zarys historyczny jest wigc nie-
zbedny.
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W najbardziej istotnej czgsci rozprawy zastosujemy metody hermeneutyki
liturgicznej.® Bedzie to analiza historyczno-krytyczna i lingwistyczna formut
modlitewnych uroczystego i wotywnego tekstu mszy Cogitationes Mszatu Rzym-
skiego papieza Pawta VI, wraz z prefacja i tekstami skrypturystycznymi.

Dlatego przeprowadzimy charakterystyke formut modlitewnych mszy o Naj-
swietszym Sercu Jezusa w oparciu o odpowiedni klucz hermeneutyczny. Omo-
wienie to stanowi¢ bedzie zrédto wnioskow 1 wskazan zasadniczych podstaw
teologiczno-antropologicznych czci Serca Jezusa. W hermeneutyke tekstow wia-
czymy cato$¢ modlitw danego formularza, a wigc nie tylko euchologi¢ mniejsza,
ale takze euchologi¢ wigksza’, oraz antyfony na wejscie i na komunig, pomimo to
ze same w sensie $cistym nie naleza do euchologii. Zajmiemy si¢ nimi, poniewaz
naleza do tekstu formularza i pozwalaja uchwyci¢ petiejszy obraz przekazu tre-
$ci oraz jego specyfike — a w naszym przypadku — uroczystosci 1 wotywy Serca
Jezusa.®

Na uzytek tej pracy skorzystamy takze z przektadow formularzy na inne j¢zyki
nowozytne, by uchwycic takze to, jak oryginat byt rozumiany i thumaczony, czy
oddano wiasciwie ducha poszczegodlnych oracji, oraz by poréwnac je z polska
wersja tych tekstow mszalnych, zatwierdzonych przez Kongregacje do Spraw
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow.’

Zbadamy wigc warstwe jezykowa, biblijna'?, liturgiczna i patrystyczng tych
tekstow. Charakterystyka ta obejmowac bedzie omdwienie tekstow euchologij-
nych od strony leksykalnej przektadu na jezyk polski oraz wyjasnienie poszcze-
g6lnych wyrazen zawartych w syntagmach, a takze ich odniesien biblijnych,
liturgicznych i patrystycznych.

W oddzielnej charakterystyce tekstow skrypturystycznych chodzi nam o uka-
zanie kontekstu, z ktorego zostaty wyjete, podanie informacji dotyczacych redak-
cji 1 struktury tekstow oraz problemow przystosowania.

W warstwie jezykowej analizy tekstu modlitw chcieliby$my ukazaé, jakie
znaczenia niesie w sobie tacinski przektad kazdej oracji, po to, by mozliwie
najpelniej przedstawi¢ brzmienie polskiego thumaczenia, jak rowniez krytycznie
odnies¢ si¢ do brakow w tymze przektadzie i jego odpowiednikach (wtoskim,
francuskim, niemieckim i angielskim)."

Natomiast ttumaczenie syntagm z jgzykow nowozytnych — jesli to bedzie
konieczne — umiescimy w przypisach, gdyz tekstem zrodtowym jest tacina, a od-
powiedniki facinskie modlitw w innych j¢zykach maja tutaj funkcjg tylko poréw-
nawcza i pogladowa.

W przypadku tekstow zaczerpnigtych bezposrednio z Pisma Swigtego (np.
antyfony), analizg jezykowa potaczymy z biblijna, zgodnie z natura tekstow.
Tam, gdzie bgda one cytowane z oryginatlu (np. Wulgaty), dla ulatwienia, odnie-
sienie do nich zostanie podane bezposrednio w naszym tekscie w nawiasie. Dla
antyfon — jako tekstow wyjetych bezposrednio z Biblii — nie podajemy oddziel-
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nego polskiego ttumaczenia (wtasnego i udoskonalonego), gdyz majg one swoje
oficjalne zatwierdzone odpowiedniki w poszczegdlnych przektadach tekstow
natchnionych na rodzime jezyki. Natomiast thumaczenie tekstow Biblii na jgzyki
nowozytne — ze wzgledu na ich walor pomocniczy w tej pracy — zostanie umiesz-
czone w przypisach.

Jesli chodzi o inspiracjg liturgiczna, to P. Bruylants'? nie podaje Zrodet antyfon
ani Pref., lecz tylko K, MnD, MpK i MnL, ale w podobny sposéb jak wtasnie
tworca opracowania OMRB, dla badaczy zrodet tekstow liturgicznych zastuzyt
si¢ benedyktyn, autor zbioru antyfonarzy, z ktérego skorzystamy przy omawia-
niu antyfon. Oprocz jego dzieta, trudno natrafi¢ na jakiekolwiek kompleksowe
opracowania, takie jak antyfonarze, graduaty i inne inkunabuly, z wyjatkiem
tych, ktore odnosza si¢ do pojedynczych starodrukow czy rekopisoéw.'? Dlatego
jedyna metoda postgpowania bgdzie omowienie poszczegolnych syntagm antyfon
w odniesieniu do sakramentarzy, by pokaza¢, w jakich kontekstach one wystepuja
gdzie indziej jako teksty biblijne.

Oproécz analizy syntaktycznej tekstow euchologijnych, ktéra pozwoli nam
wydoby¢ bogactwo leksykalne danego tekstu, dokonamy takze analizy seman-
tycznej poszczegdlnych wyrazow (leksemow, a niekiedy nawet ich morfemow, tj.
rdzeni danych lekseméw) oraz bedziemy odwotywac si¢ do taciny (tekstu tacin-
skiego euchologii), ktora precyzyjnie ujmowata rzeczywistos¢ i byta no$nikiem
glebokich tresci. Metoda ta pozwoli nam uchwyci¢ wzorcowe syntagmy, ktore
sa najbardziej charakterystyczne, tworza jakby centrum albo punkty ogniskowe
danego formularza.

W warstwie patrystycznej siggniemy do tekstow ojcow Kosciota, ktorzy ko-
mentowali poszczegodlne teksty Pisma Swigtego, dlatego tak jak i oni zasadniczo
bedziemy sig trzymac tekstu i numeracji Wulgaty (=VgSt.), chyba ze wyjatkowo
siggniemy do Biblii Tysiaclecia, ale wtedy wyraznie zostanie to odnotowane.

Sposob cytowania i numeracji dziet greckich ojcow — dla jednolitosci ozna-
kowania tekstow zrodlowych — wedtug GCS, z ktorymi zgodne sa thumaczenia
polskie. Jesli chodzi o ojcow tacinskich, trzymac si¢ bedziemy J.-P. Migne oraz
ich polskich przektadow.'

Zaden z 0jcow nie pisat traktatu teologicznego na temat Serca Bozego, nato-
miast ich komentarze biblijne ukazuja mysl patrystyczna, konkretna wizjg teo-
logiczna, rozumienie tradycji hermeneutycznej, ktora rozwingta si¢ w Kosciele
poapostolskim, a wyrosta ze sprawowanych misteriow paschalnych, z praxis
Kosciota. Mozna powiedzie¢, ze gldowne idee sktadajace si¢ na tres¢ uroczystosci
Serca Jezusa maja swe glgbokie korzenie w mysli 1 nauce Ojcéw Kosciota. Ich
teksty umiejscawiaja si¢ takze w nurcie apologetycznym, w nurcie obrony wiary
przed herezjami, ktore zagrazaty jednosci Kosciota.'s

Metoda syntetyczna w teologicznej czg$ci naszej rozprawy wynika bezposred-
nio z charakterystyki tekstow euchologijnych oraz inspiracji biblijno-patrystycz-
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nej, ktora zawiera juz sama w sobie zalagzek mysli teologicznej i dlatego stanowi
wspaniaty pomost do metody syntetycznej. Badania inspiracji liturgicznej oraz
ich zrodel postuza nam jako fundament oraz kryterium wyboru wspotczesnych
teologdw, ktorzy zajmowali sig interpretacja i poglebianiem tresci zawartych
w omawianej przez nas euchologii. Bedzie to wigc teologia oficjalnego, litur-
gicznego kultu.

Postawiony problem domaga si¢ rozwinigcia w szeregu pytan, czyli szczego-
towej problematyce: si¢ggniemy do historii kultu, a potem ukazemy jego dynamike
z uwzglednieniem momentdw recesji, albowiem historia minionych czterech wie-
kow obfituje w wydarzenia spoteczne, eklezjalne i liturgiczne (akty poswigcenia, li-
tanie, aprobaty pierwszych formularzy w formie przywileju), oraz zwiazane z nimi
oficjalne akty Magisterium Kosciota ustanawiajace badz potwierdzajace rdzne for-
my kultu Serca Jezusa, w tym $wigto i formularze wraz z oficjum. Zaakcentujemy
rozne przyczyny zwrotu ku Sercu Jezusa i liturgicznym formom oddawania Mu
czci. Opiszemy wige geneze liturgicznego Swigta Serca Jezusa, jego kontekst histo-
ryczny, spoleczny i religijny oraz sylwetki gtéwnych promotorow kultu, a zwtasz-
cza tych, ktorzy przyczyniali si¢ do zatwierdzenia roznych formularzy dla potrzeb
kosciotow partykularnych. Wskazemy na uwarunkowania i powiazania pomigdzy
réznymi wydarzeniami i osobami, ktore miaty bezposredni wptyw na powstanie
swigta. Uwypuklimy takze przyczyny, ktore zrodzity trudnosci w rozwoju kultu na
drodze do zatwierdzenia §wigta Serca Jezusa w 1765 roku.

Nastepnie pokazemy jego dynamike, szybki rozwoj, uwarunkowany dziatal-
nos$cig poszczegolnych jednostek, grup, stowarzyszen, zakonow, a takze wypo-
wiedzi Magisterium Kosciota. Przedstawimy sylwetki gléwnych promotoréw
zatwierdzonego juz oficjalnie liturgicznego kultu Serca Jezusa. Omoéwimy krotko
formularze Miserebitur, Egrediemini, Sciens Jesus, ktore bezposrednio poprze-
dzaty formularz Cogitationes. Opiszemy takze zjawiska, ktore wytworzyly opor
wobec nowo powstalego Swieta, jak rowniez dziatania Stolicy Apostolskie;
1 poszczegblnych papiezy, ktorzy popierali, promowali kult w tej formie, w jakiej
zostat zatwierdzony. Przyblizymy stanowisko Magisterium Kosciota, ktore zosta-
to wyrazone w ostatnich dokumentach papiezy nam wspotczesnych, a ktére ma
podstawowe znaczenie dla czgsci syntetycznej pracy, tzn. dla krytycznej oceny
aktualnej mysli teologiczne;.

Najwazniejsza dla tej pracy szczegotowa problematyka wylania si¢ z czgsci
liturgicznej 1 patrystycznej, a zwlaszcza z analizy syntagm formut mszalnych.
One wlasnie zawieraja glgbokie tresci teologiczne, ktorymi sig zajmiemy w czesci
syntetycznej. Bedziemy poszukiwaé podobienstw i roznic w tych tresciach, aby
odpowiedzie¢ na pytanie — czy i w jakiej mierze sa one i moga by¢ inspiracja dla
poglebienia 1 odnowy tej tradycji teologiczno-liturgiczne;.

Sposrod wielu tresci euchologii wymienimy te, ktorym poswigcimy najwigcej
miejsca: a) biblijne figury zbawcze (Baranek paschalny, scena przebicia Boku
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Jezusa, Krew i woda, cierpiacy Stuga Jahwe, Dobry Pasterz, Brama owiec, nowa
Swiatynia, krzew winny, Jezus jako Mojzesz i prawodawca); b) bogata tematyka
teologiczna kryjaca si¢ w syntagmie zamysty Jego Serca; ¢) mitos¢ Stowa Wcie-
lonego oraz zycie wiary uksztalttowane w nas na obraz Jezusa — zjednoczenie
z Nim; d) zrodto zycia Kosciota narodzonego z Boku Jezusa; e) problem ekspiacji
(expiatio) oraz zado$¢uczynienia (lub wynagrodzenia) (satisfactio).

Zarysowana problematyke¢ genezy 1 rozwoju $wigta Serca Jezusa oraz cha-
rakterystyki tekstow euchologijnych ujmiemy w uktadzie czterech rozdziatow,
w ktorych logicznie utozono tresci tak, by zachowa¢ zasad¢ adekwatnosci i roz-
tacznosci, by odpowiadaty one rozwazanym zagadnieniem oraz by nie zachodzity
na siebie, tzn. by si¢ nie powtarzaty, lecz znajdowaly na wtasciwym miejscu.

Pierwszy i drugi rozdziat ma natur¢ historyczna — z tym zastrzezeniem, ze
drugi rozdziat zawiera fakty, wydarzenia 1 dokumenty Kos$ciota ogtoszone juz
po 1765 .

Trzeci rozdziat — jadro pracy — zawiera charakterystyke tekstow euchologij-
nych ujetych w aspekcie jezykowym, biblijnym, liturgicznym i patrystycznym.
Jest on jak pryzmat rozszczepiajacy wymienione wyzej cztery inspiracje jednego
zjawiska. Chcemy w nim wydoby¢ przewodnie mysli tekstow euchologijnych
1 skrypturystycznych, by je skonfrontowa¢ z aktualnym stanem teologii.

Natomiast czwarty rozdzial ukazuje nam wspotczesna mysl teologiczna
w kluczu syntagm 1 tresci wynikajacych z charakterystyki euchologii zawartej
w trzecim rozdziale. Poszukamy przyktadow recepcji lub odniesien tych tresci
u przedstawicieli wspolczesnej mysli teologicznej, pytajac sig, na ile byly dla nich
inspiracja, czy i jak mozliwa jest dzi$ teologia docierajaca do serca cztowieka
w oparciu o teologiczno-liturgiczne tresci naszych badan.

W zakonczeniu podsumujemy wyniki badan i wskazemy na otwarte problemy
—w jakim kierunku winny p9j$¢ dalsze badania. Jakie nadzieje 1 perspektywy dla
liturgicznego kultu Serca Jezusa wynikaja z naszych badan.



ROZDZIAL PIERWSZY

Geneza swigta Najswietszego Serca Jezusa —
tlo historyczne, spoleczne i teologiczne






Kazde swigto, a tym bardziej liturgiczne, ma swa genezg. Dlatego siggniemy do
historii, ktora bezposrednio poprzedzita to donioste wydarzenie w Kosciele, za-
kreslajac w ten sposob tlo historyczne, spoteczne i teologiczne tego $wigta.'®

Dotkniemy wigc fundamentow kulturowych i eklezjalnych, na jakich ono wy-
rosto. Otrzemy sig takze o aspekty polityczne, bo swigto to nie powstato w prozni,
a przed ogloszeniem napotykato na roznorakie trudnosci, takze polityczne. Cho-
dzi nam przede wszystkim o wydarzenia, ktore mialy miejsce w drugiej potowie
XVII 1w XVII wieku, w tym takze formalne akty i podejmowane proby usank-
cjonowania publicznego kultu.

1. Przyczyny zwrotu ku Sercu Jezusa i liturgicznym formom
oddawania Jemu czci przed ogloszeniem Swigta

1.1. ,, Timor reverentialis ” — lekliwy szacunek wobec Komunii Swietej

Zwlaszcza przed reformacja dochodzi do zaniku rozumienia liturgii celebrowanej
po tacinie, a szczego6lnie Eucharystii 1 jej ofiarniczego charakteru. Rola laikatu
schodzi na dalszy plan. Ro$nie akcentowanie koniecznosci adoracji Najswigtsze-
go Sakramentu kosztem i tak juz rzadko przyjmowanej Komunii Swiete;.

Obserwujemy sytuacj¢ analogiczna do sytuacji Izraela, ktory byt przeniknigty
legkliwym szacunkiem do Imienia Jahwe, ktorego nie wolno byto wymawiac.
Z tym ze akcent trzeba potozy¢ na szacunek, a nie Igk czy strach. Takze i tutaj
obserwujemy absurdalne zachowanie — jakby ucieczke od Boga w imig szacunku
do Niego, Igkliwe zablokowanie przed przyjeciem Go do serca, wzrost szacunku
dla tajemnicy poprzez wpatrywanie si¢ w nia — kosztem osobistego zaangazo-
wania. Okoto XIII wieku w Kosciele tacinskim zanika prawie zupetnie praktyka
Komunii Swigtej udzielanej pod dwoma postaciami, a juz w XVI w. reformacja
kwestionuje zupelie ofiarniczy charakter Mszy $w. i realng obecno$¢ Chrystusa
przechowywanego po skonczonej celebracji Eucharystii, traktujac ja tylko jako
wspomnienie Wieczerzy Pana, wzglednie jako positek. Dlatego wtasnie kontrre-
formacja tak wielki nacisk potozyta na realng obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii
i na czesta Komunie Swigta.!” Koscidt potrzebowat spojrzenia na Boga, ktory
jest bliski, ktory ma Serce, potrzebowat przelamania Igku, by przyblizy¢ sig¢ do
Mitosci.
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Niewatpliwie istnial pesymizm co do mozliwos$ci zbawienia. Mozna powie-
dzie¢, ze zaczglo sig¢ od zamieszania, ktore wywotat J.M. Arnauld, propagujacy
surowe praktyki pokutne 1 wystgpujacy przeciwko czgstej Komunii. Zaintereso-
wat on swoim podejsciem wielu biskupéw, a przede wszystkim cysterki z Port-
-Royal. Bywato nawet, Ze umieraly, nie przyjmujac wiatyku. Sytuacj¢ oddalenia
od Eucharystii spotegowalo jeszcze wystapienie i nauka Janseniusza'®, gloszaca
predestynacje w sferze taski. Wedtug niego bez wiary czlowieka nie moze istnie¢
faska, ktora bytaby skuteczna. Dlatego ci, ktorzy nie wierza, nawet jesli cos do-
brego czynia, to i tak wtedy grzesza. Konsekwentnie Chrystus wigc nie umart za
wszystkich, lecz tylko za wybranych, ktorym daje taske skuteczna, bo ich wtasnie
przeznaczyt do zbawienia, zwalniajac ich od kary (wola sprawiedliwa uprzedza-
jaca). Takie podejscie oczywiscie odbierato nadziej¢ na zbawienie, na sens ludz-
kich wysitkow (dobrych uczynkow) 1 odbierato wiarg w dobro¢ i sprawiedliwos¢
Boga, w sens Jego $mierci za kazdego z nas, ludzi grzesznych.

Konsekwencja takiego podejscia do taski byto podejscie do Eucharystii i po-
kuty, gdyz wedlug jansenistow, by si¢ zbawi¢, nie wystarczy niedoskonaly zal za
grzechy, nawet w polaczeniu z sakramentem pokuty. Nalezato wigc wstrzymywac
udzielanie absolucji w przypadku uporczywych grzechow $miertelnych, wprowa-
dzi¢ skrajny rygoryzm, a ostatecznie wystapi¢ przeciw czgstemu przyjmowaniu
Komunii do serca. I taka praktyke wprowadzali, powotujac si¢ na surowe praktyki
wczesnochrzescijanskie. Wing catego zta w czlowieku obarczali pozadliwos$¢.
A poniewaz cztowiek najbardziej pragnie Komunii, wigc go nalezy jej pozbawié
1 tak mu pomoc w nawrodceniu. Ucieczka od czgstej Komunii §w. fatwo przera-
dzala si¢ w ucieczke¢ od $wiata, do ktorego jansenisci byli pesymistycznie nasta-
wieni. Rygoryzm i pesymizm moralny zaowocowaty odrzuceniem dobr ziemskich
1 moralnosci propagowanej zwlaszcza przez jezuitow.

Pierwsi jansenisci z Port-Royal, J.M. Arnould i P. Quesnel, dostrzegali
w otwartym i zranionym Sercu Jezusa moment narodzin Kosciota oraz sakra-
mentow, ale zwracajac uwage na symbolike Serca, nie taczyli jej z Osoba Jezusa,
a konsekwentnie — z Jego zbawczym dzietem. Dla nich zranione Serce jest tylko
wzorem ofiary, schronieniem i ucieczka dla serca ludzkiego. Sam P. Quesnel
umiescit w modlitewniku (1696 r.) tekst, w ktorym wyraza jansenistyczny pe-
symizm zbawczy: Serce zawsze otwarte; bok, ktory wiecznie begdzie nosit rang
mito$ci i $mierci, a On sam tez bedzie trwal w Smierci przed Ojcem, jako Baranek
ztozony w ofierze. A rana boku stuzy przez calq wiecznosé tylko do tego, by wejsé¢
do Serca. Nie ma tu wizji Boga bliskiego i kochajacego ludzkim Sercem."

Powolywanie si¢ na wspolnoty wezesnochrzescijanskie byto okazja dla P. Que-
snela do wykreowania eklezjologii bliskiej protestantyzmowi, ktora ukazuje mo-
del Kosciota oparty na zasadach demokracji, a nawet uniezaleznienia episkopatu
od papieza i kréla (tzw. episkopalizm i kwestionowanie nieomylnosci papieza).
Tym samym prawom podlega podejscie do Pisma Swigtego i liturgii, tzn. depo-

—24—



zytariuszem wiary jest caly lud Kos$ciota, a wigc nikt nie moze rosci¢ sobie prawa
wylacznosci do autentycznej interpretacji Biblii czy ksztalttowania liturgii.?

Takie podejscie wprowadzato pesymizm co do pewnosci drogi, ktora si¢ kro-
czy. To tak, jakby nagle zabrakto Pasterza, a owce zaczgly si¢ btaka¢. Rodzito to
niepokoj co do mozliwosci zbawienia. W takiej sytuacji naturalnym odruchem
serca wierzacych byto szukanie i zwracanie si¢ do Serca w najprzerozniejszych
potrzebach.

1.2. Zawierzenie miltosci Serca Jezusa

Byta to czgsta forma odpowiedzi na wydarzenia, ktoére zwracaty serca ludzkie
do przebtagania, adoracji, czci, zawierzenia si¢ Bogu w uroczystej formie: nabo-
zenstw, publicznych aktow zawierzenia i poswigcenia si¢ Jemu, a takze przebta-
gania i wynagrodzenia za zniewagi. Przyktadem moze by¢ Marsylia, ktora w la-
tach 1720 1 1722 przeszta epidemi¢ dzumy. Wowecezas nie tylko biskup Marsylii
Franciszek de Belsunce, ale nawet radni miasta zobowigzali si¢ §lubem, ze w ra-
zie ustania klgski co roku bgda czci¢ na rd6zne sposoby Boze Serce. Nie zawiedli
si¢ po raz kolejny. I tak powstaly nabozenstwa dzigkczynne w tym miescie i catej
diecezji. Tak rodzit si¢ kult publiczny. Nawet niektore kraje poswigcaly si¢ Boze-
mu Sercu: Tyrol (1796), Belgia (1868 1 1919), Irlandia (1873), Ekwador (1874),
Hiszpania (1881 1 1919), Kolumbia (1900), Meksyk (1914), Francja (1915), Malta
(1922), Kanada (1924) i Polska az trzykrotnie (1920, 19211 1951).*!

1.3. Dramat Marsylii i litania do Serca Jezusa

Na tym tle pojawia si¢ forma modlitwy zwanej litania. Przyjmuje sig, ze pierwsza
autorka litanii do Serca Bozego byla wizytka s. Joanna Magdalena Joly (II pot.
XVII w.). Odmawiano ja w kosciotach Marsylii w obliczu klgski epidemii. Litani¢
tg poszerzyl papiez Leon XIII (1898) i nadat jej tym samym charakter liturgiczny,
uniwersalny, zalecajac, by odmawia¢ ja w catym Kosciele.??

W Marsylii, o ktorej byla wyzej mowa, Anna Magdalena Remusat (1696-
-1730) zatozyta Stowarzyszenie Wieczystej Adoracji Najswigtszego Serca Jezusa.
Na uzytek tegoz stowarzyszenia ulozyla litani¢ do Serca Jezusa, wykorzystujac
juz istniejaca autorstwa s. J.M. Joly z Dijon i 0. J. Croiset’a. Zostata ona zatwier-
dzona w 1720 r. W szerzeniu kultu byta ona porownywana z Malgorzata Maria.
Mozna powiedziec, ze litania do Serca Jezusa w dzisiejszej postaci to jej zashuga.
To ona takze w 1720 roku otrzymala od Jezusa wizj¢ i odpowiedz, co Marsylia
ma czyni¢, by uratowac si¢ w obliczu epidemii.?
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1.4. Bog daleki staje sie Bogiem bliskim

Skutkiem tego zwrotu bylo odejscie od Pantokratora i surowego Sedziego,
a ucieczka do Serca Jezusa pelnego mitosci, tagodnosci 1 pocieszenia. Odtad
Bog jest — owszem — Wszechmocnym Wtadca, ale w Krélowaniu Mitosci 1 Mi-
tosierdzia. Smier¢ i przebicie Serca nie ograniczaja Jego wladzy i wszechmocy,
bo poprzez Zmartwychwstanie zaczat Krélowaé kazdemu, kto w wolny sposob
odpowie na Jego Mitos¢. ,,Liturgia wyznaje wiar¢ w Boga jako Tego, ktory oka-
zuje swa wszechmoc przede wszystkim w aktach zmitowania i mitosierdzia”,
a ,,wierzy¢ (...) znaczy ufa¢, ze Bog na koncu czasow okaze si¢ jako Ten, ktory
rzeczywiscie wlada historia, i zarazem jako Ten, ktory bierze w obrong swoje
stworzenie™**. Ta wiara w obrong ze strony Boga Milosci i zmitowania wyrazita
si¢ w sprawowane;j liturgii skierowanej ku Sercu Jezusa, stajac si¢ niejako odpo-
wiedzia na pytanie: Skad ten zwrot ku Sercu?

2. Poczatki liturgicznego kultu Serca Jezusa

Wymienimy tutaj tylko te osoby i fakty, nurty i dzieta, ktére zwiazane sa bez-
posrednio z przygotowaniem drogi do ogtoszenia liturgicznego Swigta Serca
Jezusa.

2.1. Swieta lokalne

Trzeba powiedzie¢ kilka stow na temat §wigta Wtodczni i formularza z nim zwia-
zanego. To partykularne §wigto byto pierwsza proba liturgicznego uczczenia
mitosci Jezusa Chrystusa wyrazajacej si¢ w symbolice Jego Serca. Byto zwiazane
z obchodami drugiego piatku po Wielkanocy. Ustanowit je dla narodu niemiec-
kiego papiez Innocenty VI na prosbe krola Karola IV bulla Redemptor noster
13111355 .

Mozna powiedzie¢, ze to byl pewien ewenement liturgiczny, gdyz Swigto
Widczni nie istniatlo w kalendarzu liturgicznym, a formularz ten znajdowat sig
w licznych polskich mszatach z XV i XVI wieku. Zarowno formularz mszalny,
jak i teksty brewiarzowe mowity o Sercu Zbawiciela w kontekscie Janowej sceny
przebicia boku.

Istniato tez §wigto Pigciu Ran, ktdre zostalo zainspirowane obchodami piatku
po Podwyzszeniu Krzyza §w. Byto ono obchodzone w klasztorze alzackich siostr
Dominikanek Unterlinden w Kalmarze w XV wieku i dedykowane jako osobne
$wieto czci Serca Jezusa.?
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2.2. Promotor liturgicznego kultu — wktad Jana Eudesa

Sw. Jana Eudesa (1601-1680) trzeba uzna¢ za promotora liturgicznego i publicz-
nego kultu Serca Jezusa. Juz od 1646 r. w klasztorach, ktore zatozyt, oddawano
publicznie kult Sercu Jezusa 1 Maryi. Efektem tej czci byt formularz mszalny
1 brewiarzowy utozony przez niego wedtug historykow 2 VI 1668 r. 1 aprobowany
przez legata papieza Klemensa IX we Francji, kard. Luigi Vadome.?

Formularze te byly przeznaczone dla klasztoru $w. Maryi Ucieczki Mito-
sci w Caén, w diecezji Bayeux. Natomiast 8 III 1670 r. zyskaly one aprobatg
arcybiskupa w Rennes (Carlo Francesco de la Vieuville, wraz z uzasadnieniem
teologicznym) i wielu innych biskupow francuskich na obchody patronalnego
swigta Najswigtszego Serca, ktore wyznaczono eudystom na 30 sierpnia (albo, jak
podaja inni, na 31 sierpnia). Sam Eudes listem z dn. 29 VII 1677 r. polecit obcho-
dzi¢ je 20 pazdziernika (od 1672 r.). Stolica Swigta zaaprobowata te formularze
13 czerwca (dla klasztoru w Caén) i 12 XII 1861 r. dla eudystow.’

Formularz mszalny zaczynat si¢ od stow: Gaudeamus omnes in Domino,
diem festum celebrantem in honorem Cordis amantissimi Redemptoris. Tematem
wiodacym tej mszy jest mitos¢ Boga ku ludziom, Jego mito$¢ mitosierna, ktora
ofiarowana za nas na Krzyzu — jako najwyzszy dar tej mitosci — w Synu Jezusie
Chrystusie, przywoluje takze koniecznos¢ ofiary osobistej 1 ze wszech miar re-
alnej z naszej strony, czyli jakby wymiang mitosci, jej wzajemnos¢ (K, graduat
1 Ewangelia—1J 15,9-17). Ofiarowanie si¢ mitosci Boga w swoim Synu, a naszym
Zbawicielu, wyciska jakby piecze¢ na Jego Sercu, ktore zostaje przebite wtocznia
zoierza (Pref. 1 AnK), stajac si¢ jednoczesnie zrédlem mitosierdzia i przebacze-
nia naszych grzechéw, czyli zrédlem pojednania. W ten sposob celebrujemy w tej
mszy cichos¢ i pokore (K oraz Pref. 0 Bozym Narodzeniu), niewystowiona mito$§¢
(MpK), realizacj¢ woli Boga (graduat), ktorych Serce Jezusa jest jednocze$nie
zrddtem 1 naczyniem. Dzigki temu mozemy naby¢ niejako nowe serce (epistota,
secreta), zjednoczy¢ si¢ z Sercem Jezusa, by¢ jakby przyswojonymi, wchio-
nigtymi przez to Serce, ukrytymi w Nim, by tam znalez¢ spetnienie wszystkich
naszych pragnien (K oraz MpK).?

2.3. Inne formularze mszalne powstate przed ogloszeniem swieta

7 formularzy — poza Gaudeamus Eudesa, ktore powstaty przed 1765 r., a ktore
wymienia Nilles (a za nim A. Bugnini), przyjrzymy si¢ jeszcze trzem z nich:
Venite, exsultemus, Gaudeamus z Besangon, Humiliavit.

Mialy one wplyw na ksztattowanie si¢ tradycji liturgicznej i niewatpliwie
byly inspiracja dla tekstow liturgicznych, ktore powstaty po ogloszeniu §wigta.
By odpowiedzie¢ na pytanie, jaki wplyw wywarly na pdzniejsze powstanie
$wigta, podamy w formie krétkiej informacji merytorycznej, jakie tresci za-
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wieraly te formularze, bo obrazuja one takze tto, ducha tamtej epoki, tamtych
wydarzen.?

Venite, exsultemus, o. Galliffet z 1688 r.

Mozna z cala pewnoscia powiedzieé, ze osobiste doswiadczenie objawien, kto-
re miala Matgorzata M. Alacoque (1673-1675 r1.), byty zwlaszcza wsrod jezuitow
bodzcem duchowym wielu inicjatyw i dziatan. O. Galliffet ulozyl msze Venite
wraz z oficjum brewiarzowym. W 1688 r. otrzymal pozwolenie od bpa Coutances,
C.F. de Lomeénie z Brienne, na celebracj¢ mszy wedtug formularza Venite, ktory
jest bardzo podobny do Gaudeamus Eudesa.

Tylko niektére akcenty co do tresci teologicznej odrézniaja msze Galliffeta
od Eudesa, jak np. delikatno$¢ mitosci Serca Jezusa wzgledem ludzi (zob. spiew
przed Ewangeliq, graduaf). Rana Boku obrazuje przebicie dokonane przez zot-
nierza (graduat), ale podkresla, ze jest to symbol rany, ktéra wynika z mitosci
Serca Jezusa (wyrazny wptyw objawien Matgorzaty Marii), ktére jako zranione
stato si¢ ucieczka kochanych przezen dusz (graduat i introit). W calej Mszy widac
echo objawien z Paray-le-Monial, ktore sa jakby postulatem wynagrodzenia, ktore
jesteSmy winni Sercu Jezusa (MpK).>

Gaudeamus z Besancon z 1694 r.

Jako pewnego rodzaju lekarstwo na szerzacy si¢ jansenizm, kult Serca Jezusa
swym przestaniem pozytywnie oddziatywat na wszystkich coraz bardzie;j. I tak
np. w Besangon przyjeto swigto w 1692, a bp A. de Grammont obdarzyt je wtasna
msza w 1694 r. Tylko po czg$ci czerpata ona z dwoch wezesniejszych formularzy
(Eudesa i Galliffeta), a nawet znalazta swe recepcje w innych mszatach i to bez
aprobaty Stolicy Apostolskiej, a dopiero potem zostata zaakceptowana przez
papieza dla poszczegdlnych kosciotow lokalnych.

Kompozycja poszczegoélnych czgséci formularza mszalnego odbiega od regut,
a bardziej odzwierciedla ducha czasu (zob. graduat). Na pierwszy plan wysuwa
si¢ temat mitosci Boga do ludzi i ich wzajemnosci wzgledem Niego. Serce Jezusa
ukazane jest tutaj jako Swigtynia mitosci, do ktorej — by zakosztowaé pokoju bez
miary i znalez¢ zbawienie, faske¢ oraz zycie — koniecznie trzeba wejs¢ (ofertorium,
AnK, graduat [Spiew], secreta [super oblata]).*!

Humiliavit z 1696 r.

Wizytki francuskie, wspierane przez jezuitow (szczegodlnie o. Galliffeta) i za-
chgcone wzrostem kultu Serca Jezusa, poprosity w memoriale z 23 IX 1696 r. Sto-
licg Apostolska o mozliwo$¢ corocznego celebrowania Swieta Serca Jezusa
w piatek po Bozym Ciele oraz odprawiania mszy Venite przez wszystkich ksigzy
w klasztorach Nawiedzenia, ale nie uzyskaly pozwolenia. Tekst zostat odrzucony
30 V 1697 1. przez Swigta Kongregacje Obrzedow (chodzito o problematyczne
kwestie dotyczace fizjologii serca ludzkiego i ich relacji do takich uczué jak mi-
os¢, cierpienie itd.).

Trudno$ci w przyjeciu formularza wynikaty z faktu, iz nie bylo jeszcze wtedy
sprecyzowanego przedmiotu kultu Serca Jezusa i byl on ciagle dyskutowany.
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Latwiejsze byto odwolywanie si¢ do tekstow bedacych w uzyciu, niz szukanie
relacji do Serca Jezusa. Dlatego pelnomocnik kard. T. de Forbin de Janson zapro-
ponowal w miejsce tekstu Venite, aby pozwolono wizytkom celebrowa¢ swigto
w piatek po oktawie Bozego Ciata wraz ze msza o Pieciu Ranach (msza wotywna
sacrorum Quinque Vulnerum D.N.1.C.).

Znalazla ona uznanie i aprobatg papieza Innocentego XII dnia 3 IV 1697,
a w rzeczywistosci byta msza o Mgce Panskiej (Humiliavif) z wtasnymi oracjami,
siggajaca swymi korzeniami papieza Bonifacego II. Ma za$ odniesienie do Ser-
ca Jezusa tylko poprzez Rane Boku przebitego wtocznia zotnierza (ofertorium,
Ewangelia) oraz wylanie najdrozszej Krwi (K).

Glowne przestanie tekstu jest takie same, jak tych méwiacych o Mgce, a wigc
opuszczenie, cierpienie, bol.*

2.4. Szczegolne Zrodta: Zwoj z Ravenny, Mszal z Braga,
Mszat Paryski, Mszat Ambrozjanski, Mszal Dominikanski

Tak zwany Rotulus de Ravenna jest to zw0j pergaminowy dlugosci 4 m, po-
chodzacy z VII wieku (wg S. Benza), zawierajacy 42 modlitwy euchologijne
oficjum adwentu. Niektore z nich nawet moga pochodzi¢ z V lub VI w. od Piotra
Chryzologa, szczego6lnie jako swiadectwa adwentowe;j liturgii zwiazanej z Maryja
1 $wigtem Wcielenia. Wedtug B. Kranemanna $lady recepcji oracji RAR mozna
znalez¢ w MR1970 oraz w Mszale Ambrozjanskim.*

Missale Parisiense (1738) — na temat tego mszatu sporo danych z dziedziny
historii sztuki 1 liturgii podaje Wilfried Werner w Cimelia Hedelbergensia.

Manuskrypt mszatu pochodzi z klasztoru cysterskiego Salem (nad jeziorem
Bodenskim). Z tamtejszej biblioteki klasztornej trafit do uniwersyteckiej biblio-
teki w Heidelbergu. Zostat on wowczas w roku 1765 przez 6wczesnego opata
klasztoru w Paryzu nabyty, jak to wynika z notatki na pierwszej stronie kalenda-
rza: »B.M.V. in Salem, Comparavit Excellentissmus noster Anselmus Il capituli
generalia ad curiam Francie commissarius pro 40 Ib. Parisiis, 16. Jul. 1765«

Na temat Missale Ordinis Preedicatorum mamy nieliczne zrodta informacji ze
wzgledu na jego wewngtrzne przeznaczenie dla potrzeb specyficznej spotecznosci
zakonnej, ktora miata swoj ryt.%

2.5. Dwa nurty kultu. ,,Szkota francuska” i ,,szkota o duchowosci
z Paray-le-Monial”

H. Bremond, SJ, wprowadza rozrdéznienie dwoch szkol, powiedzielibySmy nur-
tow duchowosci, ale tez 1 kultu Serca Jezusowego. Jest to o tyle wazne, ze w tym
drugim przypadku (Paray-le-Monial) mamy do czynienia z akcentowaniem ze-
wngtrznej formy kultu.
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»Szkota francuska” opiera si¢ na ideatach kard. P. de Bérulle’a (1575-1629),
zatozyciela francuskiego Oratorium w Paryzu, ktory droge uswigcenia cztowie-
ka dostrzegat w przyjeciu Tajemnicy Wcielenia Syna Bozego. Mozemy w niej
uczestniczy¢ dzigki cudownemu srodkowi, jakim jest liturgia. Wiasciwie trzeba
moéwic o duchowosci bérulle’janskiej 1 nie wolno przy tym zapomnie€ o trzech
innych mistrzach tej szkoty: Ch. de Coudren (1588-1641), J.J. Olier (1608-1657)
i oczywiscie $w. Janie Eudesie. Mowia wige o najgtebszym przylgnieciu do Oso-
by Chrystusa narodzonego i zmartwychwstatego, a ostatecznie o przylgnigciu do
Serca Jezusa. Szkota ta wigcej uwagi po§wigca Sercu Jezusa w znaczeniu sym-
bolicznym i elementom ascetycznym, wewngtrznym w kulcie oraz nastawieniu
na kontemplacjg (jak ewangeliczna Maria). Szerzej patrzac, trzeba takze zaliczy¢
do niej m.in. $w. Franciszka Salezego oraz $w. Joanng de Chantal.

Natomiast ,,szkota o duchowosci z Paray-le-Monial” — uwage swa koncentruje
na Sercu Jezusa w znaczeniu fizycznym i na elementach zewngtrznych kultu oraz
nastawieniu na dziatalnos¢ (jak ewangeliczna Marta) i raczej trzeba stwierdzi¢, ze
ta ostatnia szkota byta mniej powazana od tej zwiazanej z Eudesem jako jednym
z mistrzow swego nurtu.>

3. Rola sw. Malgorzaty Marii Alacoque i siostr wizytek

3.1. Wizjonerka z Paray-le-Monial

Niewatpliwie fundamentalne znaczenie dla historii kultu NSJ, jak réwniez dla
powstania oficjalnie zatwierdzonego kultu liturgicznego ze strony Kosciota,
miato zycie i dos§wiadczenie mistyczne wizytki francuskiej — Matgorzaty Marii
Alacoque (1648-117 X 1690) oraz jej duchowa spuscizna.

Nie bytoby oczywiscie tej duchowosci, ktéra wyrosta z jej osobistego do-
swiadczenia, gdyby nie objawienia, ktore miata na przestrzeni prawie dwoch lat,
tj. od 27 XII 1673 roku do VI 1675 r. — w czterech specjalnych (z)jawieniach,
z ktorych najwazniejsze miato miejsce 16 VI 1675 r., w oktawg Bozego Ciala.
,»Objawienie’ to, ktore Matgorzata Maria otrzymata bezposrednio od Pana,
oczywiscie jeszcze przed ogloszeniem liturgicznego Swigta, miato charakter
wezwania do kultu w duchu zado$c¢uczynienia. Wszystkie te jawienia, o ktorych
mowa, dokonuja si¢ w okreslonym czasie, takze liturgicznym — chociazby to
ostatnie (wielkie) — podczas liturgicznej oktawy Bozego Ciata. A wigc wola Jezusa
bylo skoncentrowanie naszej uwagi na liturgii, w ktorej On chce si¢ udzielac.

Z racji ich tresci oraz intensywnosci (czterokrotnie) zostaly nazwane ,,Wiel-
kimi objawieniami” §w. Malgorzaty Marii Alacoque (a szczegdlnie to z 16 VI
1675 r., kiedy ustyszata stowa: Oto Serce, ktore tak bardzo ludzi ukochato...)
w Paray-le-Monial.*® Wizjonerka poznata wtedy motywy, przedmiot i akty oraz
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forme kultu Serca Jezusowego, ktora miata by¢ mifos¢ zadoscéczyniqca. Przyj-
rzyjmy si¢ im blizej.

Stowa Jezusa skierowane do Matgorzaty Marii w tzw. Wielkim Objawieniu,
zawieraja w sobie co$, co mozna nazwac celem gldownym przestania Zbawiciela.
Przywotajmy tutaj jego zasadnicza tres¢: Zqdam od Ciebie, zeby pierwszy piqtek
po oktawie Bozego Ciala byt poswiecony na szczegolng uroczystos¢ ku uczczeniu
mojego Serca®® — jest to wigc prosba Jezusa o ustanowienie specjalnego Swigta
Zados$cuczynienia ku czci Jego Serca, wyrazone otwarcie i wprost pierwsze zada-
nie Jezusa co do kultu i czci (odtad mowimy juz o kulcie, dotad #ylko o nabozen-
stwie). Jezus zada czci publicznej, a wige kultu urzedowego, liturgicznego. Mysle,
ze W tej prosbie Jezusa maja swe uzasadnienie pdzniejsze petycje o liturgiczne
Swieto i Msze o Sercu Jezusa.

,»Wielka obietnica” Serca Jezusowego (ostatnia z dwunastu, ktore zostaly
opublikowane w Le Puy koto Paray-le-Monial w 1863 r.) dotyczyta pierwszych
piatkow miesiaca, bedacych przejawem mitosierdzia Bozego.

Propagatorem tego kultu — z polecenia Jezusa — zostal jezuita, Klaudiusz La
Colombiére, ktéry podjat si¢ zadania i wykonat swa misje.

Bogata historia zycia wewngtrznego §wigtej wizjonerki i zatozenia tej pracy
zmuszaja, by skoncentrowaé si¢ tutaj tylko na tych elementach jej doswiadcze-
nia duchowego, ktére wprost miaty wplyw na rozwoj liturgicznego kultu Serca
Jezusa. Fundamentem tego kultu jest objawienie Janowe, a poczatki refleksji nad
tekstami ewangelisty znajdziemy u ojcoOw Kosciola. Ale to dzigki Matgorzacie
Marii nabozenstwo zyskato publiczny charakter, gdyz wszyscy — cho¢ nie zawsze
otwarcie — zaczg¢li powotywac si¢ na jej mistyczne doswiadczenia.

3.2. Wsparcie kultu ze strony siostr wizytek

Rola najblizszego otoczenia Malgorzaty Marii z Paray-le-Monial oraz w ogodle
francuskich wizytek, ozywionych duchem §w. Franciszka Salezego i $w. Joanny
de Chantal,* na etapie rodzenia si¢ kultu publicznego, tj. przejscia od kultu pry-
watnego (zakonnego) do oficjalnego (urzgdowego), liturgicznego i publicznego
byta znaczaca. Nalezy tu wymieni¢ przynajmniej niektore z tych, ktore przyczy-
nity si¢ do rozwoju liturgicznego kultu Serca Jezusa.

Do jednej z pierwszych zalicza si¢ s. Joanna Magdalena Joly. Zyta w klasz-
torze w Dijon w II pot. XVII w. Nie tylko byta autorka litanii do Serca Jezusa
1 oficjum, lecz takze ulozyta formularz mszalny Gaudeamus omnes in Dominio,
ktory poprawit i uzupehit spowiednik wizytek ks. M. Charollais, a ktory niestety
znalazt tylko aprobate biskupa z Langres, a nie zyskat aprobaty Stolicy Swigtej,
poniewaz w zalatwianiu sprawy pomini¢to ordynariusza miejsca. W pierwszy pia-
tek lutego 1686 (lub 1689 r.) po raz pierwszy odprawiano wg niego Eucharysti¢
w Dijon. Korzystaly z niego nawet podczas uroczystosci wizytki warszawskie.
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Wizytki ponowily swoja prosbe o zatwierdzenie tego formularza, ale nie uzyskaty
zgody, procz mozliwosci korzystania z formularza o Pigciu Ranach Chrystusa
Pana."!

Jedna z kilku wizytek wspotczesnych §w. Matgorzacie Marii, ktora przyczyni-
ta si¢ do upublicznienia nowego kultu, zapoczatkowujac liturgiczne celebracje ku
czci Serca Jezusa w piatki, byta Maria Magdalena des Escures (XVII/XVIII w.).
Dzigki niej od 1686 r. obchodzono piatek po oktawie Bozego Ciata jako swigto
ku czci Serca Jezusowego w klasztorze Paray-le-Monial.*?

Najwazniejsza jednak dla osobistego wzrostu mistyczki, a zwtaszcza w okre-
sie wielkich objawien, byta matka Maria Franciszka de Saumaise (1620-1678),
przelozona Malgorzaty Marii w Paray-le-Monial, ktora cho¢ odnosita si¢ z re-
zerwa i powsciagliwoscia do niej z powodu zaniepokojenia nadzwyczajnym do-
swiadczeniem swej nowicjuszki (1673-75), z drugiej strony okazata jej ogromna
wyrozumiatos$¢, wsparcie i uznanie. Przyczynit si¢ do tego bardzo Klaudiusz La
Colombicere, ktory kilka miesigcy byt spowiednikiem Malgorzaty Marii i przeto-
zonym matej wspolnoty jezuitow w Paray-le-Monial. To on wtasnie wlat pokoj
w serce przetozonej i rozwiat jej obawy co do podwtadnej. Odtad byta wielka
podpora dla Matgorzaty Marii.*

Z kolei s. Péronne-Rosalie Greyfié (1638-1717) byta przetozona w Paray-le-
-Monial w latach 1678-1684. Obok matki de Saumaise odegrata najwazniejsza
rolg w zyciu Matgorzaty Marii. Chociaz byta dla niej bardzo wymagajaca, to
jednoczesnie darzyta ja szczera mitoscia i przejeta od niej czes¢ dla Serca Jezusa.
Dlatego tez tam, gdzie petita funkcj¢ przetozonej (Annecy, Paray-le-Monial,
Semur, Rouen, Paryz, Dijon, Lyon i Nessy, gdzie zmarla), propagowata gorli-
wie kult i nabozenstwo do Serca Jezusowego. Mozna powiedzie¢, ze dzigki jej
posrednictwu wizytki francuskie miaty mozliwo$¢ zaczerpna¢ z doswiadczenia
Matgorzaty Marii.*

4. Rola jezuitow w powstaniu i obronie kultu
(liturgicznego Swigta)

4.1. Sw. Klaudiusz La Colombiére

Pemiac funkcje superiora domu w Paray-le-Monial od 1675 roku, o. Klaudiusz
jako doswiadczony kierownik duchowy, uksztattowany w szkole Cwiczer Ducho-
wych $w. Ignacego,* stal si¢ pierwszym, ktory ukierunkowal Matgorzate Marig
na jej drodze, a poznawszy jej duszg, stal si¢ powiernikiem jej zwierzen, obronca
autentycznosci objawien, ktorymi obdarowat ja Jezus, oraz jednym z pierwszych
apostotdw, propagatoréw kultu Serca Jezusowego. Pozytywnie wptywat nie tylko
na sama wizjonerke z Paray-le-Monial, ale takze na jej przetozone, spotykajac si¢
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z ich strony z ogromnym zaufaniem. Pierwszy dokonat ofiarowania si¢ Bozemu
Sercu, a za jego przyktadem poszta sama Matgorzata Maria.

Bardzo wazna rolg swiadka do§wiadczen Malgorzaty Marii z czasow Paray-
-le-Monial petnia w sposob szczeg6lny zapiski samej wizjonerki, sporzadzone na
polecenie kierownika o. Klaudiusza, zawarte w jego dzienniku rekolekcyjnym —
Retraite spirituelle. Tam wilasnie znajdziemy opis m.in. tzw. wielkiego objawienia
z 1675 r. Wspomniany dziennik rekolekcji o. Klaudiusza bardzo szybko trafit do
Polski (jeszcze przed 1689 r.) i do innych zakatkéw Europy.

Swoja praca apostolska na misji w Anglii, wptynal na ksi¢zna Yorku, ktora
zjednana dla sprawy kultu, czynita starania u papieza o ustanowienie i zatwier-
dzenie liturgicznego $wigta Serca Jezusa. W czasie powstania o. Klaudiusz dzigki
wstawiennictwu krola Francji uniknat meczenstwa. Po swym powrocie jako
ojciec duchowny klerykow w Lyonie zaszczepit w nich umitowanie i czes¢ dla
Serca Jezusa.

Umart mtodo, bo w wieku 41 lat, ale za to jako ceniony nauczyciel, obronca
i apostot Najswigtszego Serca, ktoremu catkowicie si¢ poswigcit i zaufat.*t

4.2. Jan Croiset (1656-1738)

Juz jako kleryk jezuitow nawiazal korespondencj¢ z Malgorzata Maria w 1689 1.
Po swoim wielkim poprzedniku o. Klaudiuszu, po otrzymaniu §wigcen kaptan-
skich, o. Jan okazal si¢ wielka pomoca i ostoja dla Malgorzaty Marii. Pod jej
wptywem poprawit i uzupehit ksiazke o czci Serca Jezusa siostry Joly — tak po-
wstala jego La dévotiotion au Sacré-Ceeur de Notre-Seigneur Jésus-Christ, ktora
zyskato ogromna popularnos¢ w catej Francji (wydana rok po $mierci swigtej
wizjonerki, tj. w 1691 r .). Niestety w marcu 1704 r. tylko ze wzgledow formal-
nych (doktrynalnie byto poprawne) ksiazka znalazla si¢ na indeksie koscielnym
1 dopiero w 1887 r., a wige sto kilkadziesiat lat po jego $Smierci zostata zen zdjgta
i doczekata si¢ wielu wydan oraz thumaczen.¥’

4.3. Jozef de Galliffet (1663-1749)

Jeden z trzech wielkich jezuickich promotoréw nabozenstwa do Najswigtszego
Serca Jezusa w duchu Paray-le-Monial. Wtasna chorobg w nowicjacie i ozdrowie-
nie odczytat jako znak 1 zobowiazanie do szerzenia kultu Serca Jezusa.

Gdy zostat rektorem kolegium w Grenoble, wybudowat kaplicg poswigcona
Sercu Jezusa. A gdy powotano go na urzad prowincjata, starat si¢ o pozwolenie
(i je uzyskat) na wystawienie oraz adoracj¢ Sanctissimum w uroczysto$¢ Serca
Jezusa, a nawet ulozyl formularz mszalny o Bozym Sercu. Potem zostat miano-
wany asystentem generala i osiadl w Rzymie, gdzie dotozyt wszelkich staran na
rzecz rozszerzenia czci Serca Jezusa. Sam zaktadat bractwa, jak rowniez zatatwial
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innym proszacym stosowne pozwolenia. Osobiscie bardzo pragnatl uroczystego
zatwierdzenia przez Rzym kultu Serca Jezusa wraz z formularzem mszalnym
i oficjum.

Dlatego wtasnie napisat dzieto De cultu Sacrosancti Cordis Dei et Domini
nostri Jesu Christi, in variis orbis provinciis iam propagator (wydane w Rzymie
w 1726 r. i dedykowane Benedyktowi XIII, a potem rowniez wydane we Francji
w 1773 1.). Poprzez korespondencj¢ wplywal tez na biskupow polskich, by po-
parli jego starania o ustanowienie swigta Bozego Serca z wtasna Msza i oficjum
brewiarzowym. Byt wige nie tylko gldownym postulatorem, ale i obronca tegoz
kultu w Rzymie. Owczesny promotor wiary — Prosper Lambertini (p6zniejszy
papiez Benedykt XIV) — bardzo sobie cenit jego pracg i starania.

O. Galliffet dbat o to, by sprawa zatwierdzenia mszy i oficjum nigdy nie zeszta
z obrad Kongregacji Obrzedow, a na stawiane zarzuty opracowywal stosowne
traktaty (takie jak Nove observationes) i nowe, bardziej przekonujace argumenty.
Wiasciwie byty to traktaty dajace podbudowe teologiczna kultu. Z nich wszyst-
kich najcenniejszym jest wyzej wymienione De cultu, ktore tak naprawdg byto
oparciem i podstawa dla opracowania Memoriatu przez biskupdéw polskich.*

4.4. Dominik Calvi

Byt on dla Wtoch taka postacia, jaka dla Francji stal si¢ o. Croiset i 0. Galliffet.
Jak kazdy jezuita, tak i 0. Dominik znajdowat okazj¢ do szerzenia kultu po-
przez udzielanie ignacjanskich ¢wiczen duchowych. Jednak nie mozna go pomi-
nac¢ w szeregu jezuitow zastuzonych dla kultu Serca Jezusowego, chociazby ze
wzgledu na jego wklad w powstanie formularza mszalnego. D. Calvi byt wraz
z biskupem Bruni autorem tekstu mszy i oficjum o Sercu Jezusa, a wigc formu-
larza mszalnego, ktory Swigta Kongregacja Obrzedow na rozkaz Klemensa XIII
zlecita mu utozy¢ po petycjach ptynacych z Polski i zatwierdzita go (26 1 1765).
Formularz ten przetrwat az do 1929 r. Oprocz tego wydat szereg ksiazeczek z mo-
dlitwami, pie$niami, praktykami i odpustami w zwiazku z kultem Najswigtszego
Serca Jezusa. Poswigcat si¢ dzietom mitosierdzia, szczegolnie w Bolonii, gdzie
zmart.

4.5. W Polsce — Tomasz Mtodzianowski

Jako jezuita zyskat stawg wielkiego kaznodziei. Byt tez prawnikiem i cenionym
rekolekcjonista, ale uczyt rownoczesnie filozofii i teologii w Lublinie. Wygtosit
duzo prelekcji (filozoficznych, teologicznych) i wydat sporo publikacji. Caty
rozdzial (Apertio lateris) w swoim dziele Liturgia seu..., poswigcil czci Serca
Jezusowego. Wygtlosil mnostwo kazan o Sercu Bozym, a opublikowat je w kilku
tomach w Poznaniu w 1681 roku (Kazania i homilie). W swoim sztandarowym
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dziele Liturgia seu.., napisanym z mysla o kaptanach, nawiazujac do doswiad-
czenia Tomasza Apostota, ktory dzigki spotkaniu z Chrystusem w Wieczerniku
uwierzyl w Zmartwychwstanie, rang boku nazywa ,,rang wiary”. Dzigki temu
spotkaniu wedtug o. T. Mtodzianowskiego, apostot stal si¢ ,,uczniem Serca”.
W Sercu tym kazdy moze si¢ ukry¢, znalez¢ w Nim mitos¢, dobre uczucie wzgle-
dem siebie. Z tego Serca mozna pi¢ krew i wodg do ostatniej kropli. W Nim ten,
kto jest nawet ozigbty, a zechce zerwac z grzechem, ogrzeje si¢ i rozpali w mitosci
do Zbawiciela.>

Najwazniejsze, ze w Liturgia seu... celebracj¢ Eucharystii postrzega przez
pryzmat nabozenstwa do Serca Jezusa. Teologia Mtodzianowskiego, inspirowa-
na duchowoscia ignacjanska, skutecznie przyczynita si¢ do rozszerzania kultu,
a przede wszystkim dawata podstawy teologiczne, ktorych Kosciot potrzebowat
do urzedowego zatwierdzenia, zwlaszcza formularzy mszy $w.

5. Petycje i nieskuteczne prosby

Wiadomo, ze dotyczyly one ustanowienia $wigta i liturgicznego kultu. Dlatego
kazda z tych petycji czy prosb byta wkladem w ostateczny sukces, ktory przyszedt
wraz ze spetnieniem prosby biskupow polskich. Sama liczba tych petycji i prosb,
oficjalnych 1 prywatnych, robi wrazenie. Nie jest oczywiscie naszym zadaniem
badanie i analiza historyczna poszczegdlnych odniesien pisemnych i ustnych do
Stolicy Apostolskiej, ale samo wymienienie ich daje wyobrazenie o skali zjawiska
w tamtym okresie, i uSwiadamia nam ogrom spraw, ktérymi musiala si¢ zajac
Sw. Kongregacja Obrzedow, zanim Stolica Swigta wydata orzeczenie.

5.1. Starania episkopatow

Sposrdd polskich biskupdéw nalezy wymieni¢ Konstantego Szaniawskiego (1668-
-1732), bpa krakowskiego, ktory 6 V 1726 r. zwrocil si¢ do Benedykta XII z pros-
ba o ustanowienie swigta ku czci Serca Jezusowego z osobna Msza i modlitwami
liturgicznymi. Dalej, Hieronim Szeptycki (1700-1773) — jeden z tych biskupow,
ktorzy zabiegali w Rzymie u papieza Klemensa XIII o wprowadzenie w calym
Kosciele swigta Serca Jezusowego z wlasng Msza $w. (wotywna) 1 oficjum (17 X
1763). Obaj na poparcie swych prosb zapewniali Stolicg Apostolska, ze nabozen-
stwo jest juz ugruntowane w Krolestwie Polskim (,,kwitnie”).”!

Synod w Tarragore w Hiszpanii w listopadzie 1738 r. wystat petycje do Kle-
mensa XII z prosba o ustanowienie $wigta ku czci Bozego Serca. W 1745 1.
ponowil swa prosbg, ale juz do Benedykta XIV. Ale i tym razem nie otrzymal na
nig odpowiedzi. Takze i tutaj podstawa petycji byt fakt ogromnej popularnosci
i rozpowszechnienia nabozenstwa.*
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Indywidualnie, obok innych petycji, §w. Alfons Liguori (zm. w 1787) przesyta
i swoja do Klemensa XIII, celem uzyskania aprobaty dla oficjum brewiarzowego
i formularza Mszy $w. o Sercu Bozym (1764 1.).

Wraz z petycja wystat papiezowi swa ksiazke pt. Novena del Cuore di Gesu
(Neapol 1758) o mitosci Serca Jezusa do ludzi i tej naleznej Mu od nas oraz o cier-
pieniach Chrystusa, zniewagach i obowiazku wynagrodzenia Mu za grzechy.

5.2. Przedstawiciele arystokracji i wladz panstwowych

Ksigzna Yorku (1685-1688), Maria Beatrycze d’Este, prosita papieza pod wpty-
wem wizytek o pozwolenie na obchod §wigta z wlasng Msza i oficjum, ale 30 I1I
1697 r. Kongregacja Obrzgdow pozwolita wizytkom jedynie na Mszg o Pigciu
Ranach Chrystusa w piatek po oktawie Bozego Ciata.>*

Natomiast krélowa Maria Leszczynska (1703-1768) interweniowata za po-
srednictwem kard. de Polignac, ambasadora Francji w Rzymie, do Stolicy Apo-
stolskiej, zyczac sobie, by we wszystkich diecezjach we Francji wprowadzono
nabozenstwo i1 oficjum do Najswigtszego Serca. To jej wlasnie dedykowat o. Gal-
liffet swoje dzieto De cultu, przettumaczone na jezyk francuski, zachgcajac do
dalszych staran celem ustanowienia $wigta. Zabiegala wigc najpierw u papieza
Klemensa XII, a po jego $mierci u Benedykta XIV o pozytywne rozpatrzenie
prosby, ale bez skutku.*

Takze krol Polski August IT Mocny (1670-1733), pochodzacy z dynastii saskiej
Wettynow, wilaczyl si¢ w ten nurt prosb, a popierajac petycje biskupa krakow-
skiego K. Szaniawskiego, sam takze 15 V 1726 r. wysyla takowa do Benedykta
XIII o ustanowienie uroczystosci ku czci Serca Jezusowego z wlasna Msza 1 ofi-
cjum brewiarzowym. Odpowiedz z 30 VII 1729 r. byta negatywna, bo wedtug
Stolicy Swigtej sprawa jeszcze nie dojrzata. Chodzito o to, ze kult opierano na
niesprawdzonych jeszcze dotad przez Kosciot objawieniach prywatnych Matgo-
rzaty Marii.*

Petycja krola Hiszpanii Filipa V, uprzedzajaca prosbg biskupoéw z Tarrago-
re (z 1738 r.), dotyczyla tylko jego wtasnego krolestwa w przeciwienstwie do
polskiej petycji, ktora miala charakter uniwersalny, byta prosba o ustanowienie
swigta dla catego Kosciota.”’

Starania krola Polski Augusta III Sasa (1696-1763) miaty miejsce na krotko
przed jego Smiercia, prawdopodobnie pod wptywem Marii Leszczynskiej. Dnia
21 VIII 1762 r. podjat on wysitki swego poprzednika, starajac si¢ w Rzymie
u Klemensa XIII o Mszg $w. i oficjum o Najswigtszym Sercu Jezusowym w pia-
tek po oktawie Bozego Ciata (dla swego krolestwa i W. Ksigstwa Litewskiego).

W swoim pismie stwierdza z wdzigcznoscia, ze Krolestwo Polskie doznaje
szczegolnej opieki Serca Jezusa, wspominajac przy tej okazji o tragicznych dzie-
jach tego narodu. Dlatego pragnie, by papiez kult ten rozszerzyt na caty swiat, bo
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ratunek dla Polski 1 w ogdle dla wszystkich narodow upatruje wiasnie w kulcie
Bozego Serca. Ale, jakby trocheg przeczac sobie, prosbe o mszeg i oficjum zawgza
tylko do naszego kraju, cho¢ dotychczasowe petycje polskie nie zawieraty tego
typu ograniczen.>®

6. Trudnosci na drodze rodzgcego si¢ publicznego kultu
przed ogloszeniem Swigta

Wymienimy decyzje ograniczajace kult liturgiczny do przywilejow lokalnych
(ktore same w sobie juz byly pewnym sukcesem) oraz te trudnosci, ktore wprost
— jak si¢ wtedy wydawalo — byly nie do pokonania, ktére uniemozliwialy usta-
nowienie Swieta Serca Jezusa, albo oddalaty taka perspektywe. Powiemy tez
o probach wprowadzania w btad przedstawicieli kompetentnych wiadz Kosciota,
ukazujacych falszywa wizje tego kultu.

6.1. Ze strony katolickiej

Obawiano si¢ nowinkarstwa w dziedzinie liturgii i wiary, odseparowania Serca
od Osoby, oraz niejasnosci (niedoktadnosci), ktore spotykano w wyjasnianiu
(uzasadnianiu) nabozenstwa. Kosciol nie miat zamiaru potgpiac kultu, ale przyjat
postawe¢ wyczekiwania, stad poczatkowe odmowy na prosby i petycje co do usta-
nowienia mszy i oficjum o Sercu Bozym. Pretekstem do przyjecia tej taktyki byt
dla Stolicy Apostolskiej brak pewnosci co do autentycznosci i nadprzyrodzonego
charakteru objawien Malgorzaty Marii oraz calego przestania z Paray-le-Monial.
Rzym potrzebowal czasu na rozeznanie. Oficjalnego wigc uznania jeszcze nie
byto, ale przywileje dla poszczegodlnych lokalnych wspélnot koscielnych i bractw
byly chetnie udzielane.

O. Croiset w zwiazku ze swoim zaangazowaniem na rzecz kultu byt pomawiany
o zbytnia porywczos¢, a nawet tatwowiernos¢. Doszlo do tego, ze generat zakonu
Thyrse Gonzalez SJ (1624-1705) w 1695 r. okazat swa dezaprobate 1 zastopowat
dziatalno$¢ Jana Croiset, a w 1704 r. kazal nawet wciagnac¢ na indeks jego La dévo-
tion 1 zmusit do opuszczenia Lyonu. Ksigzka ta doczekata si¢ rehabilitacji dopiero
w 1887 r. General zakonu nie potgpit jednak samego nabozenstwa. Motywacja
takiego postgpowania generata byla ch¢é, by nie podejmowa¢ dziatan i praktyk
przeciwnych zwyczajom, oraz by nie ulega¢ zamitowaniom do osobliwosci. Do-
piero w swoim najwigkszym ucisku, w obliczu zagrozenia kasata, jezuici ztoza
publiczny hotd Sercu Jezusa, upatrujac w Nim jedyna nadziej¢ na ocalenie.

Druga praca, ktora zastopowat general w 1696 r., byto dzieto o. Galliffet De
cultu, w ktorym chodzito o uzyskanie §wigta wraz ze msza i oficjum. Z tego po-
wodu musiato ono czeka¢ na swe wydanie drukiem az do 1726 r.%
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Za pontyfikatu Innocentego XII (12 VII 1691 —27 IX 1700) zatwierdzono licz-
ne bractwa, sam papiez za$ wydat 19 V 1693 breve z odpustem dla kazdego wier-
nego, ktory po spowiedzi i Komunii $w. nawiedzi jakikolwiek ko$ciot wizytek
w piatek po oktawie Bozego Ciata i pomodli si¢ o jednos¢ wsrod ksiqzqt chrze-
Scijanskich, o zduszenie herezji i triumf Swietej matki Kosciola. Z intencja, by
uzyskac zgode na obchody $wigta wraz z msza o oficjum, ktore by powszechnie
obowiazywato w Kosciele, podjeto starania juz w 1697 r. za sprawa o. Croiseta
1 wizytek. One z kolei poprosity o posrednictwo zdetronizowana zong Jakuba II,
Marig¢ d’Este, ktora od razu napisata do papieza w sprawie uroczystosci Serca Je-
zusa dla wizytek. Papiez przekazat sprawe Kongregacji Obrzgdéw. Ale promotor
od spraw wiary, abp P. Bottini zarzucit nabozenstwu nowos$¢ i prawdopodobne
konsekwencje w postaci zadania nowych, innych $wiat.

Na mocy dekretu Sw. Kongregacji z dn. 30 III 1679 r. pozwolono wizytkom na
mszg o Pigciu Ranach na okoliczno$¢ uroczystosci Serca Jezusa. Mozna powie-
dzie¢, ze byto to potowiczne rozwiazanie prosb wizytek. Chociaz wewnatrz zakonu
tez mozna byto spotka¢ postawy odnoszace si¢ z rezerwa do kultu Serca Jezusa.

Przetozona klasztoru wizytek (od 1692) w Annecy we Francji — A.-B. de Lu-
cinge (11694) — byla zdania, ze wierno$¢ duchowi F. Salezego nie przeszkadza
w oddawaniu czci Bozemu Sercu, jednak nie pozwalata na praktyki nowego
kultu.®* W tym samym czasie takze i urszulanki z Wiednia, ktore skierowaty swa
pro$be z mysla o $wigcie wlasnym, spotkaty si¢ z odmowa na mocy dekretu z dn.
25X 1697.9

Wiele razy prosity wizytki francuskie Klemensa XI (23 X1 1700 - 19 II1 1721)
0 mozliwo$¢ obchodu $wigta Serca Jezusa w calym zakonie (1703, 1704, 1705,
1707, m.in. byty to: matka Greyfié¢ oraz F.M.F. de Charmettes), i tylez razy spoty-
kaly si¢ z odmowa. Papiez wydat breve 4 VI 1707 r., pochwalajac to nabozenstwo,
zapal 1 pobozno$¢ zakonnic, ale jednoczesnie zachgcit do szczerego poddania sig
1 oczekiwania na decyzje Kosciota. Stwierdzil, ze nie widzi przekonujacych racji,
by wprowadza¢ osobne $wigto.*

Powszechnie byto wiadomo, ze dla tego papieza Benedykta XIII (29 V 1724 —
21 II 1730) najwazniejsze byto sprawowanie liturgii, konsekrowanie kosciotow,
ottarzy, odwiedzanie chorych, udzielanie sakramentow. Myslac, ze nadszedt
dobry czas, o. Galliffet jako postulator kultu w Rzymie zaczat wytrwale dokta-
da¢ wszelkich staran o zatwierdzenie $wigta i oficjum, ale Kongregacja 30 VII
1729 r. odpowiedziata negatywnie.®

W 1738 1. dotarta do papieza Klemensa XII (12 VII 1730 — 6 11 1740) petycja
episkopatu hiszpanskiego w sprawie ustanowienia §wigta Bozego Serca, ale na tg
prosbe biskupow, obradujacych na synodzie w Tarragone, Klemens XII nie odpo-
wiedzial.** Natomiast Benedykt XIV (17 VIII 1740 — 3 V 1758), nie bedac zwo-
lennikiem nowych $wiat, ograniczyt si¢ do przestania petentce M. Leszczynskiej
obrazkow Serca Jezusa zdobionych ztotem i jedwabiem, ale zgody nie wydat.®
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6.2. Zwalczanie rodzqcego sie kultu liturgicznego
ze strony jansenistow®

Mowiac o jansenizmie, trzeba pamigtac, by nie identyfikowac go i nie traktowac
tylko jako opozycji do kultu Serca Jezusa. Owszem, wedtug B. Matteucci, janse-
nisci stanowili czes¢, ale tylko czg$¢, przeciwnikow przestania ptynacego z kultu
oraz rozwoju nabozenstwa do Serca Jezusa, oczywiscie nie byli jedynymi. Starali
si¢ gra¢ glowna rolg w tej konfrontacji, ale nie mozna popas¢ w stanowisko ahi-
storyczne 1 sprowadzac¢ zjawiska jansenizmu do antymolinizmu i walki ze stano-
wiskiem jezuickim, ktore byto ogromnym wsparciem dla kultu. Inaczej méwiac,
traktowanie nabozenstwa i kultu Serca Jezusowego wytacznie w perspektywie
polemiki z jansenizmem, albo jako antidotum (lekarstwo) na jansenizm, bytoby
duzym bl¢dem, uprzedzeniem, proba wcisnigcia kultu w ramy historyczne, pro-
ba traktowania go tylko na ptaszczyznie apologetycznej, z perspektywy walki
z jakim$§ nurtem. Owszem, kult przybrat formg apologetyczna w konfrontacji
z jansenizmem, ale to nie byto jego racja zaistnienia czy tez przetrwania.

Wystarczy wspomnie¢, ze np. dokumenty takie jak Memoriat biskupow pol-
skich oraz dekret z 1765 r., ustanawiajacy $wigto, nie czyni zadnej wzmianki
0 jansenizmie i nie jest traktowany narz¢dziowo jako odtrutka na ten nurt. Takze
sami janseni$ci — patrzac w odwrotnym kierunku — nie uwazali, jakoby kult byt
jakims$ wyjatkowym $rodkiem zaradczym na ich naukg. Jesli chodzi o pesymizm
zbawczy w jansenizmie, o ktorym mowiliSmy na poczatku tego rozdziatu, to od-
niesienia do niego, jakie znajdujemy w historii kultu Serca Jezusa, maja o wiele
glebszy fundament. Natomiast gdyby te odniesienia traktowac jako gldéwny motor
rozwoju kultu, to juz dawno by zanikl, wyczerpawszy swe mozliwosci i stracit-
by racje bytu wraz ze znalezieniem odpowiedzi na problemy postawione przez
jansenizm. Ostatecznie kult bylby traktowany jako dzieto ludzkie, jak rowniez
jego inspiracja nadnaturalna i przestanie, ktore w sobie zawiera, a ktore plynie
z tradycji biblijnej, patrystycznej oraz z do§wiadczenia eklezjalnego z Paray-le-
-Monial. Mozna powiedzie¢, ze jansenizm i kult Serca Jezusa sa jak woda i ogien,
jak dwa przeciwienstwa nie do pogodzenia.®’

Biskup z Ypres w Belgii, Kornel Otton Jansen (1585-1638), tworca obrazu
Boga jako bezwzglednego Pana i Sedziego o sercu surowym i zimnym, propagu-
jacy surowe zasady moralne oraz rzadka Komunig $w. w formie przywileju dla
wolnych od jakiejkolwiek niedoskonatosci etycznej, byt mentorem dla swoich
ucznidw 1 spadkobiercow swej nauki, negatywnie nastawionych do kultu Serca
Jezusowego.

Postawa odrzucenia kultu u jansenistow zaczeta si¢ na dobre dopiero po 1729,
po tym jak Kongregacja Obrzedow odrzucita prosbeg o ustanowienie §wigta Serca
Jezusa. Za tworcoOw jansenizmu uwaza si¢ Jansena i trzech jego uczniéw: Saint-
-Cyrana, Arnaulda i Quesnela. Zasady dogmatyczne i moralne przez nich gtoszo-
ne stoja w sprzecznosci z doktryna zawarta w kulcie Serca Jezusa. Ich pesymizm
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co do mozliwosci zbawienia nie da si¢ pogodzi¢ z uniwersalizmem mitosci Zba-
wiciela, tak samo rygoryzm moralny i sakramentalny z praktykami proponowany-
mi przez spadkobiercow z Paray-le-Monial. Janseni$ci odrzucali sentymentalizm
1 wszystkie formy zycia kontemplatywnego wiernych oraz wszelkie pozytywne
wizje zbawienia.®®

Doktryna rodem z Port-Royal i pierwsza opozycja pochodzi ze znajdujacych
si¢ tam dokumentow, ktore zawieraja mysl 1 spuscizng doktrynalng Saint-Cyrana,
Arnaulda i Quesnela. Wskazuja one na to, ze pierwsi jansenisci zwracali si¢ do
Bozego Serca jako do otwartego Serca Jezusa bedacego symbolem narodzenia si¢
Kosciota i sakramentéw. Widzieli to Serce Jezusa w relacji do serca wierzacego
cztowieka. Co wigcej, postrzegali je chgtniej jako Przebity Bok niz Najswigtsze
Serce Jezusa. Problem pojawia si¢ wtedy, gdy swiadectwa z Port-Royal zaczy-
naja ujawnia¢ swoj predestynacjonizm, a wigc 1 dyskryminacjg, ktora przypisuja
Zbawicielowi, ze jego $mier¢ nie miata wymiaru powszechnego, lecz dotyczyta
tylko niektorych. Mozna tu mowi¢ wrecz o pewnego rodzaju Swietym terrorze
waskiego przejscia, ktory wida¢ w przebitym Boku.

Trzeba zaznaczy¢, ze sami jansenisci, zajgci swoimi problemami, a zwlaszcza
po ogtoszeniu bulli Unigenitus Klemensa XI z 8 IX 1713 r. potgpiajacej janse-
nizm, o wiele mniej czasu poswigcali kwestii Bozego Serca, a nawet problemy
o. Croiset z jego ksiazka wciagnigta na indeks (1704 r.) pozostaly niezauwazone
1 nie doczekaly si¢ ze strony jansenistow zadnej reakcji.

Dopiero rok 1729, w ktorym Langust opublikowal Vie de la Vénérable Mere
Marguerite Alacoque® — jak wyzej juz wspomniano — i jego powiazanie z wczes-
niej wydana bulla Unigenitus (jawnie antyjansenistyczng), przyniost pierwsza
opozycje z ich strony w pismie Nouvelles Ecclésiastiques. Tym razem kult Serca
Jezusa spotkat si¢ z frontalnym atakiem. Na tamach tego tygodnika jansenisci
francuscy, wykorzystujac pobyt w Anglii Klaudiusza La Colombiere (1676 r.),
wskazywali szyderczo na teologa anglikanskiego Thomasa Goodwina (1600-
-1680), jako autora kultu Serca Bozego 1 nie zostawiali suchej nitki na kulcie,
na Vie de la Vénérable Langueta, jak rowniez na Malgorzacie Marii’, o. Croiset
1 innych jezuitach, wykorzystujac do polemiki i sarkazmu chociazby zarzuty
stawiane przez cenzorow rzymskich badajacych De cultu S. Cordis Dei Jesu,
autorstwa o. Croiseta.”!

7. Memoriat biskupow polskich do papieza Klemensa XIII
(1764 r.) i upragniona zgoda (6 I 1765 r.)

Calo$¢ Memoriatu biskupow polskich wraz z dotaczona obfita dokumentacja
liczyta 132 strony (in folio). Ta petycja naszych biskupow stanowi w swej formie
1 tresci jakby traktat mowiacy o genezie, naturze i dynamice rozwoju kultu Serca
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Jezusowego. Na poczatku biskupi przedstawiaja analiz¢ historyczna poczatkow
i rozwoju kultu wraz z objawieniami Malgorzaty Marii Alacoque. Powoluja si¢
takze na fakt rozpowszechnienia kultu (1100 istniejacych bractw) oraz duza liczbg
przywilejow lokalnych, odpustéw nadanych przez Stolice Swicta, jak rowniez
istnienie licznych kosciotow i kaplic poswigconych Sercu Jezusa. A w drugiej
czesci — doktrynalnej, omawiaja przedmiot tego kultu w oparciu o dzieto o. Gal-
liffeta De cultu. Wielu autorow wskazuje, ze tak naprawde Memoriatl powstat,
owszem, na zlecenie biskupdéw polskich, lecz przygotowat go wtoski adwokat
i liturgista J.Ch. Alegiani, gdyz tylko on, bedac stale na miejscu i majac dostep do
zrodet, mogl zna¢ tak dobrze wszystkie szczego6ly i statystyki dotyczace rozwoju
kultu. Na koncu tejze petycji widnieje zreszta jego podpis.’™

Biskupi prosza w Memoriale o Mszg 1 oficjum przynajmniej dla Polski i brac-
twa Serca Jezusowego w Rzymie (poczatkowo takze i dla Hiszpanii, ale po inter-
wencji ministra kréla Karola III z tego si¢ wycofano). Uzyskuja petna aprobate
6 I1 1765 r., ktora byta przelomem w dziejach kultu, a jego koscielny, liturgiczny
i urzegdowy charakter odtad nie mogt by¢ w zaden sposéb podwazany.

Jesli chodzi o odpowiedZ Kosciota, to nastapita ona po najwazniejszej dla
sprawy debacie Sw. Kongregacji Obrzedéw, ktéra odbyta si¢ 26 1 1765 roku.
Decydujace dla pozytywnej odpowiedzi i aprobaty Kosciota byly racje, ktore
zostaly zawarte w Memoriale, odpowiedzi J.Ch. Alegianiego na zarzuty ongis$
promotora wiary P. Lambertiniego (Benedykta XIV), oraz wypowiedzi (votum)
J.F. Albaniego. Ten ostatni, zabierajac gltos na posiedzeniu, by odeprze¢ zarzuty
przeciw kultowi, powotat si¢ na podobienstwo sytuacji przed ustanowieniem
swigta Niepokalanego Poczgcia™. Przypomniatl, ze wtedy opozycja bazowata
na powadze §w. Bernarda, a Kosciot jednak wprowadzit Swigto. Zaznaczyt tez,
ze sam $w. Bernard czcit Serce Boze, czego $wiadectwo mamy w jego traktacie
o Mgce Panskiej. W dalszej argumentacji Albani wyciagnat z dziedzictwa $w.
Cypriana i $w. Augustyna mysl, ktora ukazuje istotg liturgiczna swigta Serca Je-
zusa, tzn. ze obchody tego $wigta sg celebracja tajemnicy ustanowienia Kosciota
oraz sakramentow §wigtych.

Ostatecznie Kongregacja, widzac, ze kult Serca Jezusowego jest juz rozpo-
wszechniony prawie w catym Kosciele [...], Ze w odprawianiu Mszy sw. i od-
mawianiu oficjum o nic innego nie chodzi jak o uzupetnienie kultu juz ustano-
wionego |...], po uprzednim odstqpieniu od decyzji z dnia 30 lipca 1729 r. [...]
postanowita przychylic¢ sie do prosb biskupow Krolestwa Polskiego i Arcybractwa
Rzymskiego 1 udzielita upragnionej aprobaty, zezwalajac na uroczyste obchody
Swigta Serca Jezusa z wtasng msza i oficjum, a potwierdzit to Klemens XIII dnia
6111765 r.™

Mozna powiedzie¢, ze zatwierdzenie swigta przez Stolice Apostolska byto
nie tylko odpowiedzia na prosby, ktore zewszad naptywaty do Rzymu, ale takze
miato by¢ remedium na jansenizm. Klemens XIII chciat w ten sposéb oficjalnie
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wesprze¢ kult, w ktorym dostrzegt ratunek i1 skuteczna bron przeciw destrukcyj-
nym wptywom jansenistow. Poprzez aprobatg kultu i $wigta Serca Jezusa Stolica
Swieta podniosta na duchu takze tych, ktorzy promowali go na catym $wiecie
jeszcze na dlugo przed 1765 rokiem i przyczynili si¢ do tego, ze poboznos¢ lu-
dowa i nabozenstwo do Serca Jezusowego zaowocowato narodzinami oficjalnego
kultu.



ROZDZIAL DRUGI

Ustanowienie i rozwaoj
, .
swieta Serca Jezusa






1. Narodziny oficjalnego kultu w Kosciele

Ogtoszenie $wigta jest faktem historycznym, liturgicznym i publicznym dla spo-
tecznos$ci Kos$ciota lokalnego i powszechnego. Bez wypowiedzi Magisterium
Kosciota nigdy by nie zaistniato w formie kultu oficjalnego. Oczekiwana decyzja
Stolicy Apostolskiej oglaszajaca swigto Serca Jezusa nadeszta po wielu petycjach,
prosbach i trudno$ciach.

Dnia 25 I 1765 r. Swigta Kongregacja Obrzedoéw wydata wreszcie tak upra-
gniony i oczekiwany dekret, ktory 6 11 1765 r. podpisatl papiez Klemens XIII. Byta
to odpowiedz na Memoriat biskupéw polskich. Dekret pozwalat na liturgiczny
obchdd $wigta z wlasng Msza $w. (Miserebitur) 1 oficjum brewiarzowym (dla
Polski, w kosciotach Rzymu i tam, gdzie istniaty bractwa Serca Jezusowego,
cho¢ jeszcze w formie przywileju i na sposob lokalnie ograniczony).”” Natomiast
10 lipca tego samego roku otrzymaty dla siebie pozwolenie siostry wizytki, wciaz
jednak byt to jeszcze przywilej, o ktory zewszad proszono Stolicg Apostolska.
I wlasciwie kazdy, kto prosit, to pozwolenie otrzymywat, takze Portugalia w roku
1779; kraje Ameryki Lacinskiej w 1804 r.; Ziemia Swigta w 1819 r.; oraz wielu
innych biskupéw dla swoich diecezji. Tak bylo az do czasow Piusa IX.”

2. Formularze mszalne powstale po ogloszeniu Swigta

Historyczny rozwdj formularzy stanowi pewien proces. Pierwszym postulatem
towarzyszacym prosbie o $wigto Serca Jezusowego byto ustanowienie Mszy
$w. z wlasnym formularzem i oficjum. W ciagu historii powstato bardzo wiele
formularzy Mszy o Sercu Jezusowym, niektorzy wyliczaja ich ponad 30 na prze-
strzeni 168 lat (1672-1840). Zas od 1765-1970 roku wymienia si¢ najwazniejsze
4 formularze zatwierdzone przez Stolicg Apostolska’”:

2.1. Miserebitur

Po zatwierdzeniu Mszy $w. na $§wigto Serca Jezusa (26 stycznia i 6 lutego 1765 1.)
przez Klemensa XIII” dla Kroélestwa Polski i dla Arcybractwa Serca Jezusa
w Rzymie, a potem jeszcze w dn. 10-11 V 1765 roku dla Towarzystwa Jezusowe-
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go, obydwie, jesli chodzi o ryt, w randze duplex maius. Mialy by¢ celebrowane
w piatek po oktawie Bozego Ciala. Od tego momentu mozna przyjac istnienie
publicznego kultu (w formie kanonicznej) Najswigtszego Serca Jezusa.

Motywem przewodnim tego pierwszego oficjalnie zatwierdzonego formula-
rza jest mitosierna mitos¢ Serca Jezusa. Podkresla on M¢ke Chrystusa, w ktorej
z mitosci (az do konca) ofiarowuje si¢ w swej ludzkiej naturze na Krzyzu, jak
rowniez codziennie na oltarzach catego §wiata w darze Eucharystii. Formularz
ten przetrwatl az do 1929 roku i zostal zastapiony nowym, zaczynajacym si¢ od
stowa Cogitationes. Tak wigc Miserebitur jest pierwszym formularzem, formal-
nie (urzedowo i liturgicznie) zapoczatkowujacym oficjalny rozwdj kultu Serca
Jezusowego.”

2.2. Egrediemini

Formularz dla Wenecji, Austrii i Hiszpanii nazwe swa czerpie z Pnp 3,11. Zostat
zaaprobowany przez Piusa VI dn. 11 I 1778 r. (na prosbg krolowej Marii Fran-
ciszki) tylko dla Portugalii w randze rytu — duplex I classis sine octava; nastgpnie
dla Kosciota powszechnego przez Piusa IX dn. 23 1 26 VIII 1856 r. jako duplex
maius; oraz zaaprobowany przez Leona XIII dn. 28 VI 1889 r. i podniesiony do
rangi duplex I classis.

Mimo ze tematem gtownym tego formularza zostata uczyniona mitos¢ (sua-
vitas amoris), to jednak obok niej zwtaszcza w kolekcie ukazuje si¢ Serce jako
symbol («imago») dobroci. Brak w niej jakichkolwiek wyraznych akcentow trak-
tujacych Serce Jezusa jako wybranq czesc¢ swietego Cztowieczenstwa Chrystusa.
Natomiast ofertorium odwotuje si¢ az dwa razy do serca, ale nie Najswigtszego,
lecz do wspdlnoty wierzacych. Dopiero postcommunio nawiazuje do Serca Jezu-
sa, z ktorym mamy kontakt po przyjeciu Chleba z Niebios, dzigki ktoremu uczymy
sie mitowac to, co niebieskie.*°

2.3. Sciens Jesus

Jest to formularz z 1921 r., poswigcony Eucharystycznemu Sercu Jezusa, a nazwa
pochodzi od introitu: J 13,1-2 — Sciens Jesus quia venit hora ejus. Oracja wWy-
chwalata Jezusa za Jego mito$¢ rozlewajaca si¢ na ludzi, dzigki ktdrej otrzyma-
lismy Eucharystyczny Sakrament, oraz kieruje prosbg do Pana Jezusa Chrystusa,
bysmy Jego umitowane Serce szanowali (kochali), poprzez godne przyjmowanie
tak wielkiego Sakramentu. Lekcja pochodzi z Ef 3,9-19, graduat z 1z 12,6 lub
Za 9,17, tractus — Ps 35,8-10. Poza okresem paschalnym omijato si¢ graduat,
a w jego miejsce uzywalo si¢ tekstu Za 9,17 lub Ps 67,4.11. Potem nast¢gpowata
Ewangelia wedlug $w. Lk 22,15-20, a po niej ofertorium — Ps 30,20, oraz secreta —
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Tuere nos, Domine... W tej mszy korzystano z Prefatio Cordis Sacri, a na Komu-
ni¢ uzywano tekstu Mt 18,20 jako antyfony. MpK — Divinis Cordis tui satiati.®!

2.4. Cogitationes

Formularz z 1929 roku, ktory zostat opracowany przez benedyktynow, H. Quen-
tina 1 zespolu wspoétbraci, ktorymi kierowal, na polecenie papieza Piusa XI. Do
tego formularza dotaczono nowe czytania (w cyklu ABC) w 1970 roku. Gtowny
akcent w Cogitationes potozono na temat pojednania i obowiazek zados$¢uczy-
nienia (reparatio).®

2.5. Katalog formularzy wedtug N. Nilles’a (1828-1907)

Cytowany przez wielu powaznych autor6w, wymienia on ogdtem 13 formularzy
w réoznym stopniu nawiazujacych do kultu Serca Jezusa, ktore oznacza kolejno
literami alfabetu, niezaleznie od daty ich powstania:

A. Miserebitur (1765); B. Egredimini (1778); C. Gaudeamus, z Besangon
(1694); D. Gaudeamus, $w. Jana Eudesa (1668); E. Venite exsultemus, o. Galliffet
(1688); F. Ingrediens, z Paryza (1739); G. Venite ad me (Il pot. XVIII w. — 1771?);
H. Exurge, dla Benedyktynek Wieczystej Adoracji; I. In capite libri, z Orleanu
(1716); K. In capite libri, ale z rdznymi oracjami; L. In capite libri, z sekwencjq
1 prefacjq wtasna — formularze in capite to msze wynagradzajace za zniewagi
wzgledem Najswigtszego Sakramentu; M. Habentes; N. O altitudo, S. Suplizio,
na $wigto ,,vitae interioreis Christi” — ten wyjatkowo nie ma zadnego odniesienia
do Serca Jezusa. Trzeba zaznaczy¢, ze formularze Ingrediens, Exurge i Habentes
byty napisane dla niektorych diecezji francuskich, oraz nalezy pamigtac, ze kazdy
biskup w tamtych czasach zarzadzat liturgia na swdj sposob, takze co do przyj-
mowania nowych §wiat czy formularzy z innych diecezji. Jednak te formularze
wywarty swoj pozytywny wplyw na szybki oraz r6znorodny rozwdj liturgicznego
kultu Serca Jezusa.®

3. Glo6wni promotorzy publicznego kultu Serca Jezusa

Po ogloszeniu §wigta, nabozenstwo zawdzigczato swoj wielki rozwoj publicznym
aktom poswigcenia, szczegdlnej dziatalnosci zgromadzen i zakonow, swieckich
stowarzyszen, ktoérych misja bylo rozkrzewianie kultu Serca Jezusowego, a przede
wszystkim nastgpnym aktom ze strony Magisterium Kos$ciota, ktore potwierdzaty
je irozszerzaly przywileje oraz zasigg nabozenstwa.®
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3.1. Wizytki

Jesli chodzi o wktad Zakonu Nawiedzenia Naj$wigtszej Maryi Panny (wizytki)
w krzewienie kultu Serca Jezusa, to jest on oczywisty i niezaprzeczalny. Ale
po fakcie ogloszenia $wigta, wizytki znalazty si¢ w sytuacji kogos, kto zostal
wystuchany, uzyskaty to, czego pragnety od Stolicy Apostolskiej. Dalsza ich
dziatalnos¢ skupita sig¢ na rozwoju tych form kultu, ktore byty mozliwe w oparciu
o dokumenty Stolicy Swigtej.

Ich dziatania na rzecz kultu Serca Jezusa zostaly gwattownie przerwane przez
Rewolucj¢ Francuska. W tym witasnie okresie — z ponad 120 klasztorow Wizytek
istniejacych przed rewolucja — zostaty przez nig zniszczone prawie wszystkie,
a same zakonnice wydalone z Francji, albo zgromadzone w miejscach odosob-
nienia, a niektére nawet umeczone. Po tym terrorze, dopiero w XIX wieku docze-
katly si¢ nowych fundacji i pracowaly na polu edukacji (prowadzity pensjonaty)
1w szpitalach. Ich wplywy, siegajace poza mury klasztorow, oraz ich wktad w kult
Serca Jezusa wzmogloby si¢ znaczaco, o czym $wiadczy fakt, ze inspirowaty
fundowanie nowych kongregacji, np. Oblaci sw. F. Salezego (za sprawa Marie
de Sales Chappuis) w 1875 roku, oraz innych rodzin i zgromadzen zakonnych.*

W ten sposob kontynuowaly dzieto Matgorzaty Marii i przestania jej objawien,
stajac si¢ osrodkiem promieniowania i rozprzestrzeniania si¢ kultu z Paray-le-
-Monial na Francj¢ i poza jej granice, np. w Polsce, jeszcze przed rewolucja fran-
cuska, wizytki utworzyly silny osrodek kultu w Warszawie (1635 r.).%

3.2. Jezuici

Gdy Klemens XIII podpisat juz dekret, miato miejsce wydarzenie, ktore wszyscy
odczytali jako potwierdzenie aprobaty papieskiej dla kultu Serca Jezusa. Oto
w trzy dni po tym fakcie, Lotus Nicolas Celestini, SJ (11768) —nowicjusz jezuicki
— zostat cudownie uleczony z cigzkiej choroby 9 II 1765 r. W catych Wtoszech
odczytano to jako znak akceptacji ze strony Boga dla decyzji papieza.’’

Sporo jezuitow byto zaangazowanych w obrong dopiero co zatwierdzonego
urzgdowo kultu (takze liturgicznego) Serca Jezusa, m.in. G.B. Faule, B.Tetamo
1 F.A. Zaccaria, ktorzy walczyli w jego obronie przeciw Kamilowi Blasiemu,
oraz E. Marques, SJ, ktory inteligentnie i skutecznie od strony doktrynalnej od-
pierat wszelkie zarzuty w swoim dziele Defensio cultus..., wydanym w Wenecji
w 1781 .

Istotnym zatamaniem roli i wkiadu zakonu w rozw¢j kultu byta kasata przepro-
wadzona przez Klemensa XIV (breve Dominus ac Redemptor)®, ale po restauracji
jezuitow na catym $wiecie przez Piusa VII (bulla Sollicitudo omnium ecclesia-
rum)®, znowa energia i wdzigcznoscia zabrali si¢ do rozpowszechniania i promo-
cji czei Serca Jezusa. Najwigkszy rozkwit tego kultu przypada na XIX wiek.”!
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Znaczaca role w utwierdzaniu pozycji i rozwoju kultu odegrat Jan Perrone
— wloski jezuita, ktory byt profesorem dogmatyki na Uniwersytecie Gregorian-
skim w Rzymie. To on jako pierwszy postawil i zamiescit tezy na temat Serca
Jezusowego w swoim traktacie chrystologicznym. To dziewigciotomowe dzieto
Perrone pt. Praelectiones theologicae udowadniato, ze przedmiotem tego kultu
Jjest fizyczne Serce Jezusa jako symbol mitosci (za nim poszli zgodnie: kard. Fran-
zelin, kard. Billom, jak rowniez sam Pius XII w Haurietis aquas; tzn. ze jego tezy
weszly w zakres oficjalnej nauki Kosciota).”

Prawdopodobnie najbogatszy dorobek naukowy miat wtedy Mikotaj Nilles,
co wida¢ szczegblnie w jego dziele: De rationibus festorum Sacratissimi Cordis
Jesu et Purissimi Cordis Mariae, wydanym w Innsbrucku. Niewatpliwie to mo-
numentalne dzielo jest Swiadectwem nie tylko jego erudycji, lecz takze bogactwa
dokumentacji, ktora juz wtedy istniata w zwiazku z rozwijajacym si¢ kultem,
a zostala zaczerpnigta ze zrodet zbioréw Kongregacji Obrzgdow. Zwtaszcza
w pierwszym tomie znajdziemy szczegdtowy opis historii staran majacych na
celu doprowadzenie do zatwierdzenia w Kosciele liturgicznego §wigta Serca
Jezusa. Nilles jest pierwszym kanonista 1 liturgista, ktory opublikowat stynny
Memoriat episkopatu polskiego do papieza Klemensa XIII o czci Najswietszego
Serca Jezusowego (Memoriale Episcoporum Polonorum...). A co szczeg6lnie dla
nas wazne, ukazat historie sporu pomiedzy zwolennikami i przeciwnikami tego
kultu w XVIII w.”?

Posrod catego zastepu francuskich jezuitow, trzeba tez wymieni¢ Wiktora Dre-
von, ktory wzywat do Komunii §w. wynagradzajacej za $wigtokradztwa. Dlatego
tez zalozyt w roku 1854 Stowarzyszenie Komunii Wynagradzajacej w ramach
Apostolstwa Modlitwy pod wodza dyrektora — o. H. Ramiére.*

Nie wszystkie wysitki na rzecz rozwoju kultu mogly by¢ udane i przynies¢
owoc w perspektywie czasu, mimo najszczerszych checi. Otoz belgijski jezuita,
moralista Artur Vermeersch, takze profesor PUG, opublikowat kilka dziet z za-
kresu teologii Serca Jezusowego — Pratique et doctrine de la dévotion au Sacré-
Ceeur (Tournai 1930, 7¢%), ktore na polski przetozyt H. Libinski, SJ w 1933 r.
pt. Nabozenstwo do Najswietszego Serca Jezusa w praktyce i teorii. Vermeersch
byt zdecydowanym zwolennikiem tezy, ze mitos¢ symbolizowana przez Serce
Jezusa jest mitosciq, ktorvej zrodtem jest Jego ludzka natura (czyli, ze kult ten jest
wylqcznie kultem ludzkiej mitosci Chrystusa i nie obejmuje Jego boskiej mitosci).
Po encyklice Haurietis aquas jego teza zostata zupelnie porzucona. Wydaje sig,
ze ta teza mogta zaszkodzi¢ pojmowaniu i prawidlowemu podejsciu do samego
kultu.”

Za to inny francuski jezuita, Jean V. Bainvel, walczyt aktywnie z moderniz-
mem w teologii. Autor klasycznego dziela, jesli chodzi o t¢ tematyke, pt. La
deévotion au Sacré-Ceeur de Jésus. Doctrine — historie (Paryz 1919). Inaczej niz
Vermeersch, twierdzit, ze takze boska mito§¢ Chrystusa jest przedmiotem kultu,
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natomiast celem — obudzenie naszej mitosci dla mitosci Chrystusa, za§ gtdéwnymi
formami kultu: mito$¢ i wynagrodzenie. A trzeba zaznaczy¢, iz te oryginalne tezy
wypowiadat jeszcze przed Haurietis aquas.*®

Ogromny swoj wktad w dzieto rozkrzewiania kultu wniost Augustyn Hamon,
takze francuski jezuita, 6wczesny redaktor Etudes, autor wielu artykutow o Mat-
gorzacie M., ktory przede wszystkim napisat monumentalne, pigciotomowe dzieto
z zakresu historii kultu NSJ, pt. Historie de la dévotion au Sacré-Ceeur, ktore
ukazato si¢ w Paryzu w latach 1907-1940.”

Polski jezuita, Wlodzimierz Ledochowski, gdy zostal generatem zakonu,
uzyskal w Kongregacji Obrzedow przywilej dla Towarzystwa Jezusowego od-
prawiania Mszy sw. wotywnej o Sercu Jezusa w pierwsze piqtki miesiqca. Wraz
z tym przywilejem wydal rozporzadzenie comiesigcznych dni skupienia, wtasnie
w pierwsze piatki, a jezuici mieli odprawia¢ w swoich kosciotach, w dzien uro-
czystosci Serca Jezusowego, adoracj¢ wynagradzajaca przed obliczem Najswigt-
szego Sakramentu. Zarzadzit tez procesjg¢ eucharystyczna wraz z odnowieniem
aktu poswiecenia si¢ Bozemu Sercu, jak rdwniez zachowania wtasciwego cha-
rakteru czerwca wraz z nabozenstwem i nowenna do Serca Jezusa (a zwlaszcza
przed uroczystoscia). Za jego dtugiego generalatu oraz dwoch Kongregacji Ge-
neralnych, ktorym przewodzit, mozna naliczy¢ az 24 jego wystapienia na rzecz
kultu, nie liczac staran o kanonizacj¢ Malgorzaty Marii, czy tez o beatyfikacjg
jej kierownika duchowego — Klaudiusza La Colombiére, popierania Apostolstwa
Modlitwy i Postanca Serca Jezusowego.”®

3.3. Biskupi

Wymienmy tu kard. Mieczystawa Leddchowskiego, abpa metropolitg gniez-
niensko-poznanskiego, a od 1892 r. prefekta Kongregacji Rozkrzewiania Wiary.
Poswigcenie si¢ Sercu Bozemu (8 XII 1872) swych archidiecezjan uwazat za
srodek do przetrwania represji ze strony zaborcy pruskiego oraz podtrzymania
ducha narodu.”

Arcybiskup Westminster Henry Edward Manning (1808-1892) jest autorem
dzieta z zakresu teologii Serca Jezusowego: The Glories of the Sacred Hart, w kto-
rym trzeci rozdzial tego dzieta nosi tytul: Dogmat zrodtem poboznosci, a dzie-
wiaty: O znamionach Najswietszego Serca Jezusowego. Arcybiskup w swym
pisarstwie i dziatalno$ci ukazywat i unieszkodliwiat stare btedy arianizmu i ne-
storianizmu, a ogromna wagg przywiazywat do rozumnej czci Najswigtszego
Serca Boga-Cztowieka.!?

Z grona 6wczesnego polskiego episkopatu na uwage zastuguje bl. Jozef Se-
bastian Pelczar (1842-1924), bp przemyski, ktory propagujac kult Serca Jezuso-
wego, zachgcal w diecezji do przeprowadzania intronizacji w rodzinach i dlatego
27 VI 1920 wydat list pasterski, w ktorym wyjasnit cel i naturg tego aktu oraz
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wskazat, jak go przeprowadzi¢. Wydat tez dzieto pt. Nabozenstwo do Najswiet-
szego Serca Jezusowego wedtug objawien danych sw. Matgorzacie Marii i zywot
tejze swietej, ktore ukazato si¢ Przemy$lu w 1921 r.!%!

3.4. Swieccy

Nie bylo chyba w tamtych czasach drugiego takiego nabozenstwa i zwiazane-
go z nim kultu, ktore cieszyloby si¢ tak wielkim zaangazowaniem $wieckich.
Swiadectwem tego jest istnienie i ogromny wktad oraz dynamizm Apostolstwa
Modlitwy. Jego pierwszymi duszpasterzami byli Franciszek Gautrelet, SJ (1807-
-1886), inicjator Apostolstwa Modlitwy, grupy zaaprobowanej przez Piusa IX.
Kontynuatorem o. Franciszka byt o. H. Ramiére, SJ (1821-1844), ktéry traktowa-
ny jest jako wspoltzatozyciel Apostolstwa Modlitwy (1844). Swoimi publikacjami
pobudzat on do odpowiedzialnosci za apostolska 1 misyjna dziatalno§¢ Koscio-
ta. Bardziej niz o. Gautrelet Henryk Ramiére zwiazat AM z nabozenstwem do
Bozego Serca, a nazywal je Apostolstwem Serca Jezusowego. Napisat m.in. La
question social et le Sacré-Coeur.'”

U poczatkoéw rodzacego sig kultu Serca Jezusa znajduja si¢ rowniez arcybrac-
twa 1 stowarzyszenia apostolskie: Arcybractwo Serca Jezusowego przy kosciele
$w. Teodora w Rzymie (zatozone przez §w. Leonarda z Porto Maurizio, 1676-
-1751), to ono uzyskato od Klemensa XIII pozwolenie, wraz z polskimi biskupa-
mi, na liturgiczne obchodzenie §wigta Serca Jezusa z wlasna Msza $w. 1 oficjum
brewiarzowym. '

Wyjatkowa postacia, gdyz byt gtowa panstwa, jest Gabriel Garcia Moreno
(1821-1875) — prezydent Ekwadoru, ktory wraz z parlamentem podjat kilka
uchwat dotyczacych kultu Najswigtszego Serca Jezusa 8 X 1873 r. Chodzi tu o ar-
tykut nr 1, w ktorym byla mowa o poswigceniu si¢ Sercu Jezusowemu i obraniu
Go za Patrona i Protektora (25 III 1874 r.). Garcia Moreno, opuszczajac katedrg
po godzinnej adoracji, zostal zamordowany w Quito w pierwszy piatek, 5 VIII
1875 r. Ekwadorczycy czcza go jako niekanonizowanego megczennika. '

3.5. Trudne poczqtki teologii kultu Serca Jezusa

Oprocz jezuitéw, inni teologowie tamtego okresu mowia niewiele. Nalezy tu
wspomnie¢ Szymona Gourdan (1646-1729), paryskiego zakonnika z klasztoru
$w. Wiktora. Twierdzit on, ze przedmiotem nabozenstwa nie jest fizyczne Serce
Jezusa (jak u Malgorzaty Marii), ale ,, cale Zycie wewnetrzne Chrystusa, ze wszyst-
kimi doznaniami, a nie tylko mitos¢”. Wymienmy takze P. Guéranger (1875),
benedyktyna i liturgistg¢ z Solesmes, ktory mowit o mitosci zyjacej w Sercu Zba-
wiciela, a w Konstytucjach benedyktynow kongregacji francuskiej pisat o tym,
ze Kongregacja czci tajemnice Stowa Wcielonego, ktora w ostatnich czasach
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najdobitniej zajasniata w symbolu najukochanszego Serca Jezusowego. To on
takze staral si¢ o przywilej u miejscowego biskupa, by odprawia¢ mszg o Sercu
Jezusa (ku czci tajemnicy Serca Boga-Czlowieka) w pierwsze piatki.'” Ale to sa
wyjatki. Dlatego tez, gdyby nie wypowiedzi Magisterium Kosciota, teologia kultu
Serca Bozego by si¢ nie rozwingta, tym bardziej ze sam kult, nie tylko liturgiczny,
napotykat na powazne przeszkody.

4. Kryzysy i zalamania po ustanowieniu Swigta

4.1.,,Nouvelles Ecclésiastiques”

Pewnym symptomem atmosfery, jaka towarzyszyla rozwijajacemu si¢ kultowi
Serca Jezusa, byty ataki i proby o$mieszenia autoréw z nim zwigzanych przez
jansenistow, zwtaszcza na tamach ich anonimowego tygodnika ,,Nouvelles Eccle-
siastiques”. Jean Joseph Lanquet, bp ordynariusz Soissons, cztonek Francuskiej
Akademii Nauk, napisat dzieto o Matgorzacie Marii pt. La vie de la vénerable
Mere Marguerite-Marie, religieuse de la Visitation Sainte-Marie, du monastere
de Paray-le-Monial, en Charolais. Nie tylko ono spotkato si¢ ze zmasowana
kampania o$mieszania na tamach tego tygodnika, lecz takze i jezuici zaangazo-
wani w kult.'%

4.2. Jansenistyczny synod w Pistoi i jego zwolennicy

Narastajace napigcie migdzy jansenistami a jezuitami i zwolennikami kultu Ser-
ca Jezusa mialo szersze tto. Chodzilo o r6zne préoby wkomponowania walki
z rodzacym si¢ kultem Serca Jezusa w walke nie tylko z jezuitami, ale przede
wszystkim ze Stolica Apostolska, poczawszy od pontyfikatu Piusa VI. Papiez po-
tepit jansenistyczny synod w Pistoi (18 IX 1786), ktory zwotany przez Scypiona
Ricci (11810 1.), obradowat przez dwa lata (1786-1787), a przyjmujac 4 artykuty
gallikanskie, probowat do minimum ograniczy¢ wladzg papieska. Jako biskup
Pistoi, m.in. skasowat na swym terenie wszystkie zakony, probujac wzorem
jansenistycznym stworzy¢ tylko jeden. Byt bardzo wrogo nastawiony do kultu
Serca Jezusowego, tym bardziej ze szerzyli go jezuici. Uwazal, ze jest to kult
nestorianski, obcy chrzescijanstwu, ze jest to pobozno$¢ jezuicka zapozyczona
od protestantow anglikanskich przez Klaudiusza La Colombicre (w latach jego
pobytu w Anglii, tj. 1676-1679). Pius VI napigtnowat synod bulla Auctorem fidei
z dn. 28 VIII 1794, a zwlaszcza jego bledy gallikanskie oraz zdania dotyczace
taski i wladzy papieskiej. Ricci na pigc lat przed $miercia nawrdécit sig¢ i odwotat
swoje bledy, a ze Stolica Swieta ostatecznie si¢ pojednat.'??
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Tym, ktory starat si¢ przynajmniej doréwna¢ w zwalczaniu kultu Serca Je-
zusowego, jak rowniez wspiera¢ wysitki swego przyjaciela Scipione Ricciego,
byt biskup francuski H. Grégoire (1750-1831). Przedstawit swoje stanowisko
teologiczne odnosnie do kultu w Historie des sectes religieuses, a w nim Les
cordicoles (Paryz 1928), w ktorym stwierdzil, ze nalezy wykluczy¢ z tego kultu
serce fizyczne, a wolno mowic jedynie o ,,sercu metaforycznym”. Chciat, aby kult
oddawac tylko 1 wytacznie samej mitosci Chrystusa. Zwolennikéw kultu nazywat
obrazliwie cordiloles (sercochwalcami). Do tej grupy przeciwnikow zalicza si¢
tez Marek A. Wittola — proboszcz z Probstdorf, ktory wraz z innymi przeciw-
nikami w Austrii XVII i XVIII w. nazywa go nabozenstwem do wnetrznosci
(devotio viscerum). Wittola zawzigcie zwalczal niemieckiego jezuitg Goldhagena
Hermana, SJ.1%

4.3. Opory ze strony katolickiej

W tonie samego Kosciota katolickiego mozna byto napotka¢ na duze opory,
ktorych przyktadem moze by¢ cho¢by Kamil Blasi (XVIII w.), adwokat Kurii
Rzymskiej, przeciwnik kultu Serca Jezusowego. Wyrazit on swoj sprzeciw wobec
dekretu Klemensa XIII w ksiazce De festo Cordis Jesu. Disertatio commonitoria
cum votis et monumentis selectis, ktora zostala wydana w Rzymie w 1771. Nie
trudno si¢ domysli¢, ze dat tym samym bron do reki jansenistom. Spotkat sig ze
spora reakcja zwrotna, z duzym oporem i obrona kultu ze strony jezuitow, szcze-
golnie za$ E. Marquesa, SJ.'%”

4.4. Niektore wydarzenia z czasow Rewolucji Francuskiej

Rewolucja Francuska jest wydarzeniem ztozonym. Chodzi nam oczywiscie o wy-
dobycie tylko tych faktow, ktore ze swej istoty uderzyty w kult Serca Jezusowego.
Wymienmy tu tylko, np. spustoszenie moralne, jakie wywolata rewolucja w ser-
cach wiernych; wydalenie eudystow z Francji (1880); albo konieczno$¢ przerwa-
nia procesu beatyfikacyjnego Malgorzaty Marii (rozpoczgtego w 1717 r.).

Innym waznym wydarzeniem, ktore odbito si¢ szerokim echem, byto zwiazane
z Maria Antoning, krélowa Francji i zong Ludwika XVI. Zostata ona oskarzona
w procesie o zdradg stanu za posiadanie obrazkow Najswigtszego Serca Jezusa,
a nastgpnie skazana na $mier¢. Wyrok wykonano 16 X 1793 r.

Posrod tych wydarzen na pierwszy plan wysungta si¢ posta¢ Napoleona Bo-
naparte, ktory rozpoczat przesladowanie Piusa VI, a zwlaszcza doszto do glosu
i nasilito si¢ zjawisko etatyzmu. Polegalo ono na zwierzchnosci wiadz panstwo-
wych nad Kosciotem (np. j6zefinizm w Austrii). W 1789 roku we Francji zostata
ogloszona Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela, ktéra ubezwtasnowolnita
Kosciot francuski. Papiez Pius VI odpowiedziat suspensa obejmujaca niewierne
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duchowienstwo 1 hierarchig, co bylo tak naprawd¢ wyrazem pewnej bezradno$ci
papieza wobec rewolucji.

Z okresu po Rewolucji Francuskiej pochodzi znamienne zawotanie i hasto
umieszczone jako inskrypcja na Montmarte — Gallia poenitens ac devota (= Fran-
cja pokutujqca i oddana), gdyz jej okrucienstwa wywotaty pod wplywem kultu
NSJ ducha pokuty i potrzeby wynagrodzenia Jezusowi, a wigc takze przejawy
liturgicznych form wynagrodzenia.''

5. Dokumenty i dzialania Stolicy Apostolskiej
promujace kult Serca Jezusowego

5.1. Walka Piusa VI z jansenizmem

Przyblizmy trochg bardziej konflikt z jansenizmem, ktory miat miejsce za papieza
Piusa VI. Jak juz wiemy, wydat on bullg Auctorem fidei (28 VIII 1794 r.). Pote-
pit w niej jansenistyczne btedy synodu w Pistoi (1786 r.), ktéremu patronowat
Leopold II (ksiazg Toskanii) oraz brat cesarza austriackiego (Jozef I1). Janse-
nizm zwalczal nabozenstwo do Serca Jezusa. Chodzi tu o potgpienie fatszywych
twierdzen (zob. nr 61-63): 1) ze adoracja wprost czlowieczenstwa Chrystusa,
a co wiecej jakiejs Jego czesci, bedzie zawsze czciq Boskq oddawanq stworzeniu;
(papiez powotuje sig na kan. 9. Soboru Konstantynopolskiego II); 2) nauka, ktora
odrzuca nabozenstwo do Najswietszego Serca Jezusa posrod naboZenstw, ktore
kwalifikuje jako nowe, bledne, a przynajmniej niebezpieczne... jest fatszywa.. itd
— chodzi oczywiscie o te, ktore zostaty zaaprobowane przez Stolice Swieta; 3) po-
dobnie, gdy ta nauka traktuje adoratorow Serca Jezusa takze z tego powodu, tzn.
przez fakt, ze nie zdajq sobie sprawy, ze najswietsze Ciato Chrystusa, lub jakas
Jjego czes¢, a takze cale Jego cztowieczenstwo nie moze by¢ adorowane w kulcie
latreutycznym, gdy je sie separuje lub je sie oddziela od Boskosci, (...) — wtedy
jest godna potepienia, obrazajqca dla wierzqcych, ktorzy adorujq Serce Jezusa,
bo traktuje ich tak, jakby to czynili.

A tymczasem — pisze papiez — oni adorujq Je, na ile jest Sercem Jezusa, wila-
snie Sercem Osoby Stowa, z ktorym jest nierozdzielnie ztqczone, podobnie jak to
byto z Ciatem i krwiq Chrystusa po $mierci, gdy nie bedac odseparowane lub
rozdzielone od Bostwa, pozostawaty adorowane w Grobie. W taki sposob papiez
odwaznie wziat w obrone¢ kult NSPJ.!!!

5.2. Proces beatyfikacyjny M.M. Alacoque

Pius VII dn. 21 V 1822 r. wznowil proces beatyfikacyjny M.M. Alacoque, ktory
zostat nagle przerwany z powodu wybuchu Rewolucji Francuskiej.!? Jego suk-
cesor, Leon XII, kontynuowal proces beatyfikacyjny M. Marii, wznowiony przez
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swego poprzednika, i zaliczyl ja w poczet czcigodnych stug Bozych dn. 30 III
1824 1., a 19 XII 1828 roku potwierdzit heroiczno$¢ jej cndt oraz swigtos¢ i cuda,
zdziatane za jej wstawiennictwem.'"

5.3. Za blogostawionego Piusa IX'"*
5.3.1. Beatyfikacja Matgorzaty Marii Alacoque

Pius IX w Breve Beatificationis Marg. M. Alacoque, 18 1X 1864 r. oglasza ja bto-
gostawiona, i tak po raz pierwszy zostaje wymieniona oficjalnie jako promotorka
kultu Serca Jezusowego. Papiez stwierdza jednoczesnie, ze zostata wybrana przez
samego Zbawce, by utwierdzac i rozszerzac kult Serca Jezusa, i Ze byta godna
tego zadania.

5.3.2. Encyklika Quanta cura Piusa IX (8 XII 1864 r.)

Papiez wskazuje na kochajqce Serce Jezusa, ktore pociaga wszystkich ku sobie,
1 ukazuje mito$¢ Chrystusa jako wzor zycia chrzesdcijan, sil¢ do przezwycigzenia
btedow modernizmu i motywacjg apostolska oraz schronienie dla wiernych i zer-
twe ofiarnq, ktora spala sie z mitosci ku nam. Odpustem obdarza akt strzelisty
Stodkie Serce Jezusa, spraw bym Cie kochat coraz wiecej! (1876 1.).

5.3.3. Swigto Serca Jezusowego w catym Kosciele

Pius IX — na prosby biskupéw Francji odpowiedzial pozytywnie dekretem Urbis
et Orbis —[23]25 VIII 1856 — rozszerzajac $wigto Serca Jezusa na caty Kosciol.
Dotaczyt do niego mszg Miserebitur (bez pref. o Krzyzu) wraz z oficjum, wyzna-
czajac mu rangg duplex maius, a nabozenstwo do NSPJ wchodzi definitywnie do
kultu publicznego i powszechnego w Kosciele. !

6. Ostatnie znaczace dokumenty papieskie

6.1. Encyklika Annum sacrum Leona XIII''®

Papiez Leon XIII wielce zastuzyt si¢ rozszerzeniu kultu, gdyz podniost do rangi
pierwszej klasy $wigto liturgiczne Serca Jezusa (duplex I classis — 28 VI 1889),
a we wczesniej wydanej encyklice Annum sacrum (25 V 1899) zapowiedziat
poswigcenie rodzaju ludzkiego NSJ i uzasadniat od strony teologicznej i histo-
rycznej jego koniecznos¢. Ukazat symboliczny znak Serca Jezusa wraz z krzyzem
posrod plomieni, jako znak nadziei i zbawienia dla catego $wiata. Leon XIII
poucza, ze:
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Swigte Serce jest symbolem i wyrazistym [przejrzystym] obrazem nieskonczonej
mitosci Jezusa Chrystusa, ktora przynagla nas do wzajemnej mitosci; jest rzecza naj-
bardziej przekonujaca poswigcenie si¢ najdostojniejszemu Sercu, ktdre nie oznacza
nic innego jak oddanie i zwiazanie si¢ z Jezusem Chrystusem. Kazdy akt czci, postu-
szenstwa i poboznosci, sktadany Bozemu Sercu, w rzeczywistosci jest skierowany do
samego Chrystusa.!'’”

Zarzadzit ustalone nabozenstwa w ciagu trzech dni (9-11 czerwca) i odmo-
wienie zatwierdzonych Litanii do Najswigtszego Serca Jezusa. Dolaczyt tez
do encykliki Akt poswiecenia rodzaju ludzkiego Najswietszemu Sercu Jezusa
(,, O Jezu Najstodszy, Odkupicielu rodzaju ludzkiego...”), ktory traktowat jako
lekarstwo na zto, a ktory zawiera w sobie laudacjg skierowana do Bozego Serca
za dar zbawienia. Papiez, wdzigczny za odzyskane zdrowie, nie tylko zachgcat do
dobrowolnego poswigcenia si¢ Sercu Bozemu, ale rowniez sam osobiscie dokonat
tego aktu poswigcenia wraz z catym Ko$ciotem dnia 11 VI 1899 r.

6.2. Poparcie i aprobata sw. Piusa X''®

Papiez ten ozywiat kult eucharystyczny i przezwycigzal zagrozenia ze strony
modernizmu, potgpiajac go wraz z agnostycyzmem i immanentyzmem. Dnia 1 IX
1910 roku Pius X nakazat przed przyjeciem urz¢du koscielnego sktadanie przy-
siggi antymodernistycznej'!’, ktora do dzi$ przetrwata w formie wyznania wiary,
sktadanego przez przysztych kaptandéw przed otrzymaniem $wigcen. Natomiast
w 1906 r. zaaprobowal praktyke obchodzenia czerwca jako miesiaca Serca Jezu-
sowego, przywiazujac don kilka odpustow. Zarzadzit tez, by w uroczystos$¢ Serca
Jezusa we wszystkich $wiatyniach ponawiano Akt poswiecenia rodzaju ludzkiego.
Zrozumialym jest takze fakt, ze Ojciec Swigty traktowat kult Serca Jezusa jako
Jjedynq ucieczke zbawienia pracujqcego rodzaju ludzkiego, ktora zostala nam
dana.'?® Papiez ten popieral takze ideg intronizacji (dzieto o. Mateo).

6.3. Bulla kanonizacyjna Benedykta XV

Ojciec Swigty wyniost na ottarze Matgorzate Marie Alacoque w 1920 roku.
W bulli kanonizacyjnej wyrazit swa rados$¢ 1 dzigkczynienie Bogu za dar 1 wy-
branie M. Marii na promotorke nowego kultu do Serca Jezusa, do Serca naszego
Boskiego Zbawiciela."*' Trzeba doda¢, ze rowniez i ten papiez aprobowat w stop-
niu najwyzszym dziatalnos¢ intronizacyjna o. Mateo.
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6.4. Encykliki Piusa X1'**

Pierwsza z encyklik Piusa XI — Quas primas (25 XII 1925 r.) — poruszajaca
tematyke Serca Jezusa, nawiazywala do Aktu poswiecenia rodzaju ludzkiego,
zapoczatkowanego przez Leona XIII (1899 r.), przypominata o Chrystusowym
panowaniu przez milos¢ oraz naleznej ze strony czlowieka odpowiedzi na te
mito$¢, ktora polega na wierno$ci przykazaniom. Konsekwentnie, encyklika ta
ustanowit s$wigto Chrystusa Krola.

Druga z nich — Miserentissimus Redemptor'*® Piusa XI — bedaca pewna od-
powiedzia m.in. takze na jansenizm, po§wigcona zostata charakterystyczne;j
formie kultu NSJ, jaka jest zado$¢uczynienie (expiatio rozumiane jako pobozne
reparatio) obok poswigcenia si¢ i adoracji. Papiez nawiazuje jeszcze do Annum
sacrum (przypominajac jej zasadnicze idee — poswigcenie, wszechwtadzg Chry-
stusa —w Quas primas, i nasza mito§¢ ku Niemu), ale w gtdéwnej mierze ukazuje
nam od strony biblijnej i teologicznej obowiqzek ekspiacji za grzechy, ktora jest
formgq przepraszania Boga Stworcy za zniewagi i zaniedbania obrazajace Jego
odwiecznq Mitos¢. Cztowiek, pobudzony ta miloscia i wspotczuciem wobec
zniewazanego 1 cierpiacego Chrystusa, ma podjac takie praktyki jak: Godzing
i Komunig $w., oraz akty pokutne za winy cudze i wlasne w duchu wynagrodze-
nia, oraz naleznej sprawiedliwosci i obowiazku wobec Niego po to, by naprawié
naruszony przez grzech porzqdek moralny — ostatecznie by nawrdcic si¢ sercem,
by zosta¢ usprawiedliwionym i us§wigconym.

Wraz z ta encyklika papiez podnidst §wigto Serca Jezusowego do rzgdu naj-
wazniejszych swiat ku czci Chrystusa (duplex I classis cum octava privilegiata 111
ordinis), dodajac wlasnie do niego oktawe, formularz mszalny i oficjum (zamienit
dawny Miserebitur na Cogitationes, ktéry obowiazuje do dzis). Dolaczyt takze
do encykliki Akt wynagrodzenia Najswietszemu Sercu Jezusowemu: ,,O Jezu
Najstodszy, ktoremu za mitos¢ bez granic ludzie...”

Trzecia encyklika tegoz papieza, ktora zostata dedykowana Sercu Jezusa jest
Caritate Christi compulsi'*. Na pierwszy plan wysuwa si¢ w niej idea ekspia-
cji. Biskup Rzymu wymienia w niej rézne zagrozenia (m.in. ateizm) i przejawy
zta, wobec ktorych trzeba przyjaé postawg modlitwy w duchu pokuty, wlasnie
expiatio Sercu Jezusa za doznane od ludzi zniewagi. To z inicjatywy, i na wyraz-
ne zyczenie papieza, Swigto Serca Jezusa miato mie¢ jeszcze bardziej charakter
ekspiacyjny, by wybtaga¢ u Zbawiciela przebaczenie i ratunek dla grzesznikow.

6.5. Encykliki Piusa XII'*

Nie wolno zapomina¢, ze pontyfikat Piusa XII przypadt na bardzo trudny okres
dla Kosciota, i dla calego swiata — lata II wojny §wiatowej i tzw. ,,zimnej woj-
ny”, co uwidocznilo si¢ w pismach i1 aktywnych dziataniach papieza. Pierwsza
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z nich, encyklika Summi pontificatus traktuje o solidarnosci ludzkiej i panstwie
totalitarnym. Zwraca w niej uwagg calego $wiata na nalezna cze$¢ Najswigtszemu
Sercu Jezusa (w obliczu zblizajacej si¢ uroczystosci Chrystusa Krola), w ktorym
dostrzega zrodlo nadziei i zbawienia po$rod zta, ktore dreczy ludzkos¢. Przypomi-
na wagg poswigcenia §wiata Sercu Jezusa, ktorego dokonat Leon XIII. Wartosci,
ktore zawiera w sobie nabozenstwo do Jego Serca, trzeba przeciwstawi¢ wspot-
czesnym formom zta, ktére niszczy ludzko$é i caty $wiat.!26

W migdzyczasie Pius XII opublikowal encyklikg¢ Mediator Dei et hominum
o $wigtej liturgii (20 XI 1947 r.), w ktorej pochwala rozne praktyki poboznosci,
a przede wszystkim tridua, nowenny, nabozenstwa miesieczne ku czci Najswiet-
szego Serca Jezusowego, Najswietszej Maryi Panny oraz Drogi Krzyzowej.'?

Drugim 1 najobszerniejszym dokumentem, jaki wydato Magisterium Kos$ciota
na temat Serca Jezusa jest encyklika Haurietis aquas'®® Piusa XII, ktora nawiazuje
do 1z 12,3 — Bedziecie z weselem czerpac¢ wode ze zdrojow zbawienia. Ma ona
charakter powszechnego i calo$ciowego traktatu doktrynalnego o kulcie NSJ.

Pius XII nawiazat w niej do swoich poprzednikow, ktorzy pisali o Sercu Je-
zusa, m.in. Leona XIII w encyklice Annum sacrum i Piusa X1 w Miserentissimus
Redemptor. Przypomnial tez setna rocznicg ustanowienia $wigta Serca Jezusa
przez Piusa IX, i w swojej encyklice Haurietis aquas, pogiebit m.in. podstawy
teologiczne tego kultu i wyodregbnit istote samego kultu, by odeprze¢ zarzuty tak
czesto wysuwane w tamtych czasach przeciw praktykom tego nabozenstwa.'?

Dlatego wskazuje w niej na zrédta kultu Serca Jezusowego, siggajacego gte-
boko do ksiag objawionych, pism ojcow Kosciota'*? i teologow (rowniez historii
kultu),"!' zakotwiczenie w swietej Liturgii, wypowiedzi Magisterium Koscio-
1a'*? dowodzac, ze jest on oddawany Boskiej Osobie, odwiecznej mitosci Stowa
Wcielonego, mitosci, ktorq Chrystus pata ku Ojcu i ku nam ludziom. Przymierze
zostato zawarte przez Krzyz, dzigki potrdjnej mitosci Jezusa do ludzi: duchowe;,
ludzkiej i uczuciowo-zmystowej.'*

Przytaczajac opinie $wigtych o milosci Bozej i symbolu Serca Jezusowego,
wymienia rowniez wypowiedzi na ten temat zaréwno z samego Pisma Swigtego
(nie bezposrednie wzmianki o fizycznych ,,objawach” takiego kultu, lecz takie,
ktore ukazuja mitos¢ Boga do cztowieka), jak rowniez z tekstow ojcow Kosciola.
Serce Jezusowe traktuje papiez jako symbol Jego mitosci, ktorego darami sa m.in.
Eucharystia i Duch Swiety.

Mowiac o samym kulcie Serca Jezusowego, papiez zaznacza, iz jest ono
obrazem Boskiej Osoby Stowa Wcielonego (natury — boskiej i ludzkiej), a wige
jego kult dotyczy tak naprawdg nie tylko ludzkiej natury Jezusa, lecz rowniez —
1 przede wszystkim — tajemnicy odkupienia.

Odnosnie do praktyk kultu, Pius XII nalega na aktualizacj¢ jego obchodow
oraz dostosowanie do aktualnych potrzeb Kosciota, potwierdzit jednak praktyke
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pierwszych piatkéw. Poucza tez, ze celem kultu Najswigtszego Serca ma byc¢ stale
wzrastajaca mito$¢ Boga i blizniego, by nie utozsamia¢ kultu tylko i wylacznie
z r6znymi praktykami pobozno$ci zatwierdzonymi przez Kosciot.!3

6.6. Od Pawta VI do Jana Pawta Il

Jesli chodzi o Jana XXIII, to mamy tylko pojedyncze wypowiedzi na temat Serca
Jezusa.'* Papiez Pawet VI w liscie apostolskim Investigabiles divitias Christi —
w dwusetnq rocznice ustanowienia liturgicznego swieta Najswietszego Serca
Jezusowego (6 11 1965 r.), zachgcat do praktykowania kultu i oddawania Jemu
czci, zwlaszcza przez czesty 1 godny udzial w Eucharystii (sakrament mitosci,
oraz najwspanialszy dar tego Serca). Wzorem swoich poprzednikdéw, Pawet VI —
powotujac si¢ takze na Vaticanum II — widzi w tym kulcie najskuteczniejszy
srodek do odnowy Zycia chrzescijanskiego. Z kolei w innym li§cie apostolskim,
Diserti interpretes (1965 r.), zachgca przetozonych generalnych szesciu zakonow
meskich, by postuzyli si¢ tym kultem (jako doskonatym narzedziem — jw.) do
odnowy moralnej wspotczesnego swiata, 1 tak szerzac go, przyznali mu nalezyte
miejsce w Zyciu Kosciota.'>®

Ojciec Swiety Jan Pawet IT'*7 do kultu Serca Jezusowego nawiazuje w ency-
klice Redemptor hominis, gdzie wyraznie mowi o wzorze Kosciota, ktorym jest
jego Mistrz cichy i ,,pokorny sercem” (Mt 11,29 — RH, 4). Jest on Odkupicielem
cztowieka, ktory wszedl w Jego ,,serce”. Zaraz potem konsekwentnie powtarza
i potwierdza za Vaticanum Il — stusznie przeto Sobor (...) uczy: ,, Tajemnica czto-
wieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. 1 dalej
juz nastgpuje stynny cytat papieza z Gaudium et spes, méwiacy o tym, ze: Syn
Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyl sie jakos z kazdym czlowiekiem. Ludzkimi
rekami pracowal, ludzkim myslat umystem, ludzkq dziatat wolq, ludzkim sercem
kochat, urodzony z Maryi Dziewicy, stal sie prawdziwie jednym z nas, we wszyst-
kim do nas podobny oprécz grzechu”. Redemptor hominis!'*®

A w Dives in misericordia pisze o milosci silniejszej niz Smierc i grzech. Za-
uwaza, ze Bog takze wtedy okazuje cztowiekowi swoje Mitosierdzie, gdy stoi
u drzwi i kolacze do serca kazdego cztowieka, nie famiac przy tym jego wolnosci,
lecz chcac z niej wydoby¢ mitosé, ktora nie tylko bytaby solidarno$cia z cierpia-
cym Synem Czlowieczym, lecz takze z Synem Ojca Przedwiecznego. Wskazuje
na jednos$¢ Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego, w ktorego milosci zawiera sig
sprawiedliwos¢, ktora z kolei wyzwala tajemnicg Bozego Mitosierdzia odkrywa-
jac doskonatosé sprawiedliwosci.*® Natomiast gdy pisze o Matce Mitosierdzia,
ktéra uczestniczac w Objawieniu Bozego Mitosierdzia, sktada ofiarg [wlasnego]
Serca, ktore jest zjednoczone z ofiara krzyzowa Syna.'*

Ostatecznie najpigkniejsze miejsce tej encykliki, ktore nas interesuje, pojawia
si¢, gdy papiez mowi o Kosciele wyznajqcym i oglaszajqcym Mitosierdzie Boga.
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Kosciol, ogladajac, kontemplujac cate mysterion Chrystusa, widzi tez mitosier-
nego Ojca. I najwazniejsze — Kosciot zdaje sie wyznawac¢ w sposob szczegolny
Mitosierdzie Boga i czci¢ Je, gdy zwraca si¢ do Serca Jezusa. Dodaje, ze faktycz-
nie zblizajqc sie do Chrystusa w tajemnicy Jego Serca, zatrzymujemy si¢ wtedy
na centrum, w najbardziej dostepnej plaszczyznie ludzkiej — Objawieniu mitosci
mitosiernej Ojca.'!

Podczas $§rodowej audiencji generalnej 8 VI 1994 r., w oredziu na zblizajace
sig stulecie po$wigcenia ludzko$ci Najswigtszemu Sercu, Ojciec Swiety przypo-
mniat: Cztowiek roku 2000 potrzebuje Serca Chrystusa, aby poznac¢ Boga i same-
go siebie, potrzebuje Go, aby budowac cywilizacje mitosci.'*

6.7. Kult Serca Jezusa w nauczaniu Benedykta XVI
6.7.1. Encyklika Deus Caritas est

W catej encyklice mozna wyrdzni¢ okoto siedmiu aluzji — w tym pig¢ wyraz-
nych — do tematyki Serca Jezusa. W pierwszej czgsci, w ktorej papiez uwypukla
prawdg o jedno$ci Mitosci w odniesieniu do aktu stworzenia oraz Historii Zba-
wienia, odnajdujemy zdecydowana wigkszo$¢ owych miejsc dotyczacych Serca
Bozego. W punkcie, w ktérym papiez przechodzi od refleksji natury filozoficzne;j
do wiary biblijnej o istocie milosci, stwierdza, ze zgodnie z tym, co mowi Chry-
stus, cztowiek moze... sta¢ sie zrodtem, z ktorego wyptywajq rzeki wody zywej (por.
J7,37-38). Lecz aby sta¢ sie takim Zrodlem, sam musi pi¢ wciqz na nowo z tego
pierwszego, oryginalnego zrodia, ktorym jest Jezus Chrystus, z ktorvego przebitego
Serca wyptywa mitos¢ samego Boga (por. J 19,34). W ten sposob Benedykt XVI
jednoczesnie scalit ze soba interesujace nas dwa zrodtowe teksty biblijne.'*

Trochg dalej, gdy mowi o mitosci przebaczajacej Boga, ktorego eros w stosun-
ku do cztowieka jest w pelnym wymiarze takze agape, ukazuje ja na przyktadzie
tekstu Ozeasza 11,8-9 w Bogu, ktéry jest Swiety, inny niz cztowiek. Bég nie
porzuca i nie opuszcza czlowieka, nie bedzie si¢ gniewat ani dokonywat znisz-
czenia: Moje serce na to sie wzdryga i rozpalajq sie moje wnetrznosci. Papiez
dostrzega tu zapowiedz misterium Krzyza, w ktorym dojdzie do pogodzenia
sprawiedliwosci z mitosciq, a wigc rozwiazania problemu, z ktorym borykato si¢
Stare Przymierze.'*

Nastgpuje po tym, naszym zdaniem, najpigkniejszy moment encykliki, w kto-
rym papiez przedstawia Jezusa Chrystusa jako wcielong mito$¢ Boga, ktory sam
w swoim Synu poszukuje «zaginionej owcyy, ludzkosci cierpiqcej i zagubionej,
albo tez wychodzi na spotkanie marnotrawnego syna i bierze go w ramiona. 1 tutaj
J. Ratzinger przelewa na karty papieru najwspanialsza swa mysl: W Jego smierci
na krzyzu dokonuje sie owo zwrocenie sie Boga przeciwko samemu sobie, poprzez
ktore On ofiarowuje siebie, aby podnies¢ czlowieka i go zbawic¢ — jest to mitos¢
w swej najbardziej radykalnej formie. Po czym wyjasnia, ze 6w fakt zbawczy —

— 60—



spojrzenie skierowane na przebity bok Chrystusa, o ktorym mowi sw. Jan (por.
19,37) — zawiera w sobie to, co bylo punktem wyjscia tej Encykliki: «Bog jest
miloscig». A wigc ta prawda jest istota, sednem tego papieskiego dokumentu,
stoi u podstaw zamyshu napisania go, a nawet, jak stwierdza autor, wychodzqc
od tego, mozna definiowad, czym jest mitos¢. Po czym przechodzi do nauczania
o wcielonym Logosie, ktore ma dla naszej pracy ogromne znaczenie (zob. rozdz.
IV). Ostatnia Wieczerza — dar Ciata i Krwi jako nowej manny (por. J 6,31-33) —
to antycypacja $mierci i zmartwychwstania Pana. Natomiast ten, ktory dla sta-
rozytnych byl pokarmem — Logos, odwieczna mqdros¢, dla nas takze, zgodnie
z mysla papieza, ow Logos statl si¢ pokarmem, ale jako mitos¢ w Eucharystii.
J. Ratzinger precyzuje, Ze nie chodzi tutaj juz tylko o przebywanie przed Bogiem,
ale o zjednoczenie z Nim w Logosie wcielonym poprzez wlaczenie w dynamike
Jego ofiary, poprzez uczestnictwo w Jego Ciele i Jego Krwi. Kilka zdan potem
dodaje: Wcielony Bog przyciqga nas wszystkich do siebie.'*

W koncowych punktach pierwszej czgsci encykliki papiez stawia naprzeciw
siebie Mitos¢ Boga i mitos¢ blizniego, pytajac si¢, czy naprawde mozna kochac
Boga, nie widzqc Go i czy mozna nakazaé mitosé, albo — idac §ladem Janowym —
czy mozna kocha¢ Boga, nie mitujac blizniego? Odpowiadajac na te trudne
pytania, Benedykt XVI przypomina, ze B6g wyprzedza nas swa mitoscia, ze
w mitosci jest zawsze pierwszy, zwlaszcza w swoim Synu, gdy ukazat si¢ naszym
oczom i w Nim mogliSmy oglgdac Ojca (por. 1 J 4,9-10). Papiez nazywa Biblig
historiq mitosci i stwierdza, ze Bog wychodzi nam naprzeciw, probuje nas zdo-
by¢ — az do Ostatniej Wieczerzy, az do Serca przebitego na krzyzu, az do objawien
Zmartwychwstatego oraz wielkich dziel dokonanych przez apostotéw i rodzacy
si¢ Kosciot, przez jego historig i liturgi¢. Konczy te¢ cze$¢ picknym adagium:
Mitos¢ wzrasta poprzez mitos¢. Mitosé jest «Boskay...'*

Druga czes$¢ encykliki, po§wigconej caritas w sensie dzieta mitosci wspolnoty
Kosciota, otwiera koncepcja mitosci trynitarnej, ktorej przejawem jest caritas
Kosciola. Papiez rozpoczyna to rozwazanie, wychodzac od nauczania sw. Au-
gustyna: Jesli widzisz mitos¢, widzisz Trojce, oraz od cytatu o wpatrywaniu si¢
w Przebitego (por. J 19,37; Za 12,10).

Konsekwentnie wymienia tez rozpoznanie odkupienczego zamystu Ojca po-
ruszonego mitoscia (por. J 3,16). Nastepnie jednym tchem dodaje pozostate fakty
zbawcze, mowiace o Jezusie, Synu Ojca, ktory umierajqc na krzyzu, «oddat Du-
chay (por. J 19,30), zadatek tego daru Ducha Swietego, ktérego miat udzieli¢ po
zmartwychwstaniu (por. J 20,22). Zgodnie z tradycja, dla papieza jest to realizacja
obietnic o strumieniach wody zywej, ktére — dzieki wylaniu Ducha Swietego —
wyplywajq z serc wierzqcych (por. J 7,38-39). Konkretyzuje tez, na czym polega
Jego rola w stosunku do wierzacych, do serca wspolnoty Kosciota: Duch bowiem
objawia sie jako wewnetrzna moc, ktora harmonizuje ich serca z Sercem Chry-
stusa i uzdalnia ich do mitowania braci, tak jak On ich umitowal, kiedy pochylat

— 61—



sie, aby umywac nogi uczniom (por. J 13,1-13), a zwlaszcza, gdy oddat za nas
zycie (por. J 13,1; 15,13). Owa harmonia z Sercem Jezusa oraz uzdolnienie do
milowania braci stanowia punkt wyjscia, i jesli mozna tak si¢ wyrazi¢, wspolny
mianownik tre$ci wszystkich rozwazan tej czesci encykliki, ktora autor zakonczyt
piekna modlitwa maryjna. Jej koncowe stowa potwierdzaja t¢ teze: Naucz nas, jak
Go poznawac i kochac, abysmy my rowniez mogli stac sie zdolni do prawdziwej
mitosci i by¢ Zréodtami wody zZywej w spragnionym swiecie.'¥’

6.7.2. Adhortacja apostolska — Sacramentum Caritatis

Juz na poczatku adhortacji, ktora autor pomyslat i ustawit w relacji do encykliki
Deus Caritas est, w samym wprowadzeniu, papiez, piszac o Sakramencie Ottarza
zauwaza, iz Jezus, stajac si¢ towarzyszem drogi cztowieka — a jako Wcielony
Bog, przyciagajac go do siebie — zwraca sie do wzdychajqcego serca cztowieka,
ktory czuje sie pielgrzymem i spragnionym, do serca teskniqcego za Zrodtem zy-
cia, do serca, ktore zebrze o Prawde.'*®

W pierwszej czgsci adhortacji, zatytulowanej Eucharystia, Tajemnica wiary,
autor ukazuje ten Sakrament jako zamyst mitosci oraz bezinteresowny dar Prze-
najswietszej Trojcy, (...) milosci trynitarnej. Przez taskg jesteSmy wezwani do
uczestnictwa w tej mitosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego.'®

W nastepnej sekcji tekstu nazwanej: Eucharystia: Jezus prawdziwym Baran-
kiem zlozonym w ofierze (Agnus immolatus), papiez pisze o Nowym i wiecznym
Przymierzu we krwi Baranka, a dostownie we krwi wylanej (sanguine foedus).
Odwotuje si¢ do misji zbawczej, ktora Jezus wypehit na Krzyzu, z ktorego przy-
ciqga wszystkich do siebie (por. J 12,32) i stwierdza, ze grzech cztowieka zostat
raz na zawsze zadosc¢uczyniony przez Syna Bozego (por. Hbr 7,27; 11 2,2; 4,10).
Cytuje tutaj takze znamienne stowa z encykliki o Bogu, ktéry jest Mitoscia, a kto-
ry zwrocit si¢ przeciwko samemu sobie, gdy dla zbawienia cztowieka ofiarowat
swego Syna.'” Benedykt XVI przypomina nam takze stynne adagium ojcow
Kosciota w odniesieniu do Eucharystii, ze figura transit in veritatem, ze obrzed,
ktory kiedy$ byt zapowiedzia, teraz — jako prawdziwy chleb z nieba od Ojca (por.
J 6,32) — spetnit sie i zostal definitywnie przekroczony przez dar mitosci wcielo-
nego Syna Bozego."!

Papiez, nauczajac o roli Ducha Swigtego w Eucharystii, sigga mysla do po-
czatkow Jego dzialania od momentu Wcielenia, az po Pigdziesiatnicg. Wymienia
tez moment po zmartwychwstaniu Chrystusa, ktory nosi na swoim ciele znaki
meki 1 moze tchnq¢ Ducha Swietego (por. J 20,22) na ucznidw, jako istotny dar
dla Kosciota zyjacego Eucharystia. Odwotuje si¢ do udokumentowanej §wiado-
mosci ojcow, ktorzy pisza o epiklezie Kosciota, o wzywaniu Boga mitosiernego,
by zestal swego Ducha Swietego celem przemienienia daréw ofiarnych w Ciato
i Krew Chrystusa, by uczynit z nich duchowq ofiare, mitq Ojcu.">* Takze jesli cho-
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dzi o wyjasnienie symboliki dwdch sakramentdw — chrztu 1 Eucharystii — Joseph
Ratzinger sigga do ojcéw, moéwiacych za §w. Janem o przebitym boku, z ktorego
wyplyneta krew i woda po $mierci Jezusa (nowego Adama pogrqzonego w snie
smierci) na Krzyzu i o zrodzeniu z Jego otwartego boku Kos$ciota (Oblubieni-
cy — nowej Ewy), jak niegdy$ pierwsza Ewa zostata utworzona z boku spiqcego
Adama (por. Rdz 2,21-23). Papiez ukazuje prymat Bozego daru oraz Scisty zwia-
zek migdzy Chrystusem ofiarowanym za nasze grzechy, a idac jeszcze glebiej,
pomigdzy uprzedzajaca nas mitoscia Chrystusa (por. 1 J 4,19) w ofierze Krzyza
a Eucharystia i Kosciotem.'>

W czesci poswigeonej relacji kaptanstwa do Eucharystii, papiez nazywa
za $w. Augustynem Sakrament Swigcen — amoris officium, a wybor celibatu —
upodobnieniem stylu Zycia kaptana do samego Chrystusa, albo oblubienczym
utozsamieniem sie z sercem Chrystusa Oblubienca. Albo, jak przy okazji mal-
zenstwa, powie — za Janem Pawlem Il — Cale Zycie chrzescijanskie nosi znamie
oblubienczej mitosci Chrystusa do Kosciota.">*

Osobne rozwazanie J. Ratzinger poswigca Maryi, ktéra godzac si¢ na ofiaro-
wanie zrodzonej z Niej Zertwy, taczy sig z Ofiara Chrystusa konajacego na krzyzu,
i wprowadza przez to Koscidét w uczestnictwo w ofiar¢ Odkupiciela, stajac si¢
ikong i wzorem rodzqcego si¢ Kosciola.'>

W drugiej czgsci adhortacji, traktujacej Eucharysti¢ jako Tajemnice celebrowa-
nq, autor podkresla zgodnie ze stowami §w. Augustyna, ze sprawuje ja Christus
totus in capite et in corpore. On daje swe Ciato 1 Krew swoja, wylewajac ja za
nas na odpuszczenie grzechéow. Chleb i to, co jest w kielichu, dlatego jest Cialem
i Krwia, bo zostato poswiecone stowem Bozym."*® Natomiast gdy papiez wspomi-
na o niedzielnych celebracjach, ktore dokonuja si¢ pod nieobecnosé kaptana, to
przypomina, ze maja by¢ one raczej uprzywilejowanymi okazjami do modlitwy, by
Bog zestal kaptanow wediug swego Serca, aby nie pozostawaly bez sakramentu
mitosci." Eucharystia jest dla Benedykta XVI Tajemnica, ktora si¢ glosi i ktora
stanowi serce misji Jezusa postanego przeciez przez Ojca dla odkupienia swiata,
a wigc jest misja, ktora bierze poczqtek w samym Sercu Boga.'>®






ROZDZIAL TRZECI

Charakterystyka tekstéw euchologijnych
i skrypturystycznych uroczystosci i wotywy

o Najswietszym Sercu Jezusa






Przedmiotem tego rozdzialu bgdzie analiza dwoch formularzy mszy Cogitationes
(z uroczystosci i na wotywe) Mszalu Rzymskiego Pawla VI. Wiaczymy do niej
takze antyfony, chociaz w sensie §cistym nie naleza do euchologii, ale sa czgscia
formularza jako takiego. Zajmiemy si¢ takze charakterystyka tekstow skryptury-
stycznych, omawiajac je na koncu kazdego formularza.

Mozna dzi§ zaobserwowac, ze wielu wspotczesnych krytykow i autoréw pu-
blikacji pochodzenie §wigta NSJ, a takze zwiazanych z nim r6znych modlitw,
a zwlaszcza powstatych tak wielu tekstow euchologijnych formularzy Mszy $w.
o NSJ, zaliczaja do grupy tekstow poboznosci ludowej.'* A jednak, formularze te
potrafig obroni¢ si¢ same, wlaczaja si¢ bowiem w bogaty nurt tradycji liturgicz-
nej. Owszem, zawsze byly atakowane z powodu swej nowosci, co wykazaliSmy
w pierwszym rozdziale tej pracy. I chociaz autorzy wymieniajacy zroédta Mszatlu
Rzymskiego nie podaja bezposrednio odniesien do sakramentarzy'®, to jednak
nie wprost takie odniesienia mozna znalez¢.

Inaczej rzecz biorac, teksty formularzy same staty si¢ w momencie zatwierdze-
nia zrodlem. Zawsze jest jaki$ poczatek w Bogu i w cztowieku, takze w tradycji
liturgicznej Kosciota, w ktora wpisuje si¢ nowo powstaty formularz, tworzac tym
samym nowy jej rozdziat.

Poza tym trzeba pamigtac, ze dane zrodto (np. sakramentarze), a opracowania
tychze, to nie zawsze to samo, to nie zawsze odzwierciedlenie rzeczywistosci.
Nie mozna wykluczy¢, cho¢ jest to mato prawdopodobne, Ze takich odniesien
w opracowaniu zrodet nie zauwazono, gdyz jest to praca systematyzujaca materiat
liturgiczny, a nie praca badawcza z historii kultu. Mozna bowiem znalez¢ teksty,
ktére dowodza, ze nowo powstaly formularz odzwierciedla to, co zawarte w daw-
nych tekstach oracji, cho¢ sam tworca formularza mogl nie mie¢ bezposrednio
takiej intencji. Tak wigc znalezienie takich odniesien (dostownie nie, ale w pew-
nym sensie tak) poszczegdlnych syntagm, bedzie dla nas zacheta do dalszych
poszukiwan inspiracji liturgicznych tych oracji, jakze bogatych w teologiczne
tresci tekstow euchologijnych.'®!

Obecny formularz z Mszatu Pawta VI jest nastgpca tego z 29 V 1929 roku,
ktory mial introit, graduat i offertorium pochodzace z Psatterza, natomiast ad
communionem z Ewangelii dnia. Charakterystyczne dla tej Mszy byly podwojone
antyfony offertorium i ad communionem.'®*

»W Mszale z 1970 r. znajduja si¢ dwa formularze zwiazane z Sercem Jezusa —
Swiateczny i wotywny. Zestaw tekstow $wiatecznych nawiazuje do formularza,
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ktorego autorem jest Pius XI razem ze swoim wspoOtpracownikiem, benedykty-
nem H. Quentinem.”!%

Kazdy z formularzy w Mszale Pawla VI zawiera w obu przypadkach identycz-
nie — jedna antyfone na wejscie i dwie antyfony na komunie, oraz — dwie kolekty
(w przypadku formularza z uroczystosci) i jedna dla formularza na wotywe, oraz
po jednej, rdzniacej si¢ od siebie, odpowiednio modlitwy nad darami i modlitwy
po komunii.'®* Dla obu formularzy przewidziano do wykorzystania tylko jedna
prefacje.

A. Omowienie euchologii formularza z uroczystosci

Tekst tacinski zatytutowany jest In sollemnitatibus Domini Ss.Mi Cordis lesu.'®
Uroczystos¢ Najswietszego Serca Jezusa przypada w piatek po drugiej niedzieli
po Zestaniu Ducha Swigtego.

1. Formularz z uroczystosci

1.1. Antyfony

Inspiracja jgzykowa i biblijna introitu.
Introit formularza z uroczystosci jest zestawieniem dwoch wersetow Ps 32,
tzn. czegsci w. 11 1 catego w. 19.

Cogitationes Cordis eius in generatione et generationem,
ut éruat a morte dnimas edrum et alat eos in fame.'*

Pierwsza czgs¢ AnW — w. 11b — zaczerpnigta jest z Wulgaty'®’ i zacytowana
w dostownym brzmieniu, tak jak podaje to Sw. Hieronim w Psalterium Gallica-
num, 1 gdyby nie jedna drobna rdznica, bytaby identyczna z tekstem Psalterium
iuxta Hebraeos.'®® Tak samo druga cze$¢ introitu, czyli w. 19, pochodzi z Psalte-
rium Gallicanum'® 1 r6zni si¢ juz znacznie od thumaczenia z j.hebr.'”

Cogitationes Cordis eius in generatione et generationem — to pierwsza cze¢s¢é
ant., ktora po polsku przettumaczono: Zamysty Jego Serca trwajq poprzez poko-
lenia.'"

Lacinskie Cor, jak wida¢ to w tekscie formularza uroczystosci, napisano
z duzej litery (brak jej w VgSt.), ale w takiej formie nie zostato przeniesione do
polskiego przektadu, ktory akurat tutaj pozostaje wierny Wulgacie. Najwyrazniej
w lacinskiej syntagmie stowo Cor zostato poddane personifikacji (dla ujednolice-
nia catego tekstu formularza), gdyz odnoszono je do Serca Jezusa, symbolu calej
Osoby. Ten sam mechanizm wida¢ tylko w przektadzie wloskim, natomiast nie
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pojawia si¢ on w niemieckim (gdyz wszystkie rzeczowniki pisane sa z duze;j lite-
ry) oraz angielskim i francuskim, ale juz z innego powodu. Po prostu brakowato
takiej intencji, przewazylo raczej pragnienie wiernosci tekstowi §w. Hieronima.

Dostownie cor znaczy tyle co wlasne serce, a przeno$nie moze by¢ stosowane
wtedy, gdy mowa o siedzibie, Zyciu, uczuciach i namigtnosci, albo jeszcze szerzej,
gdy chodzi o myslenie, poznanie, pamig¢ i wolg. W znaczeniu poetyckim moze
by¢ odnoszone do cztowieka jako osoby.

Bardzo wazna funkcj¢ w tej syntagmie petni czasownik éruo'’, ktory na pierw-
szym miejscu znaczy wydoby¢ z czegos, zwlaszcza wydoby¢ z ziemi, a dopiero
przenosny jego sens mozna odda¢ w jezyku polskim jako wyciqgnac, wyrwac,
uwolnié i oswobodzic¢. Dlatego wydoby¢ z ziemi moze by¢ juz samym w sobie sy-
nonimem wyrwania ze $mierci, podkresleniem zbawczego celu dziatania Boga.

Stowo anima, uzyte w tym psalmie, nie oznacza samej duszy czlowieka, ale jest
synonimem catego zycia cztowieka. To samo stowo pelni wiec w naszym introicie
ogromna role, podkreslajac wole zbawcza Boga w stosunku do catego cztowieka,
takze u progu sprawowane;j liturgii w oparciu o ten formularz mszalny.

Syntagma alat eos in fame wymaga szczegolnej uwagi ze wzgledu na uzyty tu
czasownik alo'”, ktory thumaczy si¢ — zywié, karmié, odzywia¢, a w przeno$nym
sensie takze — wzmacniaé, krzepié, ozywiac. Dlatego obok funkcji i czynnosci od-
zywiania w czasie glodu, tekst jest otwarty takze na druga mozliwos¢, mianowicie
ozywiania przez Tego, ktory zywi zamysty w swym Sercu, oZywiania — zwlaszcza
w konteks$cie syntagmy poprzedniej, tzn. ut eruat a morte animas eorum.

Caly introit — Cogitationes..., 1 poszczegolne jego syntagmy — w thumaczeniu
na inne j¢zyki nowozytne wykazuje dos¢ duza zdolnos¢ adaptacyjna. Polski tekst
AnW rdzni si¢ od oryginatu, ktadac nacisk na zaufanie, wywotujac temat warunku
ocalenia, doznania mitosierdzia i wychodzi takze poza zakres tresci tacinskiego
introitu.'™

Wioski przektad ant. jest bardzo podobny do polskiego, z jedna tylko mata
literowa roznica oraz kilkoma innego typu w stosunku do oryginatu.!” Uwzgled-
niajac te rd6znice, mozna jednak przyznac, ze pod wzgledem wierno$ci przektadu
na jezyk wloski, jak réwniez od strony literackiej, dos¢ dobrze oddano mysl i tre§¢
tacinskiego introitu. Wtoskie thumaczenie bowiem odwotuje si¢ do kontekstu,
a zwlaszcza do w. 13 psalmu: de caelo respexit Dominus vidit omnes filios homi-
num. Stad tez taki przektad jest dopuszczalny i uzasadniony.'”

Natomiast jezeli chodzi o ttumaczenie na jezyk francuski, trzeba stwierdzic,
ze nie jest ono wierne oryginalowi, gdyz w ostatnich syntagmach staje si¢ ideolo-
gizujace w tym sensie, ze pojawia si¢ odwotanie do idei jego mitosci (podmiotu
introitu), podczas gdy oryginat tacinski mowi o wydobyciu z ziemi, wyrwaniu
ze $mierci, a wiec uwolnieniu lub oswobodzeniu dusz, albo ludzi, stad tez jest
bardziej egzystencjalny, odwotujacy si¢ do wydarzenia, niz ttumaczenie fran-
cuskie.'”’

— 69 —



Tekst angielski z kolei unika uwiktania si¢ w spekulacj¢ ideowa lub tez eg-
zystencjalna, dlatego pomimo kilku réznic i redukcji werbalnych w stosunku do
facinskiej wersji, mozna zaryzykowac twierdzenie, ze w calo$ci swej jest mimo
to bliski tekstowi zrodtowemu.'”

W jezyku niemieckim przektad, juz na samym poczatku odbiega od oryginatu,
a strukturalnie i tresciowo jest nowym tworem. Albowiem, zamiast zamysty Serca
pojawia si¢ zamyst Pana (wyrok, postanowienie, albo wola Pana), ktory utrzy-
muje sig, wiecznie trwa, a zaraz potem jakby powtorzenie, zdwojenie pierwszej
syntagmy poprzez druga — die Pldne seines Herzens, czyli plany jego serca, ktore
przetrwajq czasy.'” Nastepna syntagma (druga czes¢ introitu) tak uformowana —
wyraznie zmieniona w stosunku do oryginalu, intencjonalnie jest zwrotna, tzn.
skierowana do spotecznosci stuchaczy w formie bezposrednie;j.'

Podsumowujac, gdyby w AnW uzyto wersetu 19 thumaczenia facinskiego tek-
stu masoreckiego Biblii Hebrajskiej (Psalterium iuxta Hebraeos) zamiast przekta-
du z LXX (tlumaczenie z j.grec.), to sens polskiego przektadu bylby nastgpujacy:
aby ocalit ich dusze (Zycie) od smierci i utrzymywat ich przy zyciu w czasie gltodu
albo ozywial ich w czasie gltodu.'®!

Fakt kompilacji introitu z dwoch réoznych wersetow 1 wybor tekstu z Psal-
terium Gallicanum — a nie thumaczenia z hebrajskiego — na uzytek stworzenia
ant., od strony lingwistycznej moze oznaczaé tylko intencjonalne pragnienie
zaakcentowania, podkreslenia konkretnych tresci formularza o NSJ. W tym wy-
padku akurat potozono akcent na czynnos¢ Boga wzgledem ludu, ktora oznacza
dostarczanie pokarmu, a nie ozywianie ze strony Stworcy jako Pana zycia i $mier-
ci. Jedynie przektad na jgzyk niemiecki ma taka wymowe. W ten sposob introit
nabiera wymowy eucharystycznej, koncentrujac nas na darze, a dopiero potem
posrednio na Dawcy.

e Inspiracja biblijna introitu.

Jak wiemy, AnW jest wyjeta z VgSt. Ps 32 1 jest kompilacja dwoch wersetow
11bi 19. Sa wigc one czgscig psalmu, ktory jest hymnem na cze$¢ Boga Stworcy,
ktory opatrzno$ciowo czuwa nad swym ludem oraz calym stworzeniem. Psal-
mista rozpoczyna go zache¢ta do wychwalania Boga (w. 1-3), po ktorej podaje
przyczyny, motywy — dlaczego mamy to czyni¢. Sa one natury kosmicznej oraz
historycznej (historiozbawczej w w. 4-5, a rozwinigte przez w. 6-11) 1 zakonczone
epilogiem (w. 20-22).

Bardzo waznym elementem tworzacym ten psalm jest stowo Jahwe (JHWH —
mm) ktore wystepuje w nim az 13 razy na 22 wiersze tekstu, oraz drugie stowo
serce (hebr. [éb — 2%) majace bezposrednie odniesienie do serca Boga (w. 11)
oraz serca cztowieka (w. 15.22). Gdy autor natchniony mowi o dziataniu Boga,
to stowo taska / mitosierdzie, mitos¢ / (hesed —=or7) pada az trzy razy (w. 5.18.22)
1 zawsze nakierowane jest na czlowieka jako korong wszystkich stworzen albo
ogolnie na ziemig.
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Antropomorfizm w stosunku do Boga wyraza si¢ na rézne sposoby, a zwlasz-
cza w odniesieniu do wewngtrznych aktow, ktore skupiaja si¢ w Jego Sercu
(w. 11), albo na przyktad wtedy, gdy psalmista mowi o oku Boga, majacym wej-
rzenie na cate stworzenie ufajace Jego tasce (w. 18.22). Nie tylko widzi wszystko,
ale zna wszystkie tajniki serca cztowieka, bo On kazdemu uksztattowat serce
(por. w. 15).

Tak jak Bog jest Panem wszelkich sit mogacych przynies¢ zagtadg i1 Smier¢
(ocean, w. 7), tak samo moze wyrwac lud Izraela z rak nieprzyjaciot niosacych
zagladg. A wige On sam jest nadzieja [zraela na wyrwanie sig¢ z uscisku $mierci
i utrzymanie ludu przy zyciu. Bog jest wierny swej mitosci wzgledem Izraela
1 okazuje mu swe odwieczne zamiary Serca, z ktdrego udziela mu mitosierdzia
1 wszelkiej taski. Bog kocha sprawiedliwos$¢, a Jego sprawiedliwos¢ zbawcza,
ktorej doswiadcza Izrael w swej historii (przejscie przez Morze Czerwone albo
przez Jordan), dokonuje si¢ przez interwencje¢ Boza, okazywanie taski wzgledem
swego dziedzictwa (Narodu Wybranego).

Laska Pana jest mito§¢ mitosierna i darmowa, niczym niezastluzona. Wyplywa
z zamystow Serca Boga, z Jego planow, jako efektu Jego mitosci. Tak jak stwo-
rzenie bylo jednorazowym i skutecznym aktem woli Boga, tak Jego opatrznoscio-
we dziatanie skutecznie trwa poprzez wieki, wyptywajac z Jego Serca.!?

e Inspiracja jgzykowa i biblijna antyfon na komunie (ad communionem).

Formularz z uroczystosci (réwniez wotywny) MR2002 zawiera dwie AnK.
Obie sa zaczerpnigte z Ewangelii wedlug $w. Jana. Zostaty one takze przeniesione
do innych mszatow i formularzy o NSJ przettumaczonych na jezyk polski i inne
jezyki nowozytne.

Dicit Dominus: Si quis sitit, véniat ad me et bibat.
Qui credit in me, flumina de ventre eius fluent aquce vivee.

lub:

Unus militum lancea latus eius apéruit,
et continuo exivit sanguis et aqua.'®

Tak zwany incipit'®* — dicit Dominus (Pan mowi) — rozpoczyna pierwsza
z AnK. Jest ona fragmentem cytatu dwoch ww. wyjetych z Ewangelii Janowe;j
(VgSt. 7,37-38). W inspiracji jezykowe;j tekst tacinski jest adaptacja fragmentu
Ewangelii na uzytek ant. Jednak sens tekstu nie zostal zmieniony.'®® Zastosowa-
ny w nim incipit nadaje konkretnemu jego kontekstowi historycznemu — Sitz im
Leben — juz jako zaadoptowanej ant., wymiaru powszechnego, wykraczajacego
poza czas i przestrzen, wymiaru teologicznego i sakralnego (uobecnienie wyda-
rzen zbawczych dla uczestniczacych w liturgii).!®
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Czasownik pierwszej syntagmy — sitit (pragnie) — wraz z druga, w ktorej
gléwna role graja dwa inne czasowniki — veniat (niech przyjdzie) i bibat (niech
pije) — wystepuja w tym samym trybie i osobie.'®’

Bardzo istotny jest tu warunek, ktory nadaje glebig zachecie skierowanej przez
Jezusa do cztowieka — jesli ktos jest spragniony albo odczuwa taknienie. Odpo-
wiedzia jest: niech przyjdzie do Mnie i pije. Jezus jako zrodto, ktore zaspokaja
pragnienie. Jedyny warunek, to jako spragniony przyjs$¢, zblizy¢ si¢ do Niego,
pochodzi¢ od Niego, powsta¢ w Nim, albo tez — mie¢ udziat w Nim.

W nastgpnej syntagmie tej samej ant., od stlowa sitit (pragnie) przechodzimy
do stowa credit (wierzy). Juz na ptaszczyznie jezykowej wida¢ gotym okiem to
przejscie od pragnienia do wiary: qui credit in me.'*® A wigc (jesli) kto wierzy we
Mnie — syntagma, ktora nie pozostawia ztudzen, bo w niej owo in me uswiadamia
nam, ze podmiotowi proszacemu nie chodzi o zwykte zaufanie, ale o wiarg, ktora
jest nalezna tylko Bogu. Ta wiara jest warunkiem spetnienia obietnicy, z ktora
mamy do czynienia w dalszym ciagu.

W ostatniej syntagmie flumina de ventre eius fluent aquae vivae mowa jest
o strumieniach (rzekach) wody Zywej, ktore poptynq. Czasownik fluo, tutaj uzyty,
wskazuje na zrodto tej wody zywej, ktére ma wyptynac z dziwnego miejsca, ktore
ma wiele znaczen.'®® Poza tym, zaimek wskazujacy eius (gen. od is, ea, id) stoi
W centrum tej syntagmy i jest tozsamy z owym tajemniczym zrodlem wod Zywych.
To wlasnie z jego wnetrza albo ciata maja one wyptynac.

Druga AnK (do wyboru), zaczynajaca si¢ od stow unus militum, nie jest po-
przedzona zadnym incipit, lecz po prostu prawie dostownie zostata zacytowana
z VgSt. J 19,34. Jesli chodzi o jej warstwe jezykowa, to trzeba zaznaczy¢, ze
sktada si¢ ona z dwdch syntagm, wyraznie oddzielonych spdjnikiem ez (i), ktory
jednoczesnie petni role elementu wiazacego je pod wzgledem logicznym i fraze-
ologicznym. W sferze logicznej dostrzegamy zwiazek przyczynowo-skutkowy,
a od strony leksykalnej musimy stwierdzi¢, ze te dwa zdania — cho¢ moga istnie¢
samodzielnie, to jednak — nabieraja pelnego sensu dzigki temu, ze przyczyna
wyplyniecia krwi i wody jest wlasnie otwarcie boku Jezusa. Do takiego wnio-
sku dochodzimy poprzez analiz¢ potaczen wyrazowych tych dwoch zdan, ktére
odczytywane przez Kosciol poprzez wieki stworzyty utrwalony i nierozerwalny
zwiazek frazeologiczny.

Pierwsza syntagma tej ant. zawiera kluczowe stowa opisujace tajemnice
ujeta w tresci formularza o Naj$w. Sercu Jezusa. Unus militum oznacza jedne-
go (z) Zolnierzy, wojownikow (lub towarzyszy), zas lancea jest rodzajem orgza,
broni bojowej uzywanej wowczas przez wojska rzymskie.' Eius latus, to Jego
bok (strona, boczna powierzchnia), ktory zostat spenetrowany przez wtocznig
zohierza. Kiedy ewangelista Jan daje swiadectwo, uzywajac stowa aperuit,
chce powiedzie¢, ze wlocznia jednego z zZotnierzy nie tylko otworzyta Jego
bok, ale odkryta, odstonita, obnazyta co$ o wiele wiecej. To tak jakby zrobita
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wytom, by dostac si¢ glebiej, jakby chciata dotrze¢ do skarbu ukrytego w Jego
wnetrzu. !

Syntagma et continuo exivit sanguis et aqua daje odpowiedz na pytanie, co
jest tym skarbem i skad on wyplywa. Wtocznia osiaga swoj cel i nastgpuje sku-
tek zamierzonej czynnosci jednego (z) zotnierzy. Otd6z $w. Jan zaswiadcza, ze
natychmiast z Jego otwartego boku wyptyneta (exivit) albo wyszia (odeszta) krew
i woda."* Przy czym warto podkre$li¢, ze ta krew i woda wyszta, dobiegta do kon-
ca, czyli wyptyneta do ostatniej kropli. Jednak takie mozliwosci interpretacyjne
daje tu tylko analiza warstwy leksykalnej i semantycznej tego zdania.'*?

Antyfony na komunie — przektad na jezyki nowozytne.

Polska wersja pierwszej AnK stabo radzi sobie z thumaczeniem, poniewaz
niektore syntagmy zostaty przestawione.'”* Ogolnie rzecz biorac — jest ono tro-
che, lekko ujmujac, nieszczesliwe. Natomiast co do drugiej ant. i jej thumaczenia
na polski, nie mozna mie¢ zastrzezen. Jest wiernym odtworzeniem znaczenia
facinskiego oryginatu.

Wtoski odpowiednik pierwszej AnK jest bardzo zblizony do tekstu polskiego.
Poczatek ant. wydaje si¢ thumaczeniem idacym w dobrym kierunku: chi ha sete,
venga a me e beva... Te dwie syntagmy wtoskie przystaja do oryginalu w catosci.
Jednak krytyczna rolg od tego momentu zaczyna spetnia¢ w tekscie wloskim in-
terpunkcja, zmieniajac sens oryginatu. Natomiast przy ant. unus militum — wloska
wersja radzi sobie dobrze z wierno$cia przektadu, cho¢ w jednym miejscu stara
si¢ by¢ doktadniejsza od tacinskiej.!”

Francuski przeklad pierwszej AnK wymaga uwagi nie tylko ze wzgledu na
explicit (dit le Seigneur), lecz takze ze wzgledu na zastosowany tu tryb warunko-
wy (taczacy). Ta wersja tacinskiej ant. si quis sitit jest mocno okrojona, zawgzona
i zredukowana, pozbawiona syntagmy moéwiacej o wodzie Zywej. Dlatego tez
przektad ten jest niedokonczony i w tym sensie nickonsekwentny.!”® Natomiast
druga AnK — tj. unus militum, zostala zachowana w calosci, cho¢ poprzez za-
stosowanie syntagm w formie przestawnej akcenty znaczeniowe zostaty inaczej
roztozone. Oryginal nie wymienia imienia Jezusa — jak to czynia autorzy wersji
francuskiej, ale méwi o Jego Boku.'’

Angielski przektad ant. si quis sitit charakteryzuje si¢ wiernoscia oryginatowi.
Posiada on nawet tak samo jak tacinska wersja incipit. Po warunku if anyone is
thirsty (jesli ktos jest spragniony), pojawia si¢ syntagma let him come to me oraz
let him drink, w ktorej uzyto trybu warunkowego, stad nalezy ja przettumaczy¢ —
niech przyjdzie do Mnie oraz niech pije.'”® Jednak te dwie syntagmy, w odr6z-
nieniu od wersji wloskiej, francuskiej, niemieckiej 1 polskiej, rozdzielone sa po
sredniku syntagma dotyczaca warunku wiary, tj. whoever belives in me — czyli,
ktokolwiek wierzy we Mnie. W zupelnie nowym zdaniu pojawiaja si¢ syntagmy
dotyczace strumienia i wod zZywych. W ostatniej wigc formule, méwiacej o stru-

mieniach, zachowano spora wierno$¢ w stosunku do tacinskiej wersji.'”
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AnK unus militum, podobnie jak w innych przektadach, zostala wiernie prze-
kazana takze po angielsku. Nie wymaga wigc osobnego komentarza.

Jezyk niemiecki, ktory podobnie jak tacina jest bardzo precyzyjny, nie zostat
najlepiej wykorzystany przez ttumaczy. AnK si quis sitit — w swej pierwszej czg-
$ci — zostata poddana pewnemu werbalnemu przemeblowaniu. Brak tutaj incipit
lub explicit, natomiast spotykamy ten sam sposob ttumaczenia syntagmy veniat
ad me et bibat, co we wloskim, polskim i po czesci we francuskim oraz angiel-
skim, tzn. faczenie warunku wiary (z wykrzyknikiem!), by dostapi¢ mozliwosci
picia (u Jezusa, z Jezusa). Ale za to niemieckie — jako jedyne tlumaczenie —
wstawia syntagme bezposrednio z VgSt. (J 7,38) sicut dixit scriptura (Jak mowi
Pismo), ktéra nie zostala uwzgledniona nawet w tacinskiej antyfonie. Cata reszta,
wszystkie pozostate syntagmy, dobrze zostata oddana po niemiecku, tzn. wiernie
od strony literackiej. Ant. unus militum nie wymaga komentarza.>*

Po tym omoéwieniu AnkK, trzeba powiedzieé, ze najwierniej oddano w innych
jezykach t¢ druga — unus militum. Za$ z pierwsza — si quis sitit — byty problemy
natury frazeologicznej i interpretacyjnej, ktére rodzi¢ moga z kolei problemy
logiczne w zrozumieniu i uchwyceniu wlasciwego sensu poszczegolnych syn-
tagm. Dlatego taka analiza nigdy nie wystarczy, owszem — jest dobra podstawa
do uchwycenia nastgpnej, bardzo waznej inspiracji.

e Inspiracja biblijna antyfon na komunie.

Ewangelia wedtug §w. Jana to ksigga znakow. AnK si quis sitit zostata wyjegta
z rozdziatu sibdmego, ktory jest relacja wokol wydarzen celebracji swigta §wiatet
w Jerozolimie. Jezus wchodzi do Swiatyni Jerozolimskiej, ktora jest o§wietlona
zewszad, 1 oglasza, ze jest Swiatfosciq swiata, ale zanim to powie, objawia si¢
jako Ten, ktory daje wode-Ducha. Stowa, z ktorych powstata ant. si quis sitit,
zostaty wypowiedziane siodmego lub 6smego, tj. ostatniego dnia podczas §wigta
swiatet. Wtedy to odbywat si¢ obrzed wylania wody wokot oltarza, ktora najpierw
czerpano ze zrodta Gihon, celem zapewnienia ptodnosci ziemi.

Mowa Jezusa o wodzie zywej stwarza dwa problemy interpretacyjne. Jego
stowa kto wierzy we Mnie mozna taczy¢ z poprzednim niech pije lub z nastgpnym
Jjak mowi Pismo. Pierwsza mozliwo$¢ wydaje si¢ bardziej spojna z bezposrednim
kontekstem (por. VgSt. J 7,39)*°! i ma znaczenie chrystologiczne. Zwazywszy na
w. 39, byloby niezmiernie trudno odnies$¢ stowa z jego wnetrza do wierzacego.
Uwzgledni¢ trzeba takze kontekst posredni, tzn. inne miejsca, podobne do na-
szego.’”? Jezus uzywa cytatu Pisma — jak mowi Pismo — ktory wynika z faktu, ze
dos¢ czgsto odwolywano sig¢ do tematyki wody zbawczej na uzytek liturgii $wigta
$wiatet.?

Ewangelista sam interpretuje (zob. poczatek w. 39) stowa Jezusa jako dar
zycia w Duchu Swietym, ktory ofiarowuje Jezus uwielbiony wierzacym. U Jana
temat ten taczy si¢ z chwalebna $Smiercia Jezusa. Stowa Jezusa sa zaproszeniem
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skierowanym do wszystkich, nie tylko by Go przyja¢, lecz takze by pi¢ z Niego
jako ze zrodla zycia.”™

AnK unus militum dotyka juz samej tajemnicy chwalebnej Smierci Jezusa
na krzyzu. Scena otwarcia Boku Jezusa rozgrywa si¢ na Kalwarii (gr. Cranio,
gr.-aram. Golgota), poza murami Jerozolimy, z Matka i1 uczniem u stop krzyza
umiejscowionego pomigdzy dwoma innymi skazancami, w obecnosci zotierzy,
juz po $mierci Jezusa. Jezus znajdowat si¢ w centrum tego wydarzenia i umart
jako krol zydowski, na co wskazuja tablice z napisem w trzech jezykach umiesz-
czone na krzyzu z woli Pilata.

Wymowa tego faktu jest oczywista: Jezus z Nazaretu jest Krolem i Zbawi-
cielem wszystkich. Nie wolno zapomina¢, ze byt to dzien pareszewe — dzien
poprzedzajacy szabat (a nie dzien przygotowania paschy), jakby szosty dzien
stworzenia, po ktorym nastepuje dzien najswigtszy — §wigto Paschy (wtedy, tego
roku, szabat z nim si¢ zbiegat).?®

Stad rozumiemy pospiech i prosbe Zydow skierowana do Pitata, by zakonczy¢
szybko meki skazancow poprzez potamanie im goleni, usunigcie ich ciat, by nie
wisialy w szabat na miejscu kazni.

Do Jezusa, ktory sam oddaje ducha (por. VgSt. J 19,30; 10,17-18)?%, podeszli
zolierze na koncu, gdy dwom innym potamali juz golenie. By upewni¢ sig, ze
Jezus umarl, jeden z zotnierzy przebit (gest nienawisci i wrogosci) Mu wldcznia
bok*71 natychmiast wyptyneta krew i woda, jak zaswiadcza swiadek prawdo-
mowny — Jan.

Pojawia sig tez przy okazji ciekawa analogia par. Oto od skosztowania octu
przechodzi apostot do §wiadectwa o oddaniu ducha (w. 30) oraz od otwarcia boku
wldcznia zolierza do natychmiastowego wyplyniecia krwi i wody (w. 34).

Tekst ten wywotuje temat sakramentalny chrztu i Eucharystii.?®® Krew przywo-
luje dar zycia i dar Jezusa z Siebie dla naszego zbawienia (zycia), temat dobrego
Pasterza, ktory wykazuje mito$¢ najwigksza i oddaje wlasne zycie za swoje
owce.?”

Natomiast woda wiaze si¢ z tematem daru Ducha oraz skutecznos$ci zbawczej
meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa.*!?

Tym, ktory przekazuje wiarygodnie i uroczyscie calo$¢ zdarzen, jest ciagle
obecny naoczny $wiadek, umitowany uczen — Jan. Jego wiara poglebia dwa wy-
darzenia, ktére nadaja sens temu, co widzi i o czym $wiadczy: wyjscia z Egiptu
i spozycia Paschy oraz zakazu famania Jego kosci.*!!

Wydarzenie wigc poprzedzajace otwarcie boku odnosi si¢ do tajemnicy nowe-
go Baranka Paschalnego, ktorym jest Jezus oraz Uczty Nowego Przymierza. Oto
tematy, ktore wyltanity si¢ z egzegezy inspiracji biblijnej ostatniej ant.?!?

e Inspiracja liturgiczna antyfon

Jesli chodzi o liturgiczne zrodta, to wszystkie trzy ant., tj. introit (Cogitatio-
nes) oraz dwie ant. ad communionem (Si quis sitit 1 Unus militum), wystepuja
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w MR2002, MR1986, MR1975, MR1970 oraz w potrydenckim Mszale Piusa V,
a doktadniej w jego nowszych edycjach po 1929 r.

Natomiast w monumentalnym zbiorze AMS — R.J. Hesberta, nasza AnW,
a doktadniej druga jej czes¢, posiada zrodto w kodeksie de Senlis:

DOMINICA PRIMA POST OCTOBAS PASCHAE.

[ANT.] Misericordia Domini. PSALM. Exultate justi in Dominio. AD REPET. Con-
fitemini Domino.

ALL. Qui posuit fines tuos. ALL. Quoniam Deus Magnus Dominus.

OFF. Deus Deus meus ad te de luce. V. I. Sitivit in te animam meam. V. II. In ma-
tutinis.

COM. Ego sum pastor bonus. PSALM. Beata gens. AD REPET. Ut eruat a mor-
te.2]3

W przypadku AnK — Si quis sitit, mozemy wykaza¢ za AMS, Ze syntagmy tej
AnK byly uzywane do introitu we wspomnienie $w. Wawrzynca (Sabbato statio)
posrednio, tj. poprzez powiazane teksty biblijne, tzn. w swej mowie (zob. VgSt.
J7,37) czerpat Jezus z VgSt. 1z 55,1, z ktorego whasnie powstata AnW:

[ANT.] Sitientes venite ad aquas. PSALM. Adtendite.*"

Natomiast brak jest zrodet w AMS do AnK — Unus militum. Oprocz Cogita-
tiones, istnieja oczywiscie wezesniejsze formularze tzw. mszy «autentycznychy
o NSJ, z wlasnymi AnW oraz AnK. Juz po wstepnej analizie tresci ich syntagm,
wida¢ ich nature i cel.?!®

Pierwotnie ant. pojawily si¢ w zwiazku ze $piewem psalméw, ktorych po-
szczegollne czgsci byly nimi przeplatane, ale nie tylko. Ant. nadawaly ton oraz
nastroj danej celebracji, byly tez wezwaniem do radosci w dzien konkretnej uro-
czystosci, np. introit okreslat wigc charakter i nazwe formularza, a nawet danego
dnia, czy §wigta (zob., np. niedziela Laetare, albo Rorate lub Requiem). Czgsto
tez redukowano je do samego recytatywu albo stosowano w sekwencjach.?'¢

Teksty ant. pochodzity z Biblii albo z literatury wczesnochrzescijanskiej, np.
akt me¢czenskich (Vita sanctorum). Stosowano je we Mszy (ant. offici missae) lub
Officium divinum (ant. offici chori). W nawiazaniu do ant. mszalnych, B. Nadolski
pisze o nich, ze ,,petnia funkcj¢ towarzyszaca, nadaja tez charakter danej celebra-
cji (zwlaszcza introitus)”. Ant. ad communionem pojawita si¢ w Rzymie od X w.,
za$ ant. post communionem, bedaca forma dzigkczynienia, w XII w. Natomiast
sam $piew w trakcie udzielania Komunii o wiele wczes$niej, bo juz w IV w. Po-
jawily si¢ tez r6zne ant., ktore stosowano przed-, na-, po- Komunii, stad mozna
je nazwac¢ ant. ,,w kregu Komunii”. Na poczatku istniala tradycja ustna melodii
i pierwszych form $piewu liturgicznego, ktora w sredniowieczu przeksztalcita
si¢ w zwyczaj tworzenia zbiorow tychze $piewow, z ktérych powstawaty potem
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odpowiednie ksiggi, zaleznie od ich przeznaczenia, na uzytek konkretnej funkcji
liturgicznej.?!’

Jak podaje B. Nadolski, ,,chrzescijanie nazywali a. ksigga liturgiczna zawie-
rajaca $piewy mszalne (ant. mszalne) lub ant. LG oraz zaréwno jeden, jak i drugi
zbidr. A. pojawity si¢ w VIII/IX w... W Rzymie wg Amalarego odrozniano trzy
ksiggi przeznaczone do §piewOw: cantatorium, responsorialne i antiphonarium.
Ksiggi te oraz homiliarz i lekcjonarz w X-XIII w. polaczono w jedna: Antiphona-
rium plenarium”. Antyfon mszalnych mamy obecnie ok. 400. Zwtaszcza odnowa
liturgiczna Soboru Watykanskiego II, przywracajac niektore tzw. ant. sylabiczne
oraz wigksza liczbg psalmow z ant. powtarzanymi po kazdym wersecie, zezwolila
takze na wykonywanie ich $piewu przez Lud Bozy uczestniczacy w liturgii.?'®

W odnowie i wyborze odpowiednich ant. brano pod uwagg ich funkcjonalnos¢.
Introit, zaleznie od okolicznosci celebracji, musi stwarza¢ atmosfere radosci, lub
pokuty, bolu, po to, by przewodniczacy zgromadzeniu liturgicznemu moégt z nim
tatwo chwyci¢ kontakt ludzki 1 duchowy, by umozliwi¢ wszystkim spotkanie
z Panem. Natomiast na AnK wybrano takie teksty, ktore odnosityby si¢ bezpo-
srednio do Eucharystii, do Ewangelii dnia, albo ogélnie do tajemnicy Zbawienia,
by wzbudzi¢ gorliwo$¢ wiernych.?"” Taka samg funkcj¢ petnia ant. formularza
o NSJ.

W poszczegdlnych sakramentarzach mozna natrafi¢ na syntagmy, ktore po-
jawity si¢ w wymienionych antyfonach z formularzy o NSJ. Wskazanie tych
miejsc jest o tyle wazne, ze jesli wystgpuja w roznych oracjach, to przewaznie
maja podane Zrodia.

Syntagma cogitatio, ktora wyraza zamyst ludzkiego serca, pojawia si¢ w r6z-
nych oracjach, a zdarza sig, ze wystgpuje w relacji do Bozego Serca. Przyktadem
tego jest ostatnia syntagma we Mszy wotywnej o uproszenie taski Ducha Swie-
tego, ktora ze wzgledu na tre§¢ modlitwy skierowanej do Bozego i cierpiacego
Serca, zastuguje na przytoczenie w catosci:

Deus, cui omne cor patet, et omnis voluntas loquitur,

et quem latet secretum. purifica per infusionem Sancti Spiritus
cogitationes cordis nostri; ut te perfecte diligere, et digne
laudare mereamur. Per Dominum...in unitate ejusdem.**

W modlitwie z dn. 22 VIII, skierowanej do Boga przygotowujacego w naj-
czystszym (purissimum) Sercu Maryi godne mieszkanie dla Ducha Swigtego, po-
jawia si¢ syntagma secundum cor tuum vivere. We wspomnienie §w. Matgorzaty
M. Alacoque (17 X), w K odnajdujemy syntagme jugem in eodem Corde tuo man-
sionem habere mereamur, w MnD — ut ignis ille divinus nos inflammet, quo, de
corde Filii tui emisso, beata Margarita Maria vehementer cestuavit, a w MpK —
humilitatem Cordis tui induere mereamur.**!
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Do wyjatkowych syntagm w zbiorze OMRB naleza te, ktorych uzyto w for-
mularzu przeznaczonym na Boze Ciato, oraz piatek po oktawie Corporis Christi,
albo Fucharistici Cordis Jesu, ze wzgledu na swoj zwiazek z Sercem Bozym
1 nasza ant. cogitationes. Jest nia np. K — Cor amantissimum, nast¢pnie MnD
z syntagma ferventius corda nostra preeparentur, oraz MpK — Divinis donis Cor-
dis tui satiati.**?

Napotykamy takze na MpK z formularza z dn. 28 IV na wspomnienie §w. Paw-
fa od Krzyza, ktora ma swe zrodta w VgSt 1z 12,3 oraz J 4,14. Tres¢ pierwszego
z nich postuzyta Piusowi XII za tytut encykliki — Haurietis aquas.**

e Inspiracja patrystyczna antyfon

W sumie mozna naliczy¢ ok. 195 miejsc zastosowania naszych trzech antyfon
(nieraz kilka razy w jednym miejscu) u ojcow tacinskich, tych bardziej i mniej
znanych. Dlatego z konieczno$ci ograniczamy si¢ do omdwienia tylko tych bar-
dziej znanych oraz wybranych przedstawicieli ojcéw greckich.

W przypadku AnW Cogitationes nie znajdziemy wielu odniesien ojcow do
jej syntagm. Posrdd nielicznych $wiadectw trzeba tu wspomnie¢ jeden watpliwy
tekst przypisywany Orygenesowi (ok. 185-254 r.) — we Fragmentach ze zbioru
Psalmow, w ktorych tylko w. 10 (cyt. tu za Psalterium Gallicanum) posiada krotki
komentarz i odwotanie do 1 Tm 2,4. A wigc powodem udaremniania zamystow
ludow — przeciwnych zamiarom Pana — jest powszechne, zbawcze pragnienie
Boga. Drugie $wiadectwo, tym razem niewatpliwie autentyczne, znajdziemy
w Homiliach do Ksiegi Wyjscia, gdzie rozwazajac Wj 16,12 o syceniu si¢ migsem
i chlebem, Orygenes mowi o stalym pokarmie i nauce Stowa (w ustach Zmar-
twychwstatego), nawiazujac tez okazjonalnie do Ps 32,10-11.19. Stowo Boze kar-
ci umysty niegodziwcow, ktuje sumienia grzesznikow, jest plomieniem w sercach
stuchajacych Zmartwychwstatego (por. Lk 24,32), albo ogniem niszczacym zte
mysli w sercu. Dla sprawiedliwych Pan jest stodki i mity.***

Takze $w. Ambrozy (ok. 339-397 r.) nawiazuje jedynie do poczatku tegoz
psalmu (por. Ps 32,1).2* Istnieje tez kilka tekstow autentycznych (Hieronim
albo Augustyn, ktory mowi o zamystach maqdrosci, lub Piotr Lombard idacy za
interpretacja w. 19 za Kasjodorem) oraz autorow anonimowych, ktore przypisy-
wane sa znanym ojcom Kosciota, a najczgsciej sa to teksty psalmow lub krotkie
komentarze do poszczegdlnych ich wersetow.?2

Pierwsza AnK — Si quis sitit — jest fragmentem J 7,37-38.

A. Bober, analizujac studia nad tematyka Serca Jezusowego, poczawszy od
lat trzydziestych ubiegltego wieku, ktore po raz pierwszy giebiej siegngly do
swiadectw ojcow Kosciota, nawiazuje do proroctwa Iz 12,13 1 przytacza jego
interpretacje u pierwszych myslicieli chrze$cijanskich.??’

Orygenes w Homiliach do Ksiegi Rodzaju mowi o zdrojach wod zywych wy-
prowadzonych z wnetrza (de ventre) — lub wedtug innych przektadow — zywota,
tona, giebi albo z serca wierzacych w Chrystusa. Piszac o drugim dniu stworze-
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nia, gdy Bog oddzielal wody pod sklepieniem od tych ponad nim, Orygenes tak
ujat sens tego czynu Boga: ,.flumina de ventre suo educat aquae vivae in vitam
aeternam”. Ponadto porownuje sceng i spotkanie Rebeki ze stuga Abrahama
przy studni do spotkania i rozmowy Jezusa z Samarytanka takze przy studni Ja-
kubowej. Podobnie jak stuga (symbol mowy prorockiej) zostaje napojony przez
Rebekg, tak samo Chrystus — Zywa woda — pojacy wszystkich spragnionych,
prosi Samarytanke, by data Mu si¢ napi¢, bo przyjmuje trudy i czuwania ludzi
spragnionych czerpania zywej wody z glebin wiedzy i picia ze skaly duchowej,
ktora jest Chrystus (por. J 7,37-38; 1 Kor 10,4) oraz ze studni widzenia, przy kto-
rej ¢wiczyt sig [zaak (por. Rdz 24,62). Aw Homilii 13, idac $§ladem figury Izaaka
i obrazu studni, mowi, ze w duszy kazdego z nas jest studnia wody Zywej, czgsto
zakopywana cielesnymi uczuciami i ziemskimi myslami (=, Filistyni”). Mamy
podja¢ oczyszczenie tych studni ze wzgledu na przyjscie 1zaaka, a znajdziemy
w nich zywq wode, zrodta i strumienie, o ktoérych Pan powiedzial: Kto wierzy we
mnie, strumienie Zywej wody poptynq z jego wnetrza (J 7,37-38).2%

Za$ komentujac J 1,23 pisze, ze Jan Chrzciciel byl owym glosem wotajqce-
go na pustyni, Gtosem uzywajacym glosu objawiajqcego Stowo, Glosem Tego,
ktory zawotal do tych, ktorzy odeszli od Boga i utracili ostros¢ stuchu, by pili
z obfitego zrodia: ...si quis sitit veniat ad me et bibat (por. J 7,37). Natomiast we
Fragmentach — Orygenes komentuje J 3,5, thumaczac, co znaczy narodzic¢ sie
na nowo 1 czy woda rozni si¢ od Ducha tylko pojeciowo czy tez substancjalnie
(istotowo). Powotuje si¢ na stowa Chrystusa (J 7,37-39) i odpowiada, ze rdznica
jest tylko pojeciowa, bo Zywa woda (czyli Duch) wypltywa jak strumien z wngtrza
wierzacego, podobnie jak rodzi si¢ cztowiek ze Zbawiciela... jako madry z Mq-
drosci, a oczyszczony przez wode i napojony niq... rodzi sie z wody i Ducha (jako
swiety i duchowy).*®

Dla Ambrozego ta wodq Zywq jest Duch rozumiany jako cztery rzeki Ewan-
gelii. One w wierzacym, ktory z nich czerpie, staja si¢ strumieniami rozumu
(intellectus), poznania (cogitationes lub cognitionis) i mqdrosci (spiritalia).
W dziele egzegetycznym, cyklu swoich homilii na temat biblijnego opisu szesciu
dni stworzenia (Hexaémeron lub Exameron), daje obraz zgromadzonych wod jako
figury, obrazu Kosciota, ktory nad morzami jest stworzony i przygotowany nad
rzekami (obraz wierzacego ludu). Ambrozy stwierdza, ze Lud to rzeki z czyste-
go zrodta, i odwohuje si¢ do Ps 92,3-4 i kaze im czerpac¢ i ptynac z Tego, ktory
im powiedzial: Kto wierzy we mnie... rzeki wody zywej poplynq z jego wnetrza.
A Jezus mowit to oczywiscie o Duchu, ktory miat by¢ dany wierzacym (por.
J7,37-39).2%°

W dziele O wierze, napisanym dla cesarza Gracjana, proszacego Ambroze-
g0 0 argumenty przeciw arianom, w pierwszej ksiedze autor porownuje nauke
katolicka o Tréjcy Swietej z arianska. Dowodzi wigc, ze Syn Bozy, ktory od
wiekow jest ustanowiony (por. Prz 8,23 oraz 2 Tm 1,9), nie jest stworzeniem
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i wskazuje na istotg prawdy o Wcieleniu postugujac si¢ tekstem o Magdrosci, ktora
zbudowata sobie dom 1 zaprosita na uczte ludzi prostych, ktorym brak madrosci
(Prz 9,1-4 n.). W tym miejscu Ambrozy cytuje Jana: Jesli ktos jest spragniony...
niech przyjdzie do Mnie i pije!, wnioskujac, ze po Wcieleniu te stowa Madros$ci
si¢ spetnity, gdy Jezus odprawit tajemnice swietej uczty, wysytat apostotow, i tak
wolat donosnym gtosem (J 7,37).%3!

Warto tutaj wspomnie¢ o pragnieniu chleba (Panie, dawaj nam zawsze tego
chleba!), o ktorym mowi Ambrozy w wyktadzie do Ps 118. Nawiazuje w nim do
Mowy Jezusa po rozmnozeniu chleba, ktdrego stowa nie zostaly przyjete z wiara,
pomimo ze Zydzi widzieli znak i styszeli zapewnienie Jego: Kto do Mnie przy-
chodzi, nie bedzie taknql,; a kto we Mnie wierzy, nigdy pragnqc nie bedzie (por.
J6,34-35; Ps 118,141). Trochg dalej, odnoszac si¢ do Ps 118,145 (Z calego serca
wolam...), Ambrozy powoluje si¢ na gfosne, wstawiennicze wofanie Mojzesza
do Pana wobec zagrozenia ze strony §cigajacego ich faraona, i stwierdza, ze tak
jak Mojzesz wotal, tak kazdy mqdry w swym sercu wota (por. Prz 9,6) o zbawczq
maqdros¢. Tak tez 1 Jezus gtosno wota ludzi do Krolestwa Niebieskiego: Jesli ktos
Jjest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! (J 7,37).%?

Augustyn poswigca cata homilig rozwazaniu J 7,37-39. Dostrzega on dziatanie
wody zZywej w wierzacym w sferze intelektualnej (poszerzanie poznania), a od-
dzialywanie jego osrodka przesuwa na obszar etyki i ascezy. Niech przyjdzie do
Mnie i pije. Augustyn zacheca, by i8¢ sercem. A pragnienie oraz tono, o ktorym
mowa, sa wewnetrzne. Z serca pojmowanego jako sumienie wyptywaja strumie-
nie wody zZywej (Zrodto b rzeka), ktore si¢ konkretyzuja w formie zyczliwosci
wzgledem blizniego. Na koniec zapewnia: Zrédlo... nas nie opusci, jesli zrédia
nie opuscimy.>*

Hipolit Rzymski (1235 r.) mowi o Chrystusie jako rzece uswigcajacej wszyst-
kich oraz rzekach wody nieustannej, ktore popfynq z Serca Jego. Ta interpretacja
wskazuje na zrodla (majace odniesienie do drzewa poznania oraz drzewa Zycia)
przebaczenia grzechow i Zycia, ktore poprzez Ireneusza i Polikarpa si¢gaja same-
go umilowanego ucznia Panskiego — $w. Jana.?*

W Adversus haereses Ireneneusz (ok. 130-204 r.), méwiac o wiernym zacho-
wywaniu doktryny wiary otrzymanej od Kosciota, kieruje swe stowo przeciw
gnostykom odrzucajqcym Ducha, opuszczajacym zrodio wody zZywej, 1 pijacym
metng wode z bagna (oraz popekanych cystern — por. Jr 2,13). Ukazuje Chrystusa
i Jego ciato jako zrodio prawdy Bozej (zdroje Zbawiciela — por. Ap 22,1;J 7,37),
ktorej trzeba szukac¢ w przebitym Jego Sercu (J 19,34), skad czerpiemy przeczysty
napdoj. Ireneusz broni autentyczno$ci Objawienia w NT i wiary w Chrystusa, dla
ktorego glosili stowo prorocy, i dla ktérego zostala otwarta droga sprawiedli-
wosci na pustyni oraz zrédia Ducha Swietego, aby zaspokoié pragnienie Ludu
Wybranego. Dlatego Bog sprawit, ze na Krzyzu zawisto Wcielone Stowo Boga,
ktore jest w Ojcu (por. J 14,11). Ponad wszystkim jest Ojciec i jest Glowa-Chry-
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stus (por. 1 Kor 11,3). To Stowo, jako Glowa Kosciola, dziata we wszystkich tak
samo jak i Duch, ktory jest wodq zywa, ktorq Pan komunikuje tym, ktorzy wierzq
w Niego i Go kochaja na obliczu ziemi (por. J1 3,1-2, Dz 2,17-18).2%

Natomiast Tertulian (ok. 155-ok. 220) w swoim pi$mie przeciw gnostykom
O zmartwychwstaniu utworzylt zasade caro salutis est cardo, wedhug ktorej pod-
stawa zbawienia jest przyjete we Wcieleniu Ciato Syna Bozego. Dalej, wycho-
dzac od tekstu VgSt. Za 12,10, moéwiacego o wylaniu Ducha i wpatrywaniu
si¢ W Przebitego, konczy swe rozwazanie porownaniem Chrystusa do krzewu,
z ktorego Nardod Wybrany poktadajacy swa nadzieje tylko w tym, co ziemskie,
nie czerpat wina ozywiajqcego dusze (vinum animae vigorantis ex vite Christi)
ani olejku Bozego namaszczenia, ani wody duchowej, ani chleba z nieba, chociaz
w calym Chrystusie zawarta byta Swigta Ziemia Obiecana, z ktorej wyplywa
prawdziwe mleko i midd. W Nim takze Tertulian dostrzega restitutio carni, ktdre
jako obietnicg ogladali Adam i Ewa.?**

Ignacy z Antiochii w liscie skierowanym Do Kosciota w Rzymie, ktory to
przewodzi w mitosci i jest obdarzony mitosierdziem, prosi go, by nie probowali
go uwalnia¢, gdyz jest pszenicq Bozq i chece nasladowaé meke Pana. A Tym, kto-
ry prowadzi Ignacego do meczenstwa, jest woda zywa, czyli Duch Swiety (por.
J 4,10; 7,38), ktory wola w jego wnetrzu: Pojdz do Ojca. Ignacy pragnie tylko
Chleba Bozego (J 6,33), tj. Ciata Jezusa Chrystusa oraz Krwi Jego, ktora jest
napojem i mitosciq niezniszczalng.*’

Cyprian z Kartaginy w jednym z listoéw, pochylajac si¢ nad problemem nad-
uzyd, jakie wkradty sie przy sktadaniu ofiary Eucharystycznej, przy okazji rozwa-
7a tez tajemnice chrztu. Wychodzi od proroctwa Izajasza (43,18 n.) mowiacego
o Bogu, ktory pragnie napoi¢ Lud Wybrany, bedacego jednoczes$nie zapowiedzia
chrztu i dzieciectwa Bozego. Cyprian mowi: Zydzi, jesli bedq pragnaé i szukad
Chrystusa, u nas pi¢ bedq, to jest otrzymujq taske chrztu, ,,Jesli, mowi, bedq
pragnqc wody na pustyni, wode im sprowadzi, ze skaly jq wywiedzie, skatla peknie
i pophynie woda i bedzie pit moj lud” (1z 48,21). Stwierdza jasno, ze ta zapowiedz
spetnita si¢ wraz z Dobra Nowina, gdy Chrystus, ktory jest skatq, podczas meki
widczniq zostat przebity... Chrystus bowiem wota i mowi: ,,Jesli kto pragnie,
niech przyjdzie...” (J 7,37). Cyprian precyzuje tutaj, ze Pan nie mowit tam o kie-
lichu, lecz o chrzcie, o Duchu Swigtym, ktory miat by¢ dany wierzacym w Niego
(por. J 7,39). Na koniec, w zwiazku z Duchem Swigtym oraz Komunia Sw. przyj-
mowang pod dwiema postaciami, wspomina réwniez stowa Jezusa skierowane
do Samarytanki (por. J 4,13). Natomiast w stynnym liscie Cypriana z 256 roku
do brata Jubajana, bedacym odpowiedzia na wqtpliwos¢ waznosci chrztu od he-
retykow, pyta — co do chrztu — uzywajac podobnych stow jak Piotr do Jezusa po
rozmnozeniu chleba: do kogo spragniony ma sie udac¢? Czy do heretykow, ktorzy
wecale nie majq zrodta i strumienia Zywej wody, czy tez do Kosciola...? Nie chodzi
nam tutaj o problem poruszony przez Cypriana, gdyz wiemy, ze chrzest udzielany
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tak, jak to czyni Kos$cidt, jest wazny, ale o to, co mowi przed postawieniem py-
tania: Pan wola, aby, kto jest spragniony, przyszedt i pit ze strumieni Zywej wody,
ktora z Jego ciata wyptyneta (J 7,37).%

Cyryl Jerozolimski w katechezie do czytania z 1Kor 12,1-4, poglebiajacej ro-
zumienie artykutu wiary o Duchu Swietym Pocieszycielu przemawiajacym przez
prorokéw, kaze stuchaczom napi¢ si¢ wody z naszych naczyn i zrodet. Zachgca
ich: pijmy z wody zywej, wytryskujqcej na Zycie wieczne (J 4,14). Przypomina przy
tym stowa Zbawiciela o Duchu — obietnicy dla wierzacych — ze z wnetrza jego
poplynq rzeki wody zywej, takie strumienie, ktore niosq swiatlo duszom, zgodnie
z obietnica Jezusa: woda, ktorq ja mu dam, stanie sie w nim zrodtem wody wytry-
skujqcej do zycia wiecznego (J 7,37-38; por. 4,14).%%°

Grzegorz z Nysy na kanwie Pnp 1,2-4 rozwaza stan ducha, uniesienia religij-
nego i emocji Mojzesza, ktory doznat tak wielu objawien w obcowaniu z Bogiem.
Podkresla, ze Mojzesz byt ogarnigty pragnieniem ujrzenia Boga i coraz wigksza,
glebsza tesknota za Nim. Poréwnuje te relacj¢ do zwiazku Oblubienca — ktorego
stowa sa duchem i zyciem — z oblubienica, i pisze, ze Zrédlem sq usta Oblubienca:
z nich wyplywajq stowa zycia wiecznego (J 6,68; 7,37 n.), napetniajqce usta pi-
Jacego, podobnie prorok ustami czerpat ducha (Ps 119[118,131]). Aby pic¢ z tego
zrodia, trzeba przytozy¢ usta do ust, zrodiem zas jest Pan, jak sam mowi: ,,Kto
Jest spragniony, niech przyjdzie do Mnie i pije” (J 7,37). W homilii do Pnp 4,8-15
dodaje, ze Zrédlo dobra przyciqga do siebie spragnionych, zgodnie z nakazem
Pana, ktory jest dobry (1P 2,3), skierowanym do spragnionych: niech przyjdzie
i pije (J 7,37) — Pana, ktory nie stawia granicy ani pragnienia, ani podqzania ku
niemu, ani radowania si¢ piciem. Natomiast w egzegezie Pnp 4,10-15, nawiazuje
do tekstu prorockiego o porzuceniu Zrodfa wody zywej (Jr 2,13) oraz do spotkania
Jezusa z Samarytanka (J 4,10), i podsumowuje: Chociaz wszedzie przez wode
zywq rozumie sie Bozq nature, tutaj prawdomowne swiadectwo Pisma twierdzi,
ze Oblubienica jest studniq wody zywej, wychodzqcej z Libanu. A w przedostat-
niej homilii do Pnp 5,13-16, méwiac o wzorze (figurze) wnetrznosci Kosciota,
nawiazuje do interpretacji Jeremiasza — wyjasniajacej przy okazji istot¢ naszych
tekstow — ktéry podobnie nazywa wnetrznosciami serce, zasmucone ponury-
mi myslami, gdy mowi. ,, Bolq mnie wnetrznosci i zmysty mego serca ptonq”
(Jr 4,19).2%

Grzegorz z Nazjanzu w mowie teologicznej O Synu Bozym, rozwazajac Tajem-
nicg Wcielenia, pisze o przejawach Jego Cztowieczenstwa i Bostwa: Ochrzczony
zostat jako cztowiek, ale grzechy odpuscit jako Bog; sam oczyszczenia nie po-
trzebowal, ale [dal sig ochrzci¢] by uswiecit wody. Kuszony byt jako cztowiek, ale
zwyciestwo odniost jako Bog (...) ,,Lakngt” (Mt 4,2; 21,18), ale Zywit tysiqce, sam
bedqc chlebem zywym z nieba. Pragnat (] 4,6), ale wotal: ,,Jesli ktos pragnie,
niech przyjdzie do mnie i pije” (J 7,37-38) i obiecal, Ze napoi wodq zrodlang tych,
ktorzy wierzq.**!
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Jesli chodzi o AnK Unus militum, ktora relacjonuje moment przebicia Boku
Chrystusa wiszacego na Krzyzu (J 19,34), to ze wzgledu na wagg tego wydarze-
nia, mamy liczne $wiadectwa ojcéw Kosciofta.

Meliton z Sardes pisze w swej homilii przeznaczonej na Pasche, zwracajac si¢
zaréwno do Izraela, jak i do pogan. Izraclowi przypomina dobrodziejstwa, ktore
Bog uczynit dla niego po cudach i wyjsciu z Egiptu: m.in. przypomina: On jest
tym, ktory rozciqt Morze Czerwone i przeprowadzit cie... On jest tym, ktory daf ci
manne z nieba, napoit cie ze skaty. 1 zaraz po tym Meliton pyta: Jakq wartosc mia-
ty dla ciebie dar manny z nieba i wody wypthywajqce ze skaly? Stwierdza, ze poga-
nie mniej zawinili w porownaniu do dobr i task, ktorymi zostat obsypany Izrael,
jednak poganom kazde drze¢, bo Powiesili Tego, co ziemie zawiesit, przebodli
Tego, co niebo rozpostart, przybili do drzewa Tego, co wszystko utwierdzit ***

Klemens Aleksandryjski jest zywym $wiadkiem tego, co dziato si¢ w Alek-
sandrii na przetomie I i I wieku, gdzie doszto do zetknigcia sig, a nawet splotu
powstajqcej teologii wezesnego chrzescijanstwa z gnozq. Wida¢ w niej pewien
wpltyw na rozumienie postania i osoby Jezusa z Nazaretu, a tym samym gno-
stycy byli zagrozeniem dla prawowiernego chrzescijanstwa. Oprdcz Ireneusza
z Lyonu, Hipolita Rzymskiego, takze i Klemens Aleksandyjski dostrzegat za-
grozenie wieloscia postaci doktryn gnostyckich — jakby wieloglowej mitytycznej
Hydry. Bohater dzietka Klemensa, gnostycki teolog Theodot, nalezat do szkoty
orientalnej” walentynian. Jego to czytal i komentowal, wytykajac gnostyckie
btedy, Klemens Aleksandryjski. Dowiadujemy sig, ze widzieli oni Zbawce jako
pozbawionego substancji namietnosci, czyli elementu psychicznego, ktory byt
zmieszany z pneumatycznym do momentu przebicia Jego boku — to byta gnostyc-
ka Dobra Nowina. Klemens cytuje Teodota tak: Przez wyptyw, jaki miat miejsce
z Jego boku (J 19,34), uczynit widocznym <fakt> iz substancje bedqc uwolniony-
mi z ,,namietnosci”’, zostaly teraz ocalone dzieki wyplynieciu namietnosci z Tego,
ktory miat w nich udzial. Czyli gnostyckie rozumienie Dobrej Nowiny polegatoby
na zbawieniu oczyszczonego elementu pneumatycznego, co stoi w sprzecznosci
z tym, co mowi Jan o Wcielonym Stowie i o zbawieniu w Ciele.?*

Natomiast Ireneusz z Lyonu rozwijajac teorie rekapitulacji (por. Ef 1,10),
koncetruje si¢ na wszystkich znakach ciata ziemskiego Jezusa, ktore byto koniecz-
ne, by Chrystus mogt dokona¢ w sobie dzieta zbawczego. Dlatego twierdzi, ze
byloby to wszystko niemozliwe, gdyby m.in. z Jego rozdartego boku nie wyszty
Krew i woda. A w rozroéznieniu pomigdzy prawdziwq i fatszywq gnozq, gdy udo-
wadnia, jaka jest wlasciwa postawa prawdziwego ,,duchowego” ucznia, piszac
przeciw Marcjonowi, pyta si¢: W jaki sposob mogiby zosta¢ ukrzyzowany i jak
moglyby wyjs¢ z Jego przeszytego [przebitego] boku Krew i woda, jesli nie miatby
prawdziwego ciata, jesli bytby tylko cztowiekiem pozornym? Tak samo pyta si¢
o autentyczno$¢ pochéwku i Zmartwychwstania. Cialo pozorne uczynitoby to
niemozliwym.>*
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Tertulian, omawiajac czgsci sktadowe obrzedu religijnego chrztu §w., nawia-
zuje do wydarzen biblijnych, ktore maja wspolny mianownik — wode. Wymienia
cud Mojzesza dokonany laska nad gorzka woda (Wj 15,25), upatrujac w owej
lasce symbol Chrystusa, ktory przemienit swojq wtasng osobq zyty wodne ...
na zbawiennq wode chrztu. Ma tu na mysli wode, ktora wyplyneta dla narodu
wybranego ze skaly — symbolu Chrystusa (por. 1 Kor 10,4). Potem koncentruje
si¢ juz na samej Osobie Zbawiciela: Chrystus nigdy nie pozostaje bez wody!
Sam w wodzie zostal ochrzczony (Mt 3,13; Mk 1,9; Lk 3,21) ... zaproszony na
wesele (J 2,1). Kiedy przemawia, zaprasza pragnqcych do swej wody, dajqcej
zycie wieczne (J 4,13; 7,37) (...) Przy studni odpoczywa (J 4,6). Tertulian ukazuje
tez ciagto$¢ symboliki wody — swiadectwo chrztu trwa az do meki: kiedy zostat
skazany na ukrzyzowanie, woda petni swq funkcje — bo odczuly to rece Pitata
(Mt 27,24); kiedy zostat przybity. Woda wytryska z jego boku — swiadczy o tym
wlocznia zotnierza! (J 19,34). Troche dalej precyzuje:

Jest rowniez... drugi chrzest,... chrzest krwi. O nim moéwit Pan, gdy byt juz
ochrzczony: ,,mam by¢ chrztem ochrzczony” (Lk 12,50). Przeszedt bowiem, jak Jan
napisal: ,,przez wodg i krew” (1J 5,6). Woda bowiem zostal ochrzczony, a przez krew
uwielbiony. W ten sposob przez wodg nas wzywa, a przez krew czyni nas wybranymi.
Obydwa te chrzty wyptynely z rany przeszytego boku, poniewaz ci, ktorzy uwierzyli
w jego krew, zostaja woda obmyci, ci, ktorzy woda si¢ obmyli, powinni si¢ tez i krwia
poic. To jest wlasnie chrzest, ktory zastgpuje i nieprzyjgte obmycie i utracone przy-
wraca.

Tak wigc Tertulian cata swa nauke o chrzcie opiera na wydarzeniu przeszytego
Boku.*®

Cyprian z Kartaginy w omawianym wyzej juz liscie, wspomina o Salomonie,
przez ktérego Duch Swiety zapowiedzial figure ofiary Pana (por. Prz 9,1-5). Za-
mieszane wino dla Cypriana jest prorocka zapowiedzia kielicha Pana, ktory to
bedzie zawieratl mieszaning wody i wina. A wypehito si¢ to proroctwo podczas
meki Pana **

Hipolit Rzymski pisze w dzietku O antychryscie do niejakiego Teofila, w na-
wiazaniu do roztropnosci w udzielaniu nauki Bozej profanom i niegodnym.
Nawiazuje do przesladowan chrzescijan, ktore sa wyrazem walki antychrysta
z Chrystusem, a tym samym — z Kos$ciotem. Stwierdza tez, ze nie wszyscy miec
bedq wiare — (por. 2 Tes 3,2). Odwotuje si¢ do blogostawienstwa Jakubowego,
po czym wyjasnia jego sens:

,,W winie pra¢ bedzie swoja szat¢” — mianowicie ojcowska taske Ducha Swiqtego,
ktora sptynela na Niego nad Jordanem. ,,I we krwi winnej jagody ptaszcz swoj”; czyz
.krew winnej jagody” nie oznacza tu krwi Jego $wigtego ciala, ktére zostato zmiaz-
dzone na krzyzu jak winna jagoda? Z Jego boku wytrysnety dwa zrddta — krwi i wody,
a obmyte w nich narody, ktore sa jakby szata dla Chrystusa, otrzymuja oczyszczenie.
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Sposob interpretacji tekstow Pisma przez Hipolita ma charakter wybitnie
alegoryczny.?*’

Orygenes w swoim dziele Przeciw Celsusowi (a doktadnie: Przeciw tak zwa-
nemu Prawdziwemu stowu Celsusa), groznemu przeciwnikowi, ktoéry w pismie
pt. Prawdziwe stowo, z pozycji epikurejskiego filozofa, frontalnie zaatakowat
zasady i1 doktryng chrzescijanska — po kolei zbija wszystkie jego argumenty. Jeden
z powazniejszych dotyczy wiszacego na krzyzu ciata, i wyptywajacej zen Krwi
Chrystusa, ktéra wedlug ironizujacego Celsusa byta taka «jakq majq szczesliwi
bogowiey, ze byta mityczna, jak krew wymyslona przez Homera. Orygenes daje
mocna ripostg Celsusowi, powotujac si¢ na powazne stowa Ewangelii, wedlug
ktorej gdy Jezus umart, ,jeden z Zotnierzy wioczniq przebit Mu bok i wyplyneta
krew i woda”. Podkres$la przy tym prawdziwos¢ §wiadectwa Janowego (por.
J19,34-35). Na koniec zauwaza, ze przy innych zwlokach krew krzepnie i nie wy-
plywa z nich czysta woda, ze zwlok Jezusa natomiast, rzecz dziwna, po przebiciu
boku wyptynela krew i woda!**®

Natomiast w Homiliach do Ksiegi Wyjscia Orygenes rozwaza o tym, jak Moj-
zesz wyprowadzit wodg ze skaty dla spragnionego ludu pod Refidim, a potem
zwyciezyt Amalekitéw i spotkat si¢ ze swym tesciem Jetra (por. Wj 17-18).
Stwierdza, ze skata, ktora wskazat i do ktorej prowadzit Bog Mojzesza, by pit
z niej on sam i caty lud, byt Chrystus. Gdyby tej skaty nie uderzono, nie bytoby
wody, uderzona zas tworzy zrodto. W tym miejscu Orygenes — powotujac si¢ na
Zch 13,7 — wyprowadza najwazniejsza tezg o Pasterzu owiec: Otoz Chrystus,
uderzony i poprowadzony na krzyz, wywiodt zrédla Nowego Testamentu. Kon-
tynuuje: gdyby... nie zostat uderzony i gdyby nie ,, wyplyneta z Jego boku woda
i krew” (19,34), wszyscy cierpielibysSmy ,, pragnienie Stowa Bozego”. Na koniec
tej mysli przytacza tekst 1 Kor 10,3-4, ktory jest refleksja §w. Pawta nad tym
wydarzeniem.**

Z kolei w Homiliach do Ksiegi Kaptanskiej Orygenes komentuje fragmenty
przepisOw dotyczacych oczyszczenia po uzdrowieniu z tradu oraz Dnia Prze-
btagania, a zwlaszcza przebtagania za lud, jak rowniez ofiary catopalnej z ciel-
ca i kozta. Poréwnuje przy tym ofiar¢ z dwoch zywych, czystych golgbi (za
oczyszczenie z tradu) do dwoch koziow: jednego wypedzonego na pustynig (dla
Azazela) i1 drugiego, ofiarowanego w catopaleniu jako przebtaganie dla Pana
(por. Kpt 14,4.49 oraz 16,8-28). Orygenes podkresla posrednictwo kaptana,
ktory nie pozwala, by krew byta bezposrednio ztozona na oltarzu, przyjmuje
najpierw gliniane naczynie napetnione Zywq wodq po to, aby oczyszczenie do-
konato sie przez ,,wode i krew”, ktore, wedtug stow Jana, ,,wyptynety z boku”
Zbawiciela. Tak jak hizop jest dla Orygenesa srodkiem oczyszczajqcym, tak tez
sa nim duch, woda i krew, o ktorych wspomina Jan, jak rOwniez oczyszczajace
z tradu krew, woda i duch zabitego ptaka, z omawianego przez niego tekstu
Ksiggi Kaptanskiej.>°
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Komentarz do Ewangelii Janowej, piora Orygenesa, takze zawiera interesujace
nas miejsca. Rozwaza w nim tajemnic¢ Wcielonego Stowa, ktére na poczqtku
byto u Boga (J 1,2) i taczy z apokaliptyczna wizja (por. Ap 19,13): Stowo Boze...
niesione na biatym koniu, nie jest nagie: Ono jest ,,odziane w szate we krwi skapa-
nq”. Stowu bowiem, ktore stalo sie ciatem, a umarto dlatego, ze sie ciatem stato,
towarzyszq slady meki, bo Jego krew splynela na ziemie, gdy zotnierz przebit bok
Chrystusa.®!

Cyryl Jerozolimski w katechezie O chrzcie — do czytania Rdz 6,3-4, formu-
luje stynna zasadeg extra Ecclesiam nulla salus — 1 moéwi, ze wyjqtek stanowiq
meczennicy, ktorzy i bez wody osiqgnq krolestwo. Bo gdy Zbawiciel odkupit
Swiat na krzyzu, wyplyneta z jego boku krew i woda, aby kto w spokojnych zZyje
czasach ochrzcit si¢ w wodzie, a w czasach przesladowan otrzymat chrzest w krwi
wlasnej. >

Grzegorz z Nysy w komentarzu do Pnp 1,5-8 roztacza przed nami przepigkny
obraz Pasterza i jednoczesnie Oblubienca. A oblubienicy, ktorej dusza ukochata
Oblubienca, Grzegorz kaze pytac: Powiedz mi, gdzie pasiesz stada, abym znalazt-
szy pastwisko zbawienia, napetnita sie niebianskim pokarmem, ktorego jesli kto
nie spozywa, nie moze wejs¢ do zycia (J 3,5); 1 kontynuuje, uzasadniajac prosbg —
abym pobiegta do ciebie jak do zrodta i pita Boski napoj — bo poisz spragnionych
wodgq bijqcq z twojego boku, otwartego wioczniq, i sama wyjasnia skutki dzialania
tej wody: a kazdy, kto jej zakosztowal, staje sie zrodlem wody, wytryskujqcej ku
zyciu wiecznemu (J 4,14).%%

Ambrozy z Mediolanu w ostatnich trzech ksiggach dzieta O wierze, naucza,
jak rozumie¢ wspolistotnosé, jednos¢ Syna z Ojcem i nizszos¢ Syna wobec Ojca.
[ rozwazajac stowa Jezusa o tym, ze Syn nie mogitby niczego czynic sam od siebie,
gdyby nie widziat Ojca czyniqcego (J 5,19), kaze si¢ pytac: 4 moze, bezbozni,
przypisywaliscie Mu stabos¢, gdy patrzyliscie na Jego rany? W odpowiedzi,
przytacza tekst 1z 53,5: w Jego ranach jest nasze zdrowie.***

W dziele O Dziewicach Ambrozy czerpie swe natchnienie z Piesni nad Pies-
niami i kontempluje relacj¢ Chrystusa-Oblubienca do symbolicznej dziewicy
umitowanej przez Pana, ktora jest piekna jak Jeruzalem (por. Pnp 6,3). Najpierw
wspomina $wiadectwo Jego Bostwa poprzedzajace tajemnice Jego czlowieczen-
stwa, a potem stwierdza: Ten, ktory byt wzgardzony przez zotnierzy (Mt 26,47
nn.), ktory byt witoczniq przebity (J 19,34), aby uleczy¢ nas krwiq ptynqcq ze
Swietej rany, z pewnosciq odpowie tobie — On bowiem jest ,,cichy i pokorny ser-
cem” (Mt 11,29) i mily dla oczu.... Natomiast w trzeciej czgsci, pod koniec tegoz
dzieta, znow nawiazuje do Ciata Pana, ktore odczuwato bdl i zachegca, by si¢
tym nie trwozy¢, a raczej przypomniec sobie, ze Pan bolat i ptakat nad smiercig
tazarza (J 11,33-35), a podczas swej meki byt zraniony, ze oddat ducha, a z Jego
ran wyplyneta krew i woda (J 19,34). Te fakty Ambrozy wyjasnia tak: Woda do
obmycia, krew do picia, duch do zmartwychwstania... Tylko Chrystus jest dla nas
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nadziejq, wiarq i mitosciq. nasza nadzieja jest w zmartwychwstaniu, nasza wiara
w obmyciu, nasza mitos¢ w sakramencie (por. 1 Kor 13,13).25

Nawet w egzegezie wydarzenia Chrztu Chrystusa (Lk 3,21-22) pojawia si¢
u Ambrozego odniesienie do Janowej sceny spod Krzyza. To jest tekst, z ktoérego
pozniej czerpac¢ bedzie swe natchnienie uczen Ambrozego, Augustyn. Najpierw
jednak jego mistrz — biskup z Mediolanu. Wychodzac od Chrztu Panskiego za-
uwaza, ze Jezus chciatl oczysci¢ wody, aby obmyte Chrystusa ciatem, ktore nie
znato grzechu, prawo chrztu w Nim posiadaty. W ten spos6b Ambrozy przechodzi
do tematu budowy Kos$ciota poprzez stworzenie §wiata, a w nim cztowieka i na-
wiazuje do Pawlowego obrazu Adama oraz niewiasty po to, by ukaza¢ na nowo
wielka tajemnicg Kosciota (por. Ef 5,30-32).

Dla Ambrozego, tak jak megzczyzna i niewiasta opuszcza Rodzicow, tak samo
Rodzicow opuscit Kosciot z poganskich ludow zebrany. Pyta dla kogo? 1 odpo-
wiada, ze dla m¢za, o ktorym mowi Jan Chrzciciel: ... Mqz, ktory mnie przewyzszyt
godnosciq, gdyz byt wezesniej ode mnie (J 1,30). Ambrozy dalej precyzuje: Z jego
boku, gdy spat, Bog wyjat zebro. On bowiem spat i spoczywat i zmartwychwsta,
bo Pan go przyjat (Ps 3,6). Pyta sig tez, czym jest jego zZebro? Daje odpowiedz,
ktora jest jednoczesnie uzasadnieniem: jest mocq, bo gdy zotnierz przebit bok
Jego, zaraz wyphyneta woda i krew (J 19,34) przelana dla zycia swiata. Tym
zyciem swiata jest zebro Chrystusa, jest to zebro drugiego Adama (por. 1 Kor
15,45). Tak Ambrozy rozumie Kosciot: zebrem Chrystusa jest takze zycie Koscio-
ta (por. Ef 5,30), tzn. Ewa, ,, matka wszystkich Zyjqcych” (Rdz 3,20).

Pozostaja jeszcze dwa przepigkne teksty Ambrozego zwiazane z M¢ka Pana.
Pierwszy dotyczy przygotowania do wieczerzy (Lk 22,7-13) a drugi tego, co
dziato si¢ zaraz po Jego $mierci. Ambrozy zwraca uwagg na kazdy szczegot przy-
gotowania do Paschy. W zwiazku z dzbankiem wody, ktory nidst gospodarz (por.
Mk 14,13), nawiazuje do wody i Ducha, ktory unosit sie ponad wodami (Rdz 1,2)
jako figury chrzcielnych kqpieli, ktore zastuzyty sobie na to, by stac sie sakramen-
tem Chrystusa. Dalej podkresla, ze On jest zrodtem zycia (J 7,38), ktore wydata
skata uderzona przez proroka, aby zrosi¢ spragnione serca ludow. Tym zrodtem
jest miejsce szczegolne: Ciebie, gdy wyplynetas z boku Zbawiciela, przesladow-
cy widzieli i uwierzyli (J 19,34). Totez jestes jednym z trzech swiadkow naszego
odrodzenia: trzech bowiem jest swiadkow, ,,woda, krew i Duch” (1 1 5,8), woda
dla obmycia, krew dla odkupienia, Duch dla wskrzeszania (Rz 8,11). W drugim
urywku tekstu Ambrozy ktadzie nacisk na dobrowolno$¢ $mierci Jezusa i po-
znanie mistycznego porzqdku [tajemnic]. Pyta si¢ — dlaczego przed smiercig nie
przebito Pana, tylko po $mierci? Wskazuje to na porzadek tajemnic: sakramenty
Oltarza nie wyprzedzajq chrztu; najpierw chrzest, potem Napoj. To, co Jezusa
upodobnito do nas, to z natury smiertelne ciato, réznice za$ stanowita Jego taska.
Ambrozy, konczac mysl, stwierdza: po smierci krew krzepnie w naszych ciatach,
z Jego zas nie psujqcego sie, lecz martwego ciata, Zycie wszystkich splyneto.
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Wyszta bowiem woda i krew, tamta obmywa, ta odkupuje. Pijmy wiec nasz okup,
abysmy pijac, zostali odkupieni >

Ciekawe miejsca i wypowiedzi Ambrozego znajdziemy oczywiscie w dzie-
le O tajemnicach. W sposob typologiczny wykazuje, ze tak jak dla Izraelitow
wyptyneta ze skaly woda, ktéra zaspokajata pragnienie tylko na pewien czas,
tak dla kazdego z nas z Chrystusa wyplyneta krew obmywajaca nas i gaszaca
pragnienie na wieki. Ambrozy w rozumieniu sakramentu Eucharystii zmieszanie
wody z winem traktuje jako symbol, ktéry odnosi do Krwi i wody, ktora wedhug
Jana Apostota wyplyneta z przebitego boku Chrystusa. Przypomina nam tekst
1 Kor 10,4 o towarzyszqcej Zydom skale, ktora byt Chrystus i zacheca: Pij i ty,
aby towarzyszyt ci Chrystus. To wydarzenie odnosi do Stowa Bozego — Kaptan
stowem Bozym dotyka skaly. Wyplywa z niej woda, a lud Bozy pije. Gdy kaptan
dotyka kielicha, wowczas wypetnia sie on obficie wodq wytryskujqcq ku zywotowi
wiecznemu. Ta zawarto$cig kielicha jest wigc taska. Jako wyjasnienie Ambrozy
przytacza opis przebicia Jezusa na krzyzu: Gdy przyszli, Pan Jezus byt juz martwy.
Jeden z zotnierzy przebit dzidq Jego bok. Wyptyneta z niego woda i krew (por.
J19,31-34). I thumaczy: Woda — na oczyszczenie, krew — na odkupienie.

Wyjasnia tez problem winy i taski: Dlaczego wyptynety one z boku? Skqd
wina, stamtqd i taska. Wina przyszta za sprawq kobiety (Rdz 3,1-7), a taska — za
posrednictwem Pana naszego Jezusa Chrystusa.*’

Uczen biskupa z Mediolanu, §w. Augustyn, poswigca jedna homili¢ wydarze-
niom, ktore miaty miejsce bezposrednio pod i na Krzyzu, jak rowniez po $mierci
Jezusa. W rozwazaniu wychodzi od Dnia Przygotowania, by podkresli¢ uroczysty
charakter tego dnia.

Potem przytacza fakt potamania goleni skazancom, a w przypadku Jezusa —
otwarcie Boku, i tak komentuje:

Ostroznego stowa uzyt ewangelista. Nie powiedziat: przebit bok jego lub zranit,
lub co innego, lecz ,,otworzyt”, aby tam niejako drzwi zycia zostaly otworzone, skad
wyptyngly Sakramenty Kosciota, bez ktorych nie wstgpuje do zycia, ktore jest praw-
dziwym zyciem. Owa krew zostata wylana na odpuszczenie grzechow; owa woda
zbawienny miesza puchar: ten i kapieli udziela, i napoju.

Augustyn odwotuje si¢ do symboliki Arki, w ktorej Noe zrobit z boku drzwi,
by mogly przezen wejs¢ zwierzeta majace ocale¢ przed potopem, a ktore byty fi-
gurq Kosciota. Od tej figury przechodzi do obrazu pierwszej niewiasty utworzonej
z boku Spiqcego mezczyzny, tej ktdra nazwano zyciem i matkq zyjqcych. Konczy
za$ alegoria do drugiego Adama, ktory skfoniwszy glowe, usnqt na krzyzu, aby
z tego zostata dla Niego utworzona matzonka, wyptywajaca z boku Spiqcego.
Wota tez na wzor Pawla: o smierci, z ktorej zmarli odzyskujq zycie! Co od tej krwi
Jest czystsze? Co zbawienniejsze od owej rany? Po tym wszystkim, Augustyn, dla
dopeienia rozwazania, taczy ze soba proroctwa wyjete z Pisma oraz §wiadectwa
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1 fakty, ktore odnosza si¢ do martwego Jezusa. Otwarcie wtocznia boku Jezusa —
wedtug niego — wskazuje na drugie §wiadectwo: Zobaczq, kogo przebodli (por.
1 Kor 5,7; 1z 53,7; Zch 12,10).28

Hilary z Poitiers pochylajac si¢ nad tajemnicgq matzenstwa i Kosciota, wy-
chodzi od faktu, ze Pan stworzyl m¢zczyzng i1 niewiastg, a dalej juz powotuje si¢
na Tertuliana i pisze: Skoro bowiem Stowo stato sie ciatem (J 1,14), a Kosciot
czesciq Chrystusa, zvodzony z boku Chrystusowego (por. Tertulian, De anima
43) przez dziatanie wody i oZywiony przez Krew, znowu stato si¢ ciatem [Chrzest
i Eucharystia)], w ktorym przebywa odwieczne Stowo, ktorym jest Syn Bozy, i ono
przebywa w nas przez sakrament. Stwierdza, ze Pan Jezus moéwil o proroczym
obrazie zwiazku pomigdzy Soba a Kosciolem, ktory w Jego ciele doznaje uswig-
cenia (por. J 19,34), a prorokowal o majacym nadejs¢ czasie dla Kosciota, gdy
skonczyt sie sen Jego Smierci.

W ksiedze drugiej traktatu alegorycznie ujmuje porzqdek duchowy zawieraja-
cy si¢ w wydarzeniu z czasow Jozuego, gdy zwiadowcy zostali przezen wystani
do Jerycha i przyjeci przez Rachab (por. Joz 2,1). Owa nierzadnice Hilary porow-
nuje do Kosciota grzesznikow, a przyjecie zwiadowcow jest dla niego przyjeciem
Prawa i Prorokow, tzn. prorokow wystanych dla rozpoznania wiary ludzi. Ko$ciot
od nich otrzymat znak zbawienia, czyli barwe wskazujqcq na godnosé¢ Krola
i tajemnice wcielenia ze wzgledu na krew. Otoz jedno i drugie wystepuje w mece
Pana — stwierdza Hilary. Pan bowiem byt odziany plaszczem purpurowym i krew
wyplynela z jego boku (J 19,3.34). Nawiazuje tez do znaku ocalenia, jakim byto
dla Izraelitow pokropienie odrzwi domostw krwia baranka (por. Wj 12,7).%°

Modlitwy prezydencjalne (przewodniczacego)

1.2. Kolekty

a) 1K i1 2K — inspiracja jgzykowa
Kolekta z uroczystosci NSJ ma dwa teksty euchologijne do wyboru:

Concéde, quaesumus, omnipotens Deus, ut qui, dilecti Filii tui Corde gloriantes,

eius preecipua in nos beneficia recolimus caritatis, de illo donorum fonte ccelésti su-
pereffluentem gratiam mereamur accipere.

lub:

Deus, qui nobis in Corde Filii tui, nostris vulnerdto peccatis, infinitos dilectionis
thesauros misericorditer largiri dignaris, concéde, queesumus, ut, illi devotum pietdtis
nostree preestantes obséquium, dignee quoque satisfactionis exhibedmus officium.**°
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Pierwsza cze¢s$¢ modlitwy concede zaczyna si¢ syntagma, ktora jest zwroce-
niem si¢ bezposrednio do Boga i oddaniem Mu czci w Sercu Jego Syna, forma
radowania si¢ z mito$ci ukazanej w Jego Sercu.’' Centrum drugiej syntagmy
stanowi formuta uwielbienia umitowanego Serca Syna Bozego: dilécti Filii
tui Corde gloriantes.*®* Dalej w K rozwija si¢ t¢ mysl, wskazujac na zrodto
tych dobrodziejstw: de illo donorum fonte ccelésti, po czym nastepuje ostatnia
syntagma, ukazujaca cel i istotg prosby skierowanej do Boga, oraz zwienczenie
1 wyjasnienie celu tej modlitwy btagalnej: supereffluéntem gratiam mereamur
accipere.*

Po korekcie literackiej cato$¢ K mozna odda¢ w ten sposob:

Udziel (nam), prosimy (Cig), wszechmogacy Boze,

aby ci, ktorzy ciesza sig (sa dumni) z powodu mitosci Serca Twojego Syna,
rozwazali na nowo Jego wielkie dobrodziejstwa milosci w nas,

starali si¢ zastuzy¢, aby$Smy z tego Boskiego zrodta darow

otrzymali obfita taske.

Druga K (do wyboru) ma charakter przebtagalny i skierowana jest do Boga,
ktory w Sercu Syna znajduje zado$¢uczynienie. Syntagma wprowadzajaca —
Deus, qui nobis in Corde Filii tui, nie wymaga szczegdlnych wyjasnien, gdyz
thumaczenie nie przynosi zadnych trudnosci. RoOwniez druga syntagma — nostris
vulnerato peccatis, z bezposrednim odniesieniem do Syna, w konteks$cie zranienia
ludzkim grzechem, takze nie zawiera zawitosci lingwistycznych. Te dwie syntag-
my jakby otwieraja nas na zasadnicza mysl, istote modlitwy blagalnej, ukazujace;j
jej cel. Trzecia syntagma — infinitos dilectionis thesauros misericorditer largiri
dignaris jest pod wieloma wzgledami ztozona syntaktycznie.?**

Osig i facznikiem migdzy poszczegdlnymi syntagmami jest prosba, obecna
juz w pierwszej K: concéde, queesumus, ktora stanowi przejscie do nastepujacego
po nich zdania celowego: ut, illi devotum pietatis nostree preestantes obséquium.
Partykuta ut bezposrednio odnosi si¢ do nastgpnej syntagmy dignae, a posrednio
takze do obecnie rozwazanej. Zaimek wskazujacy illi ma swe odniesienie do Cor,
stojacego na poczatku kolekty, a wiec do Serca Jezusa. Dopiero w tym miejscu
przychodzi syntagma, ktora rozpoczela sig juz wraz z partykuta ut. Jednoczesnie
wskazuje na cel tej K, ktérej centralng mys$la jest: jednoczesnie czesé i postuszen-
stwo Synowi Bozemu, jak réwniez zadoscuczynienie Bogu w Sercu Jego Syna.
Na koncu tej oracji, ktora ma strukture uformowana przez uzyty tu coniunctivus,
wyrazajacy zyczenie, prosbe, mamy digne quoque satisfactionis exhibeamus of-
ficium.**> Skorygowany literacko, integralny tekst ttumaczenia drugiej K — Deus,
qui nobis — brzmi:

Boze, ktory nam w Sercu Twojego Syna,
zranionym naszymi grzechami,
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raczysz taskawie hojnie udzieli¢ niewyczerpanych skarbow mitosci,
spraw, prosimy, aby$my,

owemu (Sercu) ofiarujac naszej czci pokorne postuszenstwo,

takze wypelniali obowiazek godnego zado$¢uczynienia.

e Inspiracja jgzykowa przektadow nowozytnych.

Witoski — w przypadku pierwszej K — nie za bardzo radzi sobie z ttumacze-
niem z oryginatu. Pierwsze syntagmy rdznia si¢ bardzo od tekstu tacinskiego,
za to ostatnie sg juz bardziej wierne pierwowzorowi, cho¢ mala niezgodno$¢ ma
miejsce na samym koncu modlitwy. Takze i druga K ma podobne problemy, przy-
najmniej na samym poczatku. Od strony literackiej wersja wloska obu modlitw
skonstruowana jest zgodnie z kanonami tego jezyka.?®

Przektad francuski, jesli chodzi o pierwsza K, podobnie jak wtoski, ma ktopoty
z pierwszymi dwoma syntagmami oracji. Jej ostatnia syntagma jest w miarg wier-
na oryginatowi, cho¢ da si¢ zauwazy¢ niewielkie rozbieznosci w thumaczeniu.
Druga K jest juz bardziej przystajaca do oryginatu. Powazne roznice dostrzegalne
sa tylko w jednym miejscu. Od strony literackiej obie wersje francuskiej K sa
poprawnie uformowane.?’

Oracja w jezyku angielskim posiada az trzy literacko poprawne teksty do
wyboru. Pierwsza K, ktora zwraca si¢ do Ojca, w pierwszych dwoéch syntag-
mach wykazuje podobienstwa do wersji wloskiej i francuskiej, a w konsekwencji
roznice w zestawieniu z oryginatem. Druga K jest jedna z dwoch alternatyw-
nych propozycji dla tacinskiej oracji Deus, qui nobis, a skierowana jest do Ojca.
Nastepnie przechodzi w oddawanie czci Sercu Jezusa, potem jakos§ dziwnie
upodabnia si¢ do Pref. Wida¢, Ze jest to oracja dodana, nowa, nigdzie indziej nie
wystepujaca. Trzecia K jest juz blizszym odpowiednikiem tacinskiej modlitwy
Deus, qui nobis, cho¢ nie jest pozbawiona pewnych brakow i roznic. Co do tresci
syntagm, mozna stwierdzi¢, ze oracja ta — cho¢ zawiera tresci podobne do wersji
typicznej — to jednak jest mocno przebudowana, jej poszczegodlne elementy sa
jakby poprzestawiane.**

W niemieckim odpowiedniku tacinskiej K mamy dwie propozycje tekstow
literackich bardzo dobrze uksztalttowanych. Pierwsza oracja skierowana jest do
Wszechmogqcego Boga, tak samo jak w oryginale. Dopiero p6zniej, w drugiej
i trzeciej syntagmie tej K, napotykamy na drobne r6znice, podobne do tych, ktore
znamy z wersji wloskiej i francuskiej, a zwlaszcza tej drugiej. Reszta tej syntagmy
jest juz bardzo podobna do wersji typicznej. Druga K jest thumaczeniem, ktore
odbiega od wersji tacinskiej. Rozpoczyna si¢ ona odwotaniem do Mifosierdzia
Bozego, ktore jest bogactwem milosci otwartym nam przez Boga w Sercu Jego
Syna. Przypomina nam to oracj¢ w tlumaczeniu wtoskim. W dalszej czgsci tej K
takze pojawiaja si¢ nowe syntagmy.>*’
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b) 1K i 2K — inspiracja biblijna

Syntagma z 1K formularza na uroczysto$¢, ktora w pierwszym rzgdzie nas
interesuje, to dilecti Filii tui Corde gloriantes. Pierwsza jej czg$¢, a konkretnie
dilécti, w takiej samej formie wystgpuje w Biblii 13x. W tym 1x psalmista stosuje
je w kontekscie ocalenia, zbawienia umitowanych: ut liberentur dilecti tui salvum
fac dextera tua et exaudi me (VgSt. Ps 107,7).2”° Dwa razy uzywa tego okreslenia
autor Pnp w konteks$cie mitosci ludzkiej (por. VgSt. Pnp 2,8; 5,2).7! W kantyku
tym znajdujemy dwa teksty, ktore uzywaja okreslenia z naszej syntagmy raz przez
oblubienicg w stosunku do Oblubienca, a drugi raz odwrotnie, jakby na zasadzie
wzajemnosci (por. VgSt. Pnp 5,8; 8,5).27

Omawiana przez nas syntagma nabiera pelnego znaczenia takze poprzez fakt,
ze jej wyrazenie wystgpuje w kontekscie prosby o mitosierdzie Boga przez wzglad
na Abrahama (por. VgSt. Dn 3,35). W listach $w. Pawtla i Jakuba okreslenie to
odnosi si¢ do wierzqcych cztonkdow wspdlnot chrzescijanskich, braci — swietych
i umitowanych przez Pana.*”

U $w. Lukasza, w Jezusowej przypowiesci o winnicy, odnajdujemy jedno zna-
czace miejsce, w ktorym gospodarz winnicy zastanawia si¢ i pyta w rozterce, czy
gdy posle swego Syna (mittam filium meum dilectum), czy zostanie uszanowany
(por. VgSt. L.k 20,13).2™

Najwazniejsze miejsca, ktore maja zwiazek z nasza syntagma i jej okresleniem
dilectus, wystepuja w Biblii az 32 razy. Najistotniejsze za$ znajduja si¢ u Mate-
usza, Marka i Lukasza oraz w drugim liscie Sw. Piotra. Zawieraja one syntagme
dilectus zastosowana bezposrednio do Syna Bozego. Odnosza si¢ do sceny Chrztu
Panskiego oraz cytatu proroctwa Izajasza po tym, jak faryzeusze postanowili
zabi¢ Jezusa, jak rowniez do Przemienienia na Gorze. Najobszerniejszy jest tutaj
Mateusz (por. VgSt. Mt 3,17 — chrzest; 12,18 — proroctwo Izajasza; 17,5 — Prze-
mienienie).?”

Druga, bardzo wazna czg$¢ naszej syntagmy to imiestow gloriantes w odnie-
sieniu oczywiscie do dilécti Filii tui. Otdz okazuje sig, ze ST 3x uzywa stowa glo-
riantes w odniesieniu do cztowieka, a tylko 1x do Boga (por. VgSt. Syr 43,30).27
Mysle, ze waznym miejscem dla naszej syntagmy jest tekst §w. Pawta (por. VgSt.
2 Kor 5,12), gdyz jego zwrot, dotyczacy relacji cztowiek-cztowiek, tj. gloriandi
pro nobis, spelnia podobna role, jak mamy to w naszej syntagmie: dilécti Filii
tui Corde gloriantes — w relacji cztowiek-Bog. Podobnie nalezy traktowac jego
stowa w kontekscie chlubienia si¢ krzyzem Chrystusa. 2"’

W dwoch przypadkach w ST odnajdujemy podobienstwo do naszej syntagmy
filii tui...corde, co nie znaczy, ze chodzi o to samo znaczenie. W tym wypadku
umierajacy Dawid przekazuje Salomonowi obietnicg, ktora dal mu Pan wzglgdem
jego synow (por. VgSt. 1 Krl 2,4). A drugie miejsce, bardzo podobne do poprzed-
niego, zwiazane jest takze z obietnica Pana, ale skierowana do krola Jehu wzgle-
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dem z kolei jego potomstwa (por. VgSt. 2 Krl 10,30). Jest ono o tyle ciekawe, Ze
uzyto tu wyrazenia, ktére BT thumaczy jako zamysty Serca mego (tj. Pana).?”®

Nastepna syntagma 1K, tj. eius preecipua in nos beneficia recolimus carittis,
jest dos¢ ubogo zakorzeniona w Biblii. Owszem, pojedyncze wyrazenia znajdzie-
my, ale nie w ich kompleksowym zwiazku semiotycznym. Jednym z takich miejsc
jest Ksiega Lamentacji, w ktorej podmiot — jako czlowiek bolesci — rozwazajac
swoja sytuacje, stan ducha, stwierdza w pewnym momencie: hoc recolens in
corde meo ideo sperabo (por. VgSt. Lm 3,21), albo inne odniesienie, tym razem
u Ozeasza, do wielkiej mitosci Boga, mitosci zdradzonej, ale i pociagajacej Izra-
ela do Siebie (por. VgSt. Oz 11,4). W NT, sw. Pawel, mowiac o swojej walce
toczonej w ciele, prosi Filipian, by mieli te same dazenia, co i w Chrystusie,
a wigc Jego mito$¢ i wspdlnego Ducha. Proszac o to, powotuje si¢ na moc Mitosci
Chrystusa (por. VgSt. Flp 2,1).2”

Do tej samej syntagmy, cho¢ juz wyrazonej w innej formie, nalezy doda¢ przy-
najmniej niektore miejsca biblijne, ktore ukazuja ogrom dobrodziejstwa mitosci
Boga w nas i ku nam: ukochat cztowieka mitosciq odwieczng (por. VgSt. Jr 31,3).
Jak pisze sw. Pawel, Bog udowodnit swa mito$¢, dajac nam Chrystusa, ktory nie
umart za nas jako sprawiedliwych, dobrych, ale umart za nas jako grzesznikow
(por. VgSt. Rz 5,8). Bo Bog, jak tlumaczy Efezjanom Apostot Narodow, w bogac-
twie swego Milosierdzia, razem z Chrystusem podniost nas z martwych do zycia
i obdarowat taska zbawienia: Deus autem qui dives est in misericordia propter
nimiam caritatem suam qua dilexit nos et cum essemus mortui peccatis convi-
vificavit nos Christo gratia estis salvati (VgSt. Ef 2,4-5). Pawet przekonuje ich
dalej, ze nic innego jak tylko wkorzenienie w Chrystusa i poznanie Jego mitosci
prowadzi do Petni, ktora zawiera si¢ w Bogu (por. VgSt. Ef 3,19). Natomiast §w.
Jan uswiadamia nam, ze najwigksze dobro, jakim zostaliSmy obdarzeni z mito$ci
Boga, ktory jest sama Mitoscia (zob. BT 1 J 4,8), to dziecigectwo Boze (por. VgSt.
1 J 3,1). Z mitosci do nas, podkresla umitowany uczen, dat Swego Syna jako
ofiare przebtagalnq za nasze grzechy (por. VgSt. 1 1 4,10). Hojnos¢ i rozrzutno$¢
mitosci Boga wzgledem nas podkresla apostol Pawet poprzez stowa o rozlanej
mitosci Boga przez Ducha, ktérego postat do naszych serc (por. VgSt. Rz 5,5).
Jak wida¢, tematyka mitosci Boga wzgledem cztowieka jest przebogata.??

Ostatnia syntagma tej 1K rowniez ma kilka elementéw no$nych znaczeniowo,
ktore pojawiaja si¢ w Biblii, cho¢ nie wystepuja catosciowo, tak jak w zwiaz-
kach semantycznych naszej oracji de illo dondrum fonte ccelésti supereffluéntem
gratiam mereamur accipere, to jednak poszczeg6lne elementy tej syntagmy da si¢
odnalez¢. Najbogatsza z nich jest oczywiscie tematyka Zrodta, ktéra byta mocno
zakorzeniona w Izraelu.

W drugiej swojej mowie Mojzesz przypomina o obietnicy Ziemi Obiecane;j,
ktora dat Izraclowi (por. VgSt. Pwt 8,7).2' W innym miejscu, np. w Ksigdze
Kroélewskiej — po tym, jak Eliasz zostal zabrany na ognistym rydwanie, jego duch
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spoczat na Elizeuszu, mieszkancy Jerycha poprosili go, by im pomdgt, bo woda
w miescie byla niezdrowa, a ziemia bezptodna (por. VgSt. 2 Krl 2,21).2%

Z kolei w psalmie Dawidowym autor natchniony, uwielbiajac obfitos¢ taski
Bozej, afirmuje ja jako zrodlo zycia, w ktérym mozna dostrzec odbijajaca si¢
$wiattos¢ Swiattosci Boga (por. VgSt. Ps 35,10). Psalmista uzywa takze metafory
zrédta jako narzedzia wyrazajacego fakt zrodzenia spotecznosci, pochodzenia ze
wspoélnego zrodla, tj. Izraela (por. VgSt. Ps 67,27). Uwielbia rowniez Boga za
Jego dzieta zbawcze, poczawszy od wyprowadzenia Izraela z Egiptu az po wy-
darzenia zbawcze nad Jordanem, Boga, przed ktorym powinna drze¢ ziemia, bo
On ma moc zmieni¢ nawet skal¢ w zrodto wody (por. VgSt. Ps 113,8).2

W ksiedze za$, ktora mitos¢ ludzka ukazuje jako analogi¢ mitosci Boga-Oblu-
bienca do Izraela-Oblubienicy, autor natchniony ukazuje Oblubienca jako zdroj
wod zywych pochodzacych z Libanu (por. VgSt. Pnp 4,15).28

Jednak wyjatkowo bogate w tres¢ miejsca, ze wzgledu na misje, jaka pehili
w Izraelu, znajdujemy u prorokow. Sztandarowym tekstem prorockim, ktory
nawet postuzyt za tytul encykliki Piusa XII, jest werset mowiacy o radosci tych,
ktorzy beda czerpa¢ wodg ze zrodet Zbawiciela: haurietis aquas in gaudio de
fontibus salvatoris (VgSt. 1z 12,3). Natomiast prorok Izajasz (tzw. Deutero-1z)
nie ogranicza si¢ tylko do tego jednego fragmentu. Po drugiej piesni o Studze
Jahwe mowi bowiem o cudownym powrocie Izraela z wygnania i o zaspoko-
jeniu u zrodel wod taknienia i pragnienia tych, ktorzy powroca (por. VgSt. 1z
49,10). A w Ksiedze Triumfu (Trito 1z), gdy prorok mowi o prawdziwym kulcie,
prawdziwym poscie, o szczerej poboznosci i religii ducha, o autentycznej czci
oddawanej Bogu, zachgca Izraela do troski o zglodniatych, przygngbionych, oraz
do zachowania sprawiedliwosci. Efektem takiej postawy ma by¢ upodobnienie
si¢ do niewyczerpanego zrodta wod, oraz bliskos¢ Boga, ktory bedzie prowadzit
Izraela jak Pasterz (por. VgSt. 1z 58,11).2%

Inny prorok, ktorego glos nie byt chetnie stuchany przez Izraela, ukazuje zro-
dto nieszczes¢ narodu, ktory opuscit Boga (por. VgSt. Jr 2,13). A nie wolno zapo-
minaé, ze Bég zwany jest takze przez prorokow zrodiem madrosci (por. VgSt. Ba
3,12). Prorok Ducha Bozego, Joel, piszac o czasach mesjanskich, prorokuje, ze
zrédto wyptynie z domu, czyli ze Swiatyni Pana (por. VgSt. J1 3,18). Takze i Za-
chariasz prorokuje o tych czasach, podobnie jak 1zajasz, méwiac o tryskajacym
zrédle, ale precyzuje, ze bedzie ono dane na obmycie grzechoéw i tego, co czyni
czlowieka nieczystym rytualnie (por. VgSt. Zch 13,1).2%

W NT jedynie $w. Jan wypowiada si¢ obficie na temat zrodet oraz wod zy-
wych, ukazujac Jezusa nawiazujacego do protoplasty Izraela, czyli do Jakuba,
oraz wchodzacego w dyskusj¢ z Samarytanka na temat prawdziwego kultu i czci
oddawanej Bogu. Jezus wskazuje jej na Siebie i na Ducha, ktorego posle od Sie-
bie, tj. Syna Bozego, i od swego Ojca, jako na prawdziwe zrodto zycia kazdego
czlowieka (por. VgSt. J 4,6; 4,14). Ten sam apostot, piszac pod koniec swego
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zycia Ksigge dziejow Kosciola wszystkich wiekow, w apokaliptycznej wizji
ukazuje niepokalanego Baranka, gltadzacego grzech §wiata, ktory jako noszacy
znaki $mierci jest jednoczesnie jej Zwycigzca. On wiasnie, Poczatek 1 Koniec
wszechrzeczy, prowadzi swe spragnione owce do zrodet wod zycia, by je napoic
w swej taskawosci, dajac im szczescie bez granic (por. VgSt. Ap 7,17; 21,6).2%7

Powracajac jednak do naszej ostatniej syntagmy 1K, tj. supereffluéntem
gratiam mereamur accipere, trzeba podkresli¢, ze tylko jeden raz wystepuje
tekst — i to w NT — ktory ma z nig zwiazek, ale niestety dalszy. Ot6z, w Kazaniu
na Gorze, po tym jak Jezus zachgcal do tego, bysmy byli mitosierni na wzor Jego
Ojca oraz bysSmy powstrzymywali si¢ od sadow, wypowiada stowa zachety do
ofiarno$ci oraz ztota zasad¢ wzajemnosci w postgpowaniu. Jezus zapowiada juz
tutaj obfitos¢ Bozego daru, Bozej taski i zyczliwosci (por. VgSt. Lk 6,38).28¢

Tam, gdzie Wulgata moéwi o Bozej zyczliwosci 1 fasce, najczgsciej uzywa sto-
wa taska (por. VgSt. Rdz 19,19), takze w innym miejscu, gdzie Mojzesz osmiela
si¢ przypomnie¢ Bogu, iz to On sam z Siebie zadeklarowat wobec niego swa ta-
skawos¢ (por. VgSt. Wj 33,12-13). To samo potwierdza psalmista wychwalajacy
Boga jako hojnego Dawcg (por. VgSt. Ps 83,12).2%

Natomiast NT otrzymanie kazdego daru wiaze z wiara w Syna Bozego, przez
ktoérego otrzymujemy wszystko, jako Posrednika Nowego Przymierza miedzy
nami a Ojcem. Apostot Milosci Bozej, Jan, odkrywa to jeszcze wyrazniej, wska-
zujac na zrodto dobroci, faskawosci 1 zyczliwosci — na Petnig, ktora jest w Jezusie
Chrystusie i przez Niego sptywa na nas (por. VgSt. J 1,16). Swiadectwo Jezusowi
daje Jan Chrzciciel, ktory potwierdza zrodto wszelkich darow (por. VgSt. J 3,27).
Potwierdza to takze $w. Piotr, ktory wezwany do domu Korneliusza, opowiada
Dobra Nowing o Jezusie umartym i zmartwychwstalym, i jakby ttumaczac to, co
za chwilg miat dokona¢ przez niego Chrystus w mocy zstgpujacego na wszystkich
zgromadzonych Ducha Swigtego, ktory nie ma wzgledu na osoby (por. VgSt. Dz
10,43). Piotr potwierdza tym samym, ze najwigkszym darem Pana, ktéry umart za
nas i Zmartwychwstat, jest dar Ducha Swigtego na odpuszczenie grzechow.2

Roéwniez listy §w. Pawla nie oszczedzaja miejsca, by wymienia¢ roznorakie
taski, jakie otrzymalismy, oraz by sluzy¢ sobie nimi nawzajem (por. VgSt. Rz
1,5). Aw czgsci listu poswigconej obowiazkom chrzescijan Pawel podaje zasade
korzystania z otrzymanych darow (tamze: 12,6; por. 1 P 4,10). Najciekawszy
jednak jest fragment homilii natchnionego autora Listu do Hebrajczykow, w kto-
rym wiaze on i uzaleznia otrzymanie aski mitosierdzia w stosownym czasie od
stopnia bliskosci z Bogiem, od poktadanej ufnosci w tasce Boga (por. VgSt. Hbr
4,16). Jest to tekst bardzo bliski duchowi syntagm 1K mszalnej i catego formu-
larza o Sercu Jezusa.”'

Takze 2K posiada syntagmy, ktore maja odniesienia biblijne.

Pierwsza syntagma: Deus, qui nobis in Corde Filii tui, nostris vulnerato pec-
catis, miesci w sobie kilka waznych biblijnych tresci. W Ksigdze Hioba, ktora
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stara si¢ odpowiedzie¢ na odwieczne pytanie o pochodzenie cierpienia, zranienia
1 zla, ktora stara si¢ wyjasni¢ zwtaszcza cierpienie niewinnych, a wigc niczym
niezawinione, pada wazne stwierdzenie z ust jednego z ,,przyjaciol” cierpiacego
Hioba. Stara si¢ on naktoni¢ Hioba do uznania swej winy, pomimo ze w swym
sumieniu sprawiedliwy Hiob nic nie odnajduje, sugerujac, ze cierpienie, ktore go
dotkngto — jak argumentuje Elifaz — jest sprawiedliwa nagana Boza za konkretne
zto, ktére Hiob na pewno popehit (por. VgSt. Hi 5,18). Cierpienie i zranienie
moze by¢ innego pochodzenia i rodzaju, jak to, ktore opisuje Ksigga Piesni nad
Piesniami w relacjach migdzy zakochanymi, a ktdre obrazuje stosunek cztowie-
ka (narodu — Izraela, Oblubienicy) do Boga (Oblubienca), czyli uczucie mitosci
1 zranienie serca (por. VgSt. Pnp 4,9). Podobnie i1 Ksigga Przystow, opisujac
relacje wiarotomnej matzonki, ktoéra pod nieobecnos¢ me¢za zwodzi innych, rani
ich serca i zabija swym postepowaniem, kierujac ich drogi do Szeolu, do bram
$mierci (por. VgSt. Prz 7,26).%?

Prorok Izajasz, zapowiadajacy klgske swego buntowniczego narodu oraz jego
ktamliwych syndw, i w konsekwencji niewolg babilonska, narodu, ktéry odrzucat
wszelkie ostrzezenia ze strony Boga, jeszcze raz kieruje don stowo Boze, jakby
ostatnie przypomnienie, ze tylko w nawrdceniu i spokoju jest ich ocalenie. A Bog
ciagle bedzie czekatl, by okaza¢ im taske 1 zmilowanie. I nawet jesliby musieli
jes¢ chleb ucisku i pi¢ wodg utrapienia w niewoli, to Pan ich ocali, nie opusci
(por. VgSt. 1z 30,26). Nie dziwi wigc fakt, ze najwazniejszy tekst biblijny, ktory
mogt by¢ gtowna inspiracja dla naszej syntagmy, znajdujemy z kolei u Deutero-
-1z, ktory w swej wizji prorockiej, w Czwartej Piesni o Studze Jahwe, opisujacej
Jego cierpienia, $mier¢ i chwale, w taki oto sposdb przedstawia naszym oczom
wiary posta¢ Mesjasza postanego przez Boga: ipse autem vulneratus est propter
iniquitates nostras adtritus est propter scelera nostra disciplina pacis nostrae
super eum et livore eius sanati sumus (VgSt. Iz 53,5).%

Potwierdzeniem stow obietnicy ocalenia i uleczenia, skierowanych przez Boga
do ludu za posrednictwem Izajasza, sa wyrocznie, ktore wygtosit mistrz proroc-
twa obarczonego cierpieniem — Jeremiasz. Jego slowa tchna ogromna nadzieja
w obliczu tragedii niewoli i wygnania, ktorej on sam jest $wiadkiem, nieszczgscia,
przed ktorym przestrzegat do ostatniej chwili, przyptacajac gorzkie stowa praw-
dy osobistym cierpieniem. W tej ciezkiej chwili, zarbwno dla proroka, jak i dla
narodu, Bog kieruje przez niego stowa nadziei i otuchy, uzdrowienia i uleczenia
ran (por. VgSt. Jr 30,17).

Nastegpna syntagma 2K — infinitos dilectionis thesauros misericorditer largiri
dignaris, rbwniez zawiera sporo tresci i odniesien biblijnych. Mozemy znalez¢
teksty moéwiace o mozliwosciach Boga, ktory wydobywa co$ na uzytek swego
dziatania ze swego skarbca, albo odwrotnie co$ tam gromadzi. Jest to obrazowy
sposob moéwienia o potedze Boga. Zazwyczaj dotyczy to sit przyrody, ktorymi
Bog wlada (zob. VgSt. Ps 32,7; 134,7; Syr 43,15; Jr 10,13; 51,16).
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Jest rzecza niezmiernie ciekawa, ze Mateusz, jako celnik powotany na apo-
stota, ktory ma glebokie doswiadczenie osobiste wtasnej ngdzy i bogactwa, ktore
go do niej doprowadzito, bardzo wiele pisze w Ewangelii o skarbach, jakby ku
przestrodze chrzescijan. Ukazuje jednoczesnie prawdziwe zrodto szczescia, skad
ono pochodzi oraz gdzie trzeba go szukaé, jak rowniez rodzaj skarboéw, ktore na-
lezy gromadzi¢ 1 Komu je sktada¢ u stop (por. VgSt. Mt 2,11), gdy pierwszy raz
pojawia si¢ w Ewangelii pojgcie skarbow, oraz dalej, gdy pisze o ich relatywne;j
wartos$ci (por. VgSt. 6,19-21). Podobnie, ale juz w perspektywie eschatologicznej,
oceniajg ich wartos¢ sw. Pawet (por. VgSt. Kol 2,3; 1 Tm 6,19)*5 oraz $w. Jakub
(por. VgSt. Jk 5,3). W naszej syntagmie jednak jest mowa o niewyczerpanych
skarbach mitosci, ktorych Bog w swej laskawosci, mitosierdziu raczy nam hojnie
udzielac.

W Pi$mie Swigtym znajdziemy ponad 153 teksty o Milosierdziu Bozym. Z tej
ogromne;j ilosci tekstow wyselekcjonowano niektore 1 uporzadkowano tema-
tycznie, dzielac je na 6 grup. Kazda z nich dostarcza czastke tej tresci, ktora jest
zawarta w naszej syntagmie o mitosierdziu Bozym.

Pierwsza grupa tekstow bezposrednio odzwierciedla tre$¢ naszej syntagmy,
w ktorej mowa o Bogu hojnym, taskawym (mitosiernym), udzielajacym niewy-
czerpanych skarbéw mitosci (por. VgSt. Wj 34,6). Podobne miejsca znajdziemy
w Ksigdze Nehemiasza i w Psalmach (por. VgSt. Ne 9,17; Ps 85,15; 102,8; 114,5;
144,8). Syrach w swej madrosci mowi nawet, ze Bog wylewa na ludzi swe mito-
sierdzie (por. VgSt. Syr 18,9). Psalmista, usitujac odkry¢ i po ludzku objac obfi-
tos¢ 1 ogrom Bozych dobrodziejstw ptynacych z mitosierdzia Boga, pisze, ze Bog
hojnie darzy taska odkupienia Izrael, oraz chwala i mitosierdziem tych, ktorzy
postgpuja w prawdzie (por. VgSt. Ps 83,12; 129,7; por. 1z 54,8). W NT w spos6b
wymowny uderza powstata w Liscie §w. Judy Apostota prosba o udzielenie obfi-
tego mitosierdzia (por. VgSt. Jud 1,2).2%

Druga grupa tekstow ukazuje Mitosierdzie Boga i Jego zbawienie, dziatajace
przez Chrystusa, juz od czasow zapowiedzi Jego przyjscia az do catkowitej reali-
zacji 1 wypelnienia si¢ Obietnicy zbawczej. Mamy wigc teksty mowiace o Mito-
sierdziu i faskawos$ci Boga wzgledem pomazanca Panskiego i jego potomka, kto-
rego dar w sensie $cistym staje si¢ znakiem Milosierdzia Boga wzglgdem Dawida
osobiscie i zapowiadanego Potomka z jego rodu, ktory ma po nim krélowac (por.
VgSt. 2 Sm 22,51; 1 Krl 3,6; a przede wszystkim 1z 7,14; oraz 9,6). Ta konkret-
na Obietnica spetnienia si¢ zapowiadanego aktu Mitosierdzia Boga wzglgdem
potomstwa Dawidowego byla nieustannie podsycana przez psalmistg prosbami
o udzielenie laski zbawienia oraz wiara w zbawcze dzialanie Boga w sytuacji
zagrozenia zycia (por. VgSt. Ps 84,8; a szczeg6lnie 102,4). Mitosierdzie wigc,
wedlug psalmisty, to przede wszystkim zstgpujaca taska Boga udzielajacego
zbawienia (por. VgSt. Ps 118,41).%"
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Naprawdg wyjatkowy tekst znajdujemy u proroka Barucha, ktory mowi, ze
Bog to Swigty mitosierdziem, Zbawca, i ze takim jest od wiekow, czyli zawsze
(por. VgSt. Ba 4,22).%%

Natomiast wedtug Trito 1z, Bog jest z natury swej hojny w ogromie swej taski
oraz mitosierdzia dla Izraela (por. VgSt. 1z 63,7). A Syrach w swej madro$ci mowi
o bezgranicznos$ci Jego taskawosci i skarbach mitosierdzia, ktorych Bog udziela
przez proroka Izajasza (por. VgSt. Syr 48,22).2%

Jednak dopiero w NT mamy Objawienie petni Mitosierdzia Boga. A §w. Pawet
stwierdza, ze Bog jest bogaty mitosierdziem, bo taska nas zbawit i przywrocit
do zycia w Chrystusie, udzielajac nam przez Niego przebaczenia grzechow (por.
VgSt. Ef 2,4°%; jak rowniez: Ef 4,32). Apostot Pawel moze to powiedzie¢, bo
sam osobiscie dostapil mitosierdzia, by Chrystus przez niego mogt okazywac
swa wielkodusznos$¢, co zaswiadcza w Liscie do Tymoteusza (por. VgSt. 1 Tm
1,16). Mitosierdzie Boze i zbawienie wyraza si¢ we wspolnocie Kosciota i jest
nam okazywane przez obmycie odradzajace w Duchu Swietym, co podkresla $w.
Pawetl w Liscie do Tytusa (por. VgSt. Tt 3,5).3"

Ostatecznym przejawem Mitosierdzia Bozego wzgledem nas jest fakt, ze Bog
zrodzit nas na nowo w Milosierdziu swoim poprzez Zmartwchwstanie Chrystusa
(por. VgSt. 1 P 1,3).3%

Trzecia grupa tekstow ukazuje Mitosierdzie Boga zranionego naszymi grze-
chami. Ot6z bogactwo Bozego Mitosierdzia i przebaczenia przejawia sig¢ szcze-
gblnie wobec niegodziwosci ludzkiej i grzechu, wobec win ludu (por. VgSt. Lb
14,18-19). Szczegolnym przyktadem jest wyznanie grzechu przez Dawida i taska
przebaczenia, o ktéra prosi Boga. Swiadectwem tego jest psalm Miserere jako
modlitwa btagania o wielkie mitosierdzie i wymazanie wszelkich win 1 niepra-
wosci grzesznika (por. VgSt. Ps 50,3).3%

Bog wie, jak cigzkie jest potozenie grzesznika, gdy trwa on w takim stanie
odtaczenia od Niego. Stad Mitosierdzie Boga udzielajace si¢ poprzez odpuszcze-
nie, albo zgladzenie grzechow 1 zbawienie w czasie utrapienia, jest tak cennym
darem dla cztowieka (por. VgSt. Syr 2,13; 5,7; 16,12). Dlatego Bog zawsze jest
wierny cztowiekowi. Nie odstepuje nas ani na krok w swym Milosierdziu i litosci,
pomimo naszego buntu, o czym w imieniu Boga §wiadcza prorocy (por. VgSt. Iz
54,10; Dn 9,9).3%

Bog nie zraza si¢ nawet niemitosiernym prorokiem. I raczej wycofa si¢ z nie-
szczescia, ktore zamierzat zesta¢, niz mialby wycofac sig z postanowienia obda-
rowania taska przebaczenia. Milosierdzie Boga wzglgdem Niniwitow w oczach
Jonasza jest czym$ niewytlumaczalnym, a nawet trudnym do przyjgcia. Dla nas
jest obrazem i typem Bozego zmitowania sig i taski (por. VgSt. Jon 4,2).3%

Obrazem nowotestamentalnej wrazliwos$ci 1 wewngtrznego poruszenia Mito-
sierdzia Boga na zranienie jest przypowies¢ o Samarytaninie, ktory okazat lito$¢
poranionemu blizniemu (por. VgSt. £k 10,33). Ostatecznie chodzi o samego
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Chrystusa, ktory jako wrazliwy i milosierny arcykaptan dobr przysztych, wydaje
si¢ na przebtaganie za grzechy nasze (por. VgSt. Hbr 2,17-18).3%

Czwarta grupa tekstow ukazuje Mitosiernego Boga, czekajacego na powrodt
cztowieka i zawsze gotowego, by mu hojnie z Serca przebacza¢. Madros$¢ Syra-
cha pozwala nam uwierzy¢ w ogrom hojnosci Boga i stwierdzi¢, ze Mitosierdzie
i przebaczenie czeka na tych, ktorzy si¢ nawracaja (por. VgSt. Syr 17,28). Nato-
miast prorok zapowiadajacy wylanie Ducha Bozego na wszelkie ciato przekonuje,
ze Bog zawsze jest gotowy przebaczad, i dlatego wtasnie kieruje do kazdego
cztowieka wezwanie do nawrdcenia serca, w obliczu swej taskawosci 1 mitosier-
dzia (por. VgSt. J12,13). Prorok Ozeasz za$, ktory by wypetnic¢ swa misjg, musiat
pojac za matzonke niewolnice i tak sta¢ si¢ znakiem relacji Jahwe-Oblubienca do
Izraela-niewiernej oblubienicy, przekonuje wlasnym zyciem, ze jedyna racja do
nawrocenia ku Bogu tej, ktéra Go zdradzita, jest Boze Mitosierdzie. W imig tegoz
mitosierdzia Izrael-niewierna oblubienica ma powréci¢ do swojego Boga, a On
kolejny juz raz przyjmie ja do Siebie za matzonkg (por. zwt. VgSt. Oz 12,6).%"

Dobra Nowina jest fakt, ze Jezus Chrystus przedstawia Boga jako Mitosierne-
go Ojca, ktory nawréconemu synowi przywraca hojnie wszystko, co utracit, co
roztrwonit (por. VgSt. Lk 15,20).3%

Piata grupa tekstow ukazuje Boga, ktory pragnie mitosierdzia, a nie krwawe;j
ofiary. Mianowicie — Bog upodobat sobie w mitosierdziu, w poznaniu Jego same-
g0 1 uczciwym (milosiernym) postgpowaniu, w prawosci zycia, a nie w sktada-
nych Mu krwawych ofiarach czy catopaleniach. Dlatego tez okazuje mitosierdzie
grzesznikom, powotujac ich do swego Krolestwa. Nie pozwala ich potgpiac, lecz
w Swoim Synu ich usprawiedliwia, uniewinnia (por. VgSt. Mt 9,13; jak réwniez
12,7; por. VgSt.: Prz 21,3; 22.9; 0z 6,6).3%

Szoésta grupa tekstow objawia Mitosierdzie i taskawos$¢ Boga, a ostatecznie
w Jezusie Chrystusie — naszego Ojca — wzgledem tych, ktorzy oddaja Mu czes¢
catym swym sercem. W ST jest to dopiero mglista forma zapowiedzi czasoéw, kto-
re dojrzeja do swej pelni, przerastajac wszelkie najsmielsze oczekiwania Izraela
(por. VgSt. 1 Krl 8,23; 2 Krn 6,14; Ps 102,17). Dlatego Pan Jezus w Ewangelii
Janowej wyrazi pragnienie, ktore moéwi nam, jakich to czcicieli pragnie mie¢ Jego
Ojciec, Ten, ktéry dajac swego Syna, umituje §wiat, spelni wszelkie obietnice
dziecigctwa Bozego, posylajac jako Ojciec Mitosierdzia Ducha Swigtego swoim
dzieciom (por. VgSt. J 4,21.23).31

W dwdch ostatnich syntagmach 2K, ktére stanowia pewna logiczna catosc,
wyrazajaca pragnienie naszego dziatania skierowanego do Boga poprzez Serce
Jego Syna, mamy kilka waznych elementow sktadowych, z ktorych mozemy
wydoby¢ tresci biblijne: ut, illi devotum pietatis nostree preestantes obséquium,
dignee quoque satisfactionis exhibeamus officium.

Warto zwroci¢ uwagg na tresci biblijne zawarte w syntagmie, w ktorej wyste-
puje okreslenie devotum... obsequium. Ani razu nie pojawia si¢ takie potaczenie
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devotio w relacji do obsequium. Ale prawie zawsze — 4 razy sposrod 5 — devotio,
w roznych swych odmianach, wystgpuje w kontekscie: daniny na cele kultu
(por. VgSt. Wj 35,22), sktadania daréw zgodnych ze zobowigzaniami wzgle-
dem Pana (por. VgSt. Wj 35,30), sktadania w $wiatyni Panskiej ofiar krwawych
1 dzigkczynnych oraz calopalen (por. VgSt. 2 Krn 29,31), modlitwy i btagan ludu
wyciagajacego rece ku swiatyni (por. VgSt. 1 Krl 8,38), jak rowniez — jedyny raz
w NT, i to w kontescie negatywnym — jako zobowigzanie do zabicia Pawta z racji
poboznosci (por. VgSt. Dz 23,14).

Sposrod wielu tekstow, mogacych zawierac biblijna tres¢ dla syntagmy pie-
tatis nostrae, pig¢ z nich wystgpuje w bezposrednim zwiazku z darem bojazni
Panskiej, albo imieniem Jeruzalem (tj. chwalq poboznosci), lub tez dwukrotnie
w listach Pawtowych do Tymoteusza — tajemnicq poboznosci (a doktadniej sa-
kramentem poboznosci), oraz okazywaniem pozoru (zanegowaniem) poboznosci
(por. VgSt.: 1z 11,2; Ba 5,4; 1 Tm 3,16; 2 Tm 3,5).

Umiejscowienie biblijne prestantes obsequium jako sktadowej naszej syntag-
my w sensie dostownym dotyczy tylko jednego tekstu, pochodzacego z Ksiggi
Machabejskiej, gdy podczas walki na czele Zydow staneli megzowie, ktorzy prze-
ciwnikom ukazali si¢ z nieba (por. VgSt. 2 Mch 10,29). Dla naszej syntagmy
oznacza to ubogacenie semiotyczne, tzn. ze mozna jej sens oddac takze jako
stanigcie w postuszenstwie. W innych miejscach wystgpuje w dos$¢ szerokim
zwiazku znaczeniowym, np. pozwolenia, by cos uczynic¢ (por. VgSt. Sdz 11,37),
ukazywania sie jakiegos$ zjawiska (por. VgSt. Mdr 17,4), przynoszenia komus$
dochodu (por. VgSt. Dz 16,16), dostarczania pokarmu, mqdrosci prostaczkom
oraz innych débr przez Boga-Rozdawce (por. VgSt. 2 Kor 9,10; Ps 18,8; 2 Mch
1,25), wyswiadczania przez Boga taski milosierdzia na sposéb wolny (por. VgSt.
Rz 9,15), oddawania czci Bogu (por. VgSt. J 16,2), i wiele innych, ktorych nie
sposob wymieni¢.*!!

W ostatniej syntagmie 2K — digne quoque satisfactionis exhibeamus officium,
mamy sporo waznych tresci w warstwie biblijnej. Dla jednego z wazniejszych
elementoéw tej syntagmy — satisfactionis — mozemy znalez¢ tylko posrednie od-
niesienia biblijne, dostarczajace jej tresci.

W Ksigdze Kaptanskiej spotykamy fragmenty uzywajace tego terminu do sto-
wa przekazywanego lub przyjmowanego, np. Mojzesz uznaje jakas wypowiedz
za satysfakcjonujqcq, tzn. dobra po jej wystuchaniu (por. VgSt. Kpt 10,20; albo
2 Sm 19,7). W NT sw. Marek opisujac scen¢ wydania Jezusa na ubiczowanie
i ukrzyzowanie, podczas gdy Pitat uwalnia w zamian Barabasza, thumaczac sig, ze
uczynil to: volens populo satisfacere — chcqce zadowolié¢ thum (por. VgSt. i BT Mk
15,15). Bardzo pigkny tekst znajdujemy w liscie Piotrowym, gdy pisze o gotowo-
$ci dania $wiadectwa Jezusowi, jakby chodzito o danie albo Zzadanie satysfakcji
od kogos, kogo trzeba wyzwaé na pojedynek, by broni¢ wiasnego i Jezusowego
honoru (por. VgSt. 1 P 3,15).312

—100 -



Szukajac dalej, exhibedamus w dostownym brzmieniu odnajdziemy dwa razy
w listach Pawtowych, raz — gdy my okazujemy si¢ stugami Boga, albo gdy apo-
stotowie chca kazdego czlowieka okazac¢ doskonalym w Chrystusie (por. VgSt.
2 Kor 6,4; oraz Kol 1,28).°"

Z wielu innych miejsc nalezy jeszcze wskazac to, w ktorym Jezus apeluje do
apostota, probujacego ratowa¢ Mistrza przed aresztowaniem za pomocg miecza,
o zaniechanie przemocy, zapewniajac go, ze gdyby poprosit, to Ojciec wystawit-
by Mu odpowiednig obrong (por. VgSt. Mt 26,53). Z kolei §w. Pawel w swoich
czterech listach takze uzywa innej formy tego samego stowa, m.in. ostrzegajac
Koryntian przed fatlszywymi nauczycielami, pisze o swej zazdrosci Boskq zazdro-
sciq w stosunku do nich, albowiem natrudzit sig, by ich przedstawi¢ Chrystusowi
tak, jak si¢ przyprowadza matzonke przed oblubienca (por. VgSt. 2 Kor 11,2).
Albo, gdy pisze o naszym pojednaniu, ktore dokonato si¢ w ciele Jezusa po to,
by jako Pan mogt nas stawi¢ przed Soba (por. VgSt. Kol 1,22).

Podobnie, piszac do Tymoteusza, ktéry ma rozpali¢ w sobie na nowo chary-
zmat Bozy, ktory otrzymat, Pawet przynagla go, by jako pracownik majacy wzia¢
udzial w trudach i przeciwnosciach, stanqt przed Bogiem jako godny uznania
i by Mu nie przyniost wstydu (por. VgSt. 2 Tm 2,15). W podobnym tonie jak
do Koryntian, pisze apostot do Efezjan, ale tym razem uzywajac obrazu relacji
matzenskiej, przenosi go na relacj¢ Chrystus — Kosciol, argumentujac, ze aby
stawi¢ go przed sobq jako chwalebny, wydat za niego samego Siebie (por. VgSt.
Ef5,25.27).3"

Ostatni element syntagmy to officium. W dostownej swej postaci nigdy nie
wystepuje w NT, natomiast 8x mozna spotkaé officium w ST 1 to zawsze w od-
niesieniu do kaplanstwa ST i jego wielorakiej stuzby w namiocie spotkania lub
$wiatyni, np. przy sktadaniu ofiar. W innej formie wystgpuje takze i w NT, ale pra-
wie zawsze w odniesieniu do wyzej wymienionego kaptanstwa lewickiego (por.
VgSt. £k 1,23; Hbr 9,6). Wyjatek stanowi tekst listu Pawtowego do Koryntian,
w ktorym pisze o postudze, ktorq sie petni dla swietych, gdy prosi o darowizng
dla biednych (ministerium officii) (por. VgSt. 2 Kor 9,12).31

c¢) 1K i 2K — inspiracja liturgiczna

Najnowszy wykaz zrodet modlitw mszalnych, ktory zamieszcza Corpus Chri-
stianorum — Series Latina, oraz zestawienie C. Johnsona, w przypadku 1K i 2K
odpowiednio podaja:

— 1K, 185/2a, to oracja formularza z uroczystosci w MR2002 oraz (MR 1970-
-75), 525, ktéra ma swe zrodto w MP1830, s. 533 (drobne rdznice stylistyczne);
za$ 2K, 185/2b, to modlitwa z MR2002 oraz (MR 1970-75), 526, ktéra wymie-
niana jest przez OMRB jako oracja 389. Ciekawa rzecza jest odniesienie zamiesz-
czone w zrodtach MA 1980, gdzie jego 1K, 168/2, ma swoj odpowiednik w MR
1970-75, 525; za$ 2K, 168/4 V 3061, ma zrédta w MBra, 600 i 614, do ktorego
bedziemy si¢ jeszcze odwotywac przy omawianiu kolekty wotywy.
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— Natomiast C. Johnson zaznacza, ze 1K, 525 — w MR1975 1 MR1970, 378,
jest nowa kompozycja. Za to 2K, 526 z MR1975 1 MR 1970, 378, ktéra wymienia
OMRB (389) jako K mszy Cogitationes (formularza z 1928), wedtug C. Johnsona,
ma swe zrodta w MR1962, oracji 1453. Nie wymienia on jednak MP1830.3'¢

Z kolei OMRB zajmuje si¢ tym wczesniejszym, tj. pierwszym formularzem
Cogitationes, dlatego wymienia tylko jedna K, ktora znalazta si¢ w potrydenckim
Mszale Piusa V, tj. w jego nowszych edycjach, ktore ukazaty si¢ wraz z Swiatecz-
nym formularzem Cogitationes po 1929 r., przeznaczonym na piatek po oktawie
Corporis Christi. Autor zbioru Les oraisons nie podaje tez, by K (389) Deus qui
nobis in Corde... officium miala jakiekolwiek wczesniejsze zrodta.?!’

Syntagma 1K formularza z uroczystosci — dilécti Filii tui Corde gloriantes...
de illo donorum fonte ccelésti supereffluéntem gratiam mereamur accipere — spra-
wia, ze wyjatkowa w swej tresci oracj¢ z Rotulus de Ravenna, ukazujaca Tajem-
nice Narodzenia Syna Bozego z Maryi Dziewicy, jako Swiatlo prawdziwe, co ze
zrodta Serca, Pana Boga naszego, byto godne zrodzi¢ zbawcze Stowo, trzeba tu
podac jako wczesniejsze zrodlo 1 posrednio — inspiracjg:

1365. LUMEN UERUM, quod ex fonte cordis tui, domine deus noster, salutiferum
eructuare dignatus es[t] uerbum: quaesumus, ut sicut beatae Mariae intemeratae uir-
ginis mirabiliter ingressus est uterum, ita nobis concedas tuis famulus eius cum gau-
dio praestolare gloriosae natiuitatis praesentiam. I DER ROTULUS VON RAVENNA
ALIA 34.3"8

Oracja ta, przeznaczona na Boze Narodzenie, nie ma sobie podobnych, ale
ukazanie Serca jako zrodta Swiattoéci prawdziwej i Stowa Odwiecznego zrodzo-
nego z Maryi Dziewcy, kieruje nas na glgbsze inspiracje liturgiczne, si¢gajace
swymi korzeniami starozytnych zrédet rzymskich.

Poza znanymi i juz przywolywanymi wykazami zbioréw oracji, dodatkowo
znalezlismy w poszczegdlnych sakramentarzach syntagmy z innych oracji, ktore
pojawity si¢ takze w 1K i 2K formularza na uroczystos¢ NSJ, a maja podane wia-
sne zrodla i stanowia przyktad zwiazku naszych 1K i 2K ze starozytna tradycja
liturgiczna.

Najwazniejsze z nich w 1K sa to okreslenia odnoszace si¢ bezposrednio do
Chrystusa, Jego Mgki, Jego Imienia, Jego Ciala i Krwi, Jego Serca, m.in. syntag-
ma dilectus: Filius tuus, dilecti Filii tui passionis memoria; corpus dilectissimi
Filii tui; corporis et sanguinis dilectissimi filii tui; diligo amantissimum cor tuum;
...opus misericordice; ...ceterna caritate, ...perfecta caritate.*" Nalezy tu takze
wymieni¢ oracje zawierajace syntagmy mowiace o M¢ce Chrystusa i narzedziach,
ktérymi jej dokonano, oraz Jego chwalebnym zwycigstwie. Pierwsza z nich od-
najdziemy w MnD (secreta) ze Mszy o $w. Pigciu Ranach D.N.J.C. Druga za$
w K z piatku po I Niedzieli Wielkiego Postu, ze Mszy o $w. Widczni i Gwoz-
dziach Pana naszego Jezusa Chrystusa.’*
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Syntagma de illo donorum fonte ccelesti odkrywa przed nami ogromne bogac-
two tresci syntagm innych oracji ze zbioru Bruylants’a, a konkretnie, powiazanie
Zrédla zycia, ktorym jest Duch Swiety z Boskim Zrédlem wéd zywych, ktorym
jest Zbawiciel, Jezus Chrystus.?!

W 2K nasza uwage przykuwa syntagma nostris vulnerato peccatis, ktorej
echo i liczne zrodta wraz z modyfikacjami znajdziemy w jednej z MpK. Oracja
ta odnosi si¢ do naszego zranionego umystu, dla ktorego lekarstwem jest przyj-
mowana Eucharystia.’?> Poszczegélne elementy syntagmy infinitos dilectionis
thesdauros misericorditer largiri dignaris mozemy odnalez¢ w K mszy wotywnej
pro gratiarum actione, ktéra wychwala Boga za milosierdzie i dobro¢, ktore sa
nieskonczonym skarbcem. Jeszcze inna K, we wspomnieniu $§w. Heleny, nazywa
Krzyz drogocennym skarbem.’*

W ostatniej syntagmie 2K — ut, illi devotum pietdtis nostree preestantes obsé-
quium, dignee quoque satisfactionis exhibeamus officium — pojawia si¢ ciekawy
watek zwiazany z satisfactio, ktory z kolei otwiera nas na inna syntagme — nos
misericorditer ad vitam reparasti. Chodzi tu o reparatio, ktére dokonalo si¢ przez
zwycieskq smier¢ Odkupiciela.’?*

d) 1K i 2K — inspiracja patrystyczna

Swoje roznorodne zastosowanie znajduje syntagma dilecti Filii tui. Dwa razy
pojawia si¢ ona u autorow nieznanych, niepewnych®*, gdzie chodzi o Krélestwo
umitowanego Syna Twego. Pozostate przypadki to juz znani Ojcowie lub ich
zbiory tekstow liturgicznych (np. sakramentarz gregorianski).

Wymienmy wigc tutaj: oracje Grzegorza I; prosby w imie umitowanego Syna
Twojego w wyznaniu wiary (Albini confessio fidei) znajdujacym si¢ w dzietach
Alkuina z Yorku (730-804)%¢; modlitwy w zbiorze $w. Anzelma (1033-1109),
a zwlaszcza te, ktore sg skierowane do Boga Ojca przez zastugi Wcielonego Syna
lub do Dziewicy Maryi w imie Jej umitowanego Syna**’; czy cho¢by komentarze
z apologii $w. Bernarda, oraz teksty innych autorow>*®.

Znajdujemy tez u ojcow kilka swiadectw wystepowania syntagmy de illo fon-
te, a pomigdzy nimi jedno nieznanego (niepewnego) pochodzenia, przypisywane
Rufinowi*®. Potem juz tylko teksty autentyczne, bardziej i mniej znanych nam
ojcow Kosciota.

Sw. Hieronim mowi o Zrédle, ktore wypltywa na Syjonie i w Jerozolimie, a jest
nim doktryna Boza, czyli Stowo i Prawo Boze, z ktorego czerpac beda wszystkie
narody. Natomiast prawdziwa ucztg egzegetyczna sprawia nam Hieronim rozwa-
zajac VgSt. 1z 41,17 nn. Hieronim mowi, ze chodzi Bogu o tych, ktorzy nie mieli
poznania prawdy, dla ktorych On otwiera to phynqce zrodto. Przytacza tu VgSt.
Ps 45,4-5, i wyjasnia tekstem Jeremiasza, ze tym opuszczonym Zrédlem wody
zywej jest sam Bog, z ktorego zdrojow zbawienia beda czerpaé jako zrodzeni (de
fontibus) z Izraela (VgSt.: 1z 12,3; Ps 67,27). Konsekwentnie odnosi te teksty do
rozmowy Jezusa z Samarytanka (zob. VgSt. J 4,13-14 — fons aquae salientis in
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vitam aeternam) oraz do Jego stow podczas swigta Swiatet w Jerozolimie (zob.
VgSt. J 7,37-39 — flumina de ventre eius fluent aquae vivae).**°

Zblizone, aczkolwiek o wiele bardziej pogi¢bione stanowisko zajmuje Rupert
(ok. 1075/80-1129/30) w swoim dziele O uwielbieniu Trojcy sw. i pochodzeniu
Ducha Swietego. Utozsamia on owo jedyne Zrédlo z samq glebiq Serca Ojca,
z ktorej pochodzi substancja Ducha Swietego. Podobnie Piotr Abelard identyfi-
kuje zZrodto z Duchem, ktorym nasz rozum zrasza, czerpiac Go z Bozej Mqdro-
sci?!

Dwa razy biskup Segni i opat Monte Cassino, sw. Bruno (1048-1123) uzy-
wa syntagmy de illo fonte, raz w egzegezie psalmu, a nastgpnie w sentencjach,
w ktoérych odwotujac si¢ do spotkania Jezusa z Samarytanka, méwi o czcigodnym
zrodle, z ktdrego ona przyszla czerpa¢. Bruno traktuje je jako Zrodto swiatta, po-
stlugujac sie¢ VgSt. Ps 33,10, a z kolei Honoriusz uzywa okreslenia dulcis aquae
de illo fonte. Podobnie Ryszard od §w. Wiktora.**?

Nader ciekawa interpretacje VgSt. Ps 92,3 i jego percepcji w J 7,37 n. daje
Gerhoh z Reicherbergu (1093-1169), ktory w rozwazaniu o zaktadaniu Kosciota
utozsamia go z Rajem, Chrystusa ze Zrodtem, rzeki z ewangelistami lub aposto-
fami. To whasnie gléwne Zrédlo Zycia (rzeka) wypowiada zaproszenie do spra-
gnionych, by przyszli don 1 pili (7,37). Taka funkcj¢ w stosunku do apostotow
ma — napetniajac ich Soba — Duch Swiety®®.

Alred z Rievaulx (ok. 1110-1167) odkrywa przed nami interpretacj¢ bozona-
rodzeniowa syntagmy de illo fonte, a wigc w perspektywie Stowa Wcielonego,
Jego adwentu 1 Narodzenia. Méwi o dwoch adwentach 1 dwoch konsekwencjach
Jego przyjscia: pierwsze sprawito powstanie naszych dusz, a drugie sprawi po-
wstanie naszych cial. To jest fundament ogromnego pragnienia oczekiwania na
Jego przyjscie. Potem przytacza stowa Dawida, ktéry poczutl pragnienie i poprosit
o wodg ze studni betlejemskiej, by stwierdzi¢, ze nie chodzito wcale o pragnienie
wody z materialnej cysterny, lecz o pragnienie (por. VgSt. Ps 41,2) wody z Tego
Zrédla, ktére narodzilo sie w Betlejem, a ktore potem wyrzeklo stowa przytoczone
nam przez ewangeliste (VgSt. J 7,37-38). Z tego Zrodta (de illo fonte) plyng wody
na caty swiat, stwierdza Alred.?**

Rowniez syntagma gratiam mereamur stosowana jest u ojcow. W przypadku
autorow nieznanych — cztery razy.’* Z innych przedstawicieli tradycji patry-
stycznej trzeba wymieni¢ Bede Czcigodnego (ok. 673-735), ktory w swym dziele
egzegetycznym prosi o to, bysmy zastuzyli na to, by moc zaczerpnqc¢ taske na
szczescie wieczne, za§ Raban — bysmy po tym zyciu, przez Jego laske, zdotali
posiqsc szczesliwosé wiecznq.>*® Z kolei Piotr z Poitiers, rozwazajac w swych
Sentencjach o tasce dziatajqcej 1 wspotdziatajqcej w usprawiedliwieniu cztowieka
— mowi o zyskaniu pierwszej taski, ktorej oddziatywanie (wylanie) wzbudza zal
za grzechy 1 ich odpuszczenie.*®” Natomiast Sicard z Cremony taczy osiqgniecie
taski z nasladowaniem Chrystusa.>*
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Druga kolekta — w odrdéznieniu od pierwszej, zawierajacej syntagme dilecti
Filii tui Corde — pozwala nam si¢ skupi¢ na samym Sercu Jezusa dzigki syntag-
mie in Corde Filii tui, gdyz w pierwszym przypadku akcent potozony byl raczej
na umitowanym Synu. Jednak réwniez in Corde Filii tui dostaracza nam niemato
problemow, gdyz w takiej czystej formie u ojcOw nie wystepuje, co nie znaczy,
ze w ogole nic nie da si¢ znalez¢.

Sw. Augustyn, a za nim Raban, uzywaja formy corde filii w stosunku do
cztowieka, nawiazujac do fragmentu Ewangelii (VgSt. J 1,18; 14,9; 1 J 4,12)
0 czystym sercu, jako warunku oglqdania Boga (por. VgSt. Mt 5,8).3%

Takze Piotr z La Celle koto Troyes, bp Chartres, stosuje corde filii w sposob
metaforyczny do ludzi, ale juz w odniesieniu do mitosci i przebaczenia ptynace-
go z Krzyza bezposrednio od Chrystusa, mowiac o otwarciu ptynqcego z Jego
mitosci oleju oswiecenia w ich sercach.’#

Sw. Ambrozy, dajac komentarz do stow psalmu: nun lucerna pedibus meis
verbum tuum et lumen semitis meis (VgSt. 118,105), mowi, iz dla niego Chrystus
jest prawdziwym $wiattem jego lampy, dostarczajacym jej oliwy, by nie zgasta.
On dostarcza oliwy, ktorej nam brakuje, a ktora jest oliwa Bozego (coelestis)
Mitosierdzia i taski. Mowi, ze ta oliwa jest milosierdzie kazdego cztowieka
wzgledem zranionego (vulnerato), na wzor Samarytanina, ktory zostal poruszony
mitosierdziem (misericordia motus est).**!

Alkuin w swoich Listach zaskakuje nas trescia, ktora odpowiada sensowi
naszej syntagmy z drugiej kolekty. W jednym z listow, skierowanym do patriar-
chy Paulina z Akwilei, po dluzszym jego milczeniu, w obliczu bliskiej $mierci,
swiadom swej grzesznos$ci, prosi go o odpuszczenie grzechow. Nawet serce Pau-
lina nazywa naj$§wigtszym, a wszystko pisze j¢zykiem panegirycznym z wielka
emfaza. Zastanawia, skad ten jezyk u Alkuina, czy nie jest odbiciem tamtej epoki
i jego stosunku do hierarchii, czy nie jest odbiciem jego myslenia o samym Chry-
stusie?**

W odniesieniu do syntagmy nostris vulnerato peccatis, ktora odnosi si¢ do
Boga zranionego w swym Synu, mozna wymieni¢ Hilarego z Poitiers, ktory
w Traktacie do psalmow, mowi za §w. Pawlem o tajemnicy Chrystusa (Adama)
i Kosciola, a przy tym uzywa okreslenia w zranionym ciele Pana, wskazujac na
to, ktore zostato przygwozdzone do krzyza, a kosci Jego nie ztamano — podobnie
jak u baranka paschalnego.**

Tychon z Afryki piszac w dzietku O siedmiu regutach, a zwtaszcza w ostatniej
o upadku i pysze diabelskiej, robi egzegeze tekstu Iz 14 oraz Ez 28. Stwierdza
dalej, ze poniewaz chciat on serce (BT: rozum) swe mie¢ rowne Sercu (BT: ro-
zumowi) Bozemu, zostat przez Boga zraniony, upokorzony w swej pysze i wspa-
niatosci, az do zatracenia ’*

Sw. Leon I Wielki (440-461), doktor Kosciota, piszac przeciw manichej-
czykom, obnaza ich tezy w kazaniu na uroczysto$¢ Objawienia Panskiego, ze
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negujq prawdziwq ludzkq nature Chrystusa Pana. Stwierdza takze, iz negujq
prawdziwe Jego ukrzyzowanie za zbawienie swiata, jak rowniez fakt, ze wiocznia
zranita Jego Bok i ze wyplyneta Krew Odkupienia i woda chrzcielna. Wymienia
tez manichejska negacje faktu pochowku Jezusa i Jego Zmartwychwstania, oraz
pozostatych prawd wiary.*+

Piotr Damian (ok. 1006-1072) w kazaniu na dedykacje (poswigcenie) kosciota
rozpoczyna swe rozwazanie od nawigzania do tekstu VgSt. Pnp 4,9, w ktorym
Oblubieniec, uzywajac jezyka miltosci, wyznaje oblubienicy, iz jego serce zostato
zranione... jednym spojrzeniem jej oczu. Dalej, przenosi t¢ relacj¢ na Krolestwo
Niebieskie oraz Pana aniotow i Syna Bozego. Potem wspomina o zrédle sakra-
mentéw Kosciota, wyliczajac poczatek znakow w Kanie Galilejskiej, rozmowe
z Samarytanka o wodzie wytryskujqcej ku Zyciu wiecznemu, az w koncu koncen-
truje nasza uwage na zranieniu Boku Ukrzyzowanego, skad wyptyneta woda (por.
VgSt. J 19,34), ktora zajasniata na okregu ziemi oczyszczajqcq ulgq.**®

Goffrid z Vendome (1093-1132) w kazaniu z okazji Narodzenia Panskiego,
wyjasniajac sytuacj¢ naszych grzechow, ktore wymagaja pokuty, stwierdza, iz
Pan, kierujacy si¢ zawsze swa dobra wolg wzgledem grzesznikow, nie karze bta-
dzacych. To my sami gorsze czynimy lekarstwo od choroby (rany), a Pan z mito$ci
do Ojca — w nas Ranq leczy rane i solidaryzuje si¢ catkowicie z naszymi stabo-
Sciami. Dalej mowi, ze dzis Bog stat si¢ cztowiekiem, Ten, ktory zostat powieszony
na drzewie krzyza, a ktory od tamtego czasu jest czczony, a oto z Najswietszego
Jego Boku witoczniq zranionego, lepsza (godniejsza) mitosci Boga woda chrzciel-
na wyplyneta niz krew 3%

Benedyktyn Hervé z Bourg-Dieu (ok. 1080-1150) w komentarzu do VgSt. Iz
60,4 — Twwoi synowie przychodzq z daleka, na rekach niesione twe corki (in latere
surgent), dodaje jako wyjasnienie do ,,in latere”’, ze z Boku Odkupiciela na krzyzu
za nas zranionego.>*

Gracjan za$ w swoich dekretach raz wskazuje pozytywnie na zranionego
Pasterza troszczacego sig o swoje owce, a drugi raz negatywnie, gdy mowi o sy-
monii pasterzy.**

Na szczego6lng uwage zashuguja rozwazania Arnolda z Bonnevalle (71156)
w traktacie O siedmiu stowach Pana na krzyzu. Padaja w nich stowa mowiace
0 wyczerpaniu (zmeczeniu) Swietego Boku/Serca (pectus) krwawym potem, o tym,
ze Arnold pragnienie Jezusa na krzyzu pojmuje jako sakramentalne, oraz ze
gdy Pan przeszedt w czasie Mc¢ki dla zbawienia cztowieka biczowanie, oplucie,
spoliczkowanie, to takze konsekwentnie ofiarowat Serce swoje, dajqc styszec¢
rowniez owo pragnienie. Potem, z wiadomych powodow, Arnold powotuje si¢
na rozwazania $w. Augustyna o spotkaniu Jezusa z Samarytanka przy studni i pa-
rafrazuje znany juz nam tekst o tryskajqcym zrodle wody zywej (VgSt. J 4,14),
a dalej nazwie je zZrodtem mitosierdzia. W koncu mowi o Chrystusie, z ktorego
Swietego i zranionego Boku wyplyneta woda dla kqpieli odradzajacej (Chrztu $w.)
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oraz Krew jako przyklad smierci. Stwierdza tez, ze mitos¢ Chrystusa laknie i pra-
gnie naszej sprawiedliwosci, a $wiadczy o niej woda, Krew i Duch, sama Trdjca
Swieta: Ojciec — ktéry uwielbia, Syn — ktéry usprawiedliwia oraz Duch — ktéry
uswieca. Natomiast w rozwazaniach o Maryi Dziewicy, dowiemy si¢ o Chrystusie
z obnazonym Bokiem, ktory Ojcu swemu pokazuje Bok i Rany. A o tym, ze wy-
petnilto si¢ cate mysterium mitosci (consummatum est) wnioskujemy — jak pisze
Arnold — z pragnienia, a nie ze zranionego ciata.’>

Piotr Lombard cytuje teksty Hieronima, Kasjodora, Augustyna i Alkuina, gdy
mowi o unizeniu sie Chrystusa, by ponizy¢ pysznego, tj. smoka, diabta, a przy tej
okazji wskazuje takze na zranienie Chrystusa (zob. percusso corde) przez tego,
ktory zostat zraniony (diabolus).>!

Niezmiernie ciekawe miejsca i rozwazania znajdziemy u wspomnianego juz
wyzej Gerhoha, ktory w swojej egzegezie Ps 21,15 zajmuje pozycje in persona
Christi... Pan méwi o Sobie, ze przez Niego zostal zatozony Koscidl, ze ze Swig-
tyni Jego Ciala (a latere dextro) wyplyneta woda, ktéra zbawia wszystkich, do
ktérych dotrze; o wzmagajqcym sie ogniu Meki, ktory sprawial, iz Serce jak wosk
w Jego wnetrzu topnialo. Tym Sercem jest Pismo Swiete. Zastona Przybytku,
ktora si¢ rozdarta, gdy na Krzyzu umierat Pan, przedtem zakrywata sanktuarium,
ktore oznacza Ducha Swietego. Do niego to wlasnie jako paschalny Baranek,
Chrystus przez wlasng Krew wszedt raz na zawsze (por. VgSt. Hbr 9,11-12). Nato-
miast gdy chodzi o 21,17 (przebodli rece i nogi moje) — w komentarzu Gerhoha —
az roi si¢ od roznych odniesien pokrywajacych si¢ z syntagmami rozwazanych
przez nas kolekt. I tak, gdy mowa jest o VgSt. 19,34, tj. otwarciu Boku, to zamiast
vulnero uzywa on tutaj czas. fodio (fodere) — przebic¢, przekiué, ktoéry pojawia
si¢ w Ps 21,17, a ktorego u sw. Jana nie ma. Korzysta tez z Pawlowego poréw-
nania Jezusa do skaly, w ktora uderzyt laska Mojzesz (por. VgSt. Wj 17,6), by
wydoby¢ z niej wodg. Bog Ojciec wydat w ten sposob swego Syna, ktory zostat
uderzony i przebity, a przed otwarciem Boku Chrystusa, zrodto byto zamknigte,
zapieczetowane jak ksiega Baranka, ktora tylko On moégt i byt godzien otworzyé
(por. VgSt. Ap 5,1), a co dokonalo si¢ wiasnie na krzyzu. Stad wyptywa zbawcza
woda madrosci, ktora jest figurq wody chrzcielnej oraz Ducha Swietego, ktory
zostat dany na odpuszczenie grzechow. Bog przewidzial nasze zbawienie poprzez
otwarcie Boku Chrystusa, z ktorego prawej strony tronu — jak ze Swiatyni — zro-
dlo wody zywej w mocy Ducha Swietego wylewa sie na caly Kosciél. Jezus daje
swiadectwo jak dobry Samarytanin poruszony mitosierdziem w swoim wngtrzu
wobec zranionego (por. VgSt. Lk 10,33). To poréwnanie zastgpuje u Gerhoha
uzycie czas. vulnero.>>

Z okazji niedzieli Narodzenia Panskiego, Piotr z La Celle w homilii mowi
o Tym, do ktérego $wiat i petnia nalezy, a ktory dziatajac z wlasnej inicjatywy,
dobywajac z ogromu swego bogactwa, tj. ze skarbca nieskonczonego mitosier-
dzia, przyszedt na $wiat w skrajnym ubostwie, nie majqc gdzie glowy sktonic,
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i wydat swojq dusze za zbawienie wielu. Przyszedt do swojej wiasnosci, a swoi
Go nie przyjeli.’>

Tychon z Afryki, w pierwszej regule (O Panu i Jego Ciele) méwi, ze Bog
otworzyt w Ciele Chrystusa niewidzialny skarbiec 1 nawiazuje przy tym do mak-
symy $w. Pawla (por. VgSt. 1 Kor 2,9), by wyrazi¢ wspaniatlos¢ i bogactwo za-
warto$ci tego ukrytego i niewidzialnego skarbca Chrystusa, ktory zostat zlozony
w Kosciele. W drugiej regule (O Ciele Pana z dwdch stron) tez nawiazuje do tego
tematu i powotuje si¢ na tekst Izajasza.>*

Tylko sami ojcowie tacinscy uzywaja syntagmy satifactio,-onis az ponad 708
razy — w odniesieniu do pokuty i jego aspektu prawnego, a wigc nawrocenia
1 naprawienia szkod jako zados¢uczynienia. Juz z tego faktu wida¢, ze stata sig
ona domena Kosciota Zachodniego. Ze wzgledu na ogrom materialu badawcze-
go, przyktadowo wymienimy tylko kilku przedstawicieli ojcow, postugujac si¢
odpowiednimi opracowaniami, celem jego usystematyzowania.

Tertulian jako pierwszy ja zastosowal, a za nim inni ojcowie. MOwi on o sa-
tisfactio lub satisfacere Deo przede wszystkim w kontekscie pokuty, a wigc
w tekstach dotyczacych chrztu (paenitentia) oraz ascezy wszystkich.*>> W uzy-
ciu satisfactio daja si¢ zauwazy¢ dwa podstawowe aspekty. Pierwszy to ofiara
zadosSc¢uczynienia, wyznanie (confessio), w ktérym si¢ uznaje wing i obiecuje
ja naprawi¢.**® Drugi aspekt to spetnienie obietnicy naprawienia przestgpstwa
(zbrodni lub wystepku), czyli wykonanie satisfactio, celem uniknigcia kary (po-
ena) 1 otrzymania przebaczenia (venia), tzn. by zosta¢ przywroéconym do stanu
sprawiedliwo$ci (usprawiedliwionym).*” W tak wlasnie rozumianym zadosc¢uczy-
nieniu chodzi o pokutg (paenitentia) oraz nawrdcenie wewngtrzne, lub o modli-
twe (deprecatio) i inne akty ascezy.**

Dla Tertuliana grzech jest pogwalceniem prawa (violatio legis), na ktorym to
prawie (/ex) opiera si¢ relacja cztowieka do Boga. Grzech wytwarza wine (culpa),
ktéra domaga si¢ kary (poena) dla cztowieka. Bog moglby tatwo i po prostu da¢
przebaczenie (venia), ale nie czyni tego bez wymogu satisfactio paenitentiae jako
rekompensaty kary (compensatio poenae) sprawiedliwie wymierzonej cztowieko-
wi winowajcy. Dlatego tez jest ciagle gotowy, by przyjac zadosc¢uczynienie.>

Podobne ujgcie mozna odnalez¢ u Cypriana, takze w duchu pokutnym, cho¢
pojawiaja si¢ u niego nowe elementy i odcienie. Saticfiactio w tym drugim ujeciu
— jako poenitentia, odnosi si¢ bardziej do modlitwy i aktéw pokutnych, koniecz-
nych do spetnienia przez penitenta, jako warunek przekazania mu znaku pokoju
(pax ecclesiae). Poza tym satisfactio musi mie¢ stuszng miarg, by byta mita (gra-
ta) Bogu, oraz petna — o czym decyduja kompetentne witadze.**

Po Cyprianie §wiadectwa ojcow podejmuja t¢ sama terminologig penitencjal-
na. Nalezy wymieni¢ tu Laktancjusza, Ambrozego, Sulpicjusza Sewera, Augu-
styna, Innocentego I oraz Leona.*®!
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Cala ta tradycja penitencjalnej interpretacji satisfactio weszta w IV wieku do
rodzacej si¢ chrystologii. Hilary stwierdza, iz dobrowolna $mier¢ Jezusa byta
wystarczajacym zadoscuczynieniem naleznej kary, cho¢ ona sama jako kara nie
dotkng¢la cierpiacego, niewinnego Chrystusa.*®

Ambrozy podaza ta sama $ciezka, podobnie stwierdzajac, iz Chrystus przyjat
$mier¢, aby sam wyrok (skazanie grzesznego ciata) zostal wykonany, czyli — by
doszto do zadoscuczynienia

Wypowiedzi Hilarego i Ambrozego nie maja juz charakteru czysto jurydycz-
nego, lecz moéwiac o ekspiacji, przygotowuja juz teologi¢ zadoscuczynienia
zastepczego (satisfactio vicaria) $w. Anzelma. Oprocz tego pozostaje jeszcze
obecny nurt penitencjalny satisfactio w aktach synodalnych, listach papieskich
i homiletyce, gdy mowi si¢ o przywroceniu heretykow do wspolnoty koscielnej lub
0 uznaniu ortodoksji poszczeg6dlnych biskupoéw, by przywrocic¢ ich do kolegium
episkopatu. Tak wigc satisfactio oznacza przede wszystkim wyznanie prawdziwej
wiary (zob. gr. apologia)***, czasami tez zawiera w sobie usprawiedliwienie, albo
satysfakcjonujqce wyznanie wiary, jak rowniez skruchg z powodu btedu wiary,
nawet czasami na pismie (satisfactio libellaris).>®

1.3. Modlitwa nad darami.

a) MnD - inspiracja jezykowa
Modlitwa nad darami z uroczysto$ci Najsw. Serca Jezusa stanowi jeden tekst
euchologijny w jezyku lacinskim:

Réspice, quaesumus, Domine,

ad ineffabilem Cordis dilécti Filii tui caritatem,
ut quod offérimus sit tibi munus accéptum

et nostrorum expidtio delictorum.’%

Oracja ta zaczyna si¢ wezwaniem skierowanym do Boga i odwotaniem sig¢ do
mitosci Serca Jego Syna — Réspice, quaesumus, Domine, ad ineffabilem Cordis
dilécti Filii tui caritatem. Pierwsza syntagma nadaje charakter blagalny tej mo-
dlitwie. Po tym wotaniu, skierowanym do Boga, wchodzimy w syntagme, ktora
koncentruje si¢ na mitosci Serca Syna Bozego — na niewystowionq mitos¢ Serca
Twojego umitowanego Syna.

Nastgpna za$§ ukazuje charakter calej modlitwy, ktory nie tylko ze wzgledu
na tres¢, ale 1 zastosowanie (nad darami), ostatecznie jest blagalno-ofiarny i wy-
nagradzajacy: ut quod offérimus sit tibi munus accéptum et nostrorum expiatio
delictorum®®’. Skorygowany literacko integralny tekst przektadu brzmi:

Wejrzyj, prosimy, Panie,
na niewystowiona mito$¢ Serca Twojego umitowanego Syna
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aby to, co ofiarujemy, bylo darem przyjemnym Tobie
i przeblaganiem za nasze winy.

Modlitwa nad darami — przektady na jezyki nowozytne.

Z tlumaczeniem super oblaty na wtoski nie ma wigkszych problemow. Oracja
ta zostata prawie we wszystkich syntagmach oddana do$¢ dobrze, zarowno pod
wzgledem literackim, jak 1 treSciowym. RozZnice sa nieznaczne, raczej wynikajace
z odcieni jezykowych, tj. literackich zabarwien wynikajacych z danego jezyka.
Ogolnie, mozna powiedzie¢, ze przeklad ten w duzej mierze jest wierny orygi-
natowi.*%®

W jezyku francuskim — w pierwszej syntagmie MnD — mamy taki sam problem
jw. we wloskim. Poza tym szczegdtem uderza wiernosc¢ tego przektadu w stosun-
ku do oryginatu tacinskiego oraz dbatos¢ o poprawnos¢ literacka.*®’

Angielski juz gorzej radzi sobie z wiernoscia oryginalowi MnD. Raczej jest jej
wolnym przekladem, interpretacja uciekajaca az dwa razy w sfere idei mitosci.
Albo, by lepiej si¢ wyrazi¢, interpretacja teologiczna osadzona na idei mitosci
jako fundamentu i racji uzasadniajacej. Dlatego mozna mie¢ wrazenie, Ze oracja
ta stara si¢ by¢ jakby bardziej oryginalna, a mniej zgodna z oryginatem. Pod
wzgledem literackim trudno mie¢ zastrzezenia, gdy mamy do czynienia z duzymi
réznicami.’”®

Z kolei wersja niemiecka zmienia poczatek oracji, tj. trzy pierwsze syntagmy,
wprowadzajac nowe elementy. Upodabnia si¢ nawet w tych, ktore wspominaja
wydarzenia zbawcze do Pref. tak, jakby oryginal nie zawieral elementéw wystar-
czajacych dla super oblaty, 1 jakby istniata koniecznos¢ wprowadzenia czego$
nowego do oracji, ktora ma inny cel, niz np. Pref. Natomiast druga cz¢$¢ tej MnD
jest juz o wiele blizsza wersji typicznej.’”!

b) MnD — inspiracja biblijna.

Pierwsza syntagma — Réspice, quceesumus, Domine — wydaje si¢ bardzo ogolna,
nieokreslona. Ale odniesienia biblijne natychmiast wypetniaja ja trescia, a jedno-
czesnie pokazuja, jak mozna rozumie¢ cata oracje super oblaty.

Jej charakter btagalny odnajdujemy takze w tekstach biblijnych. Réspice — wy-
stepuje jako prosba Mojzesza o poznanie zamiarow Boga wzgledem Iudu wypro-
wadzonego z niewoli. Powoluje si¢ on przy tym na zyczliwos$¢ i taskawos¢ Boga,
ktory zna go po imieniu (por. VgSt. Wj 33,12-13). W innym miejscu — réspice
odnosi si¢ do modlitwy blagania kréla Salomona, by Bog zechcial wejrze¢ na
wybudowana dla Niego Swiatynie, oraz zamieszkaé w niej, ze wzgledu na zycz-
liwos¢ 1 obietnicg dang Dawidowi (por. VgSt. 1 Krl 8,28).

W Psatterzu — réspice odnosi si¢ do Pana i Boga, do ktorego btaganie kieruje
psalmista. Jest to prosba o o§wiecenie oczu i wybawienie od $mierci (por. VgSt.
Ps 12,4). Syntagma ta jest wotaniem psalmisty do Boga, prosba skierowana do
Niego w egzystencjalnym do§wiadczeniu opuszczenia i cierpienia, prosba, ktora
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postuzyt si¢ Jezus na krzyzu, pytajac Boga, swego Ojca, o przyczyng opuszczenia.
Jest ona jednoczes$nie wotaniem o bliskos¢ Wybawcy w obliczu cierpienia, meki
i zblizajacej si¢ agonii, w ktora ostatecznie wchodzit, ale i nie tylko, uzyty tu
termin delictorum pozwala glebiej spojrze¢ na przyczyng Jego Meki (por. VgSt.
Ps 21,2).37

W jeszcze innym miejscu Psatterza jest btaganiem psalmisty o zmilowanie
si¢ 1 ocalenie w samotnosci i nieszczesciu (por. VgSt. Ps 24,16), o pomoc i wy-
bawienie (por. VgSt. Ps 39,14; podobnie Ps 70,12), albo tez o wejrzenie Boze
ze wzgledu na ogromna Jego taske 1 mitosierdzie (por. VgSt. Ps 68,17). Réspice
staje si¢ w ustach psalmisty prosba — w obliczu poczucia wiecznego odrzuce-
nia — o interwencj¢ Boza, o odwrdcenie losu mocg przymierza zawartego przez
Boga z ludem (por. VgSt. Ps 73,20). Wyraza takze pragnienie duszy psalmisty
1 tesknotg za przedsionkami przybytku Pana, jak rowniez prosbg o wejrzenie na
oblicze Pomazanca Panskiego (por. VgSt. Ps 83,10).

Réspice uzyte jest takze jako prosba psalmisty o Boza Opatrznos¢, by Bog
strzegl jego zycia oraz zbawit go ze wzgledu na ufno$¢ w Nim poktadana. Psalmi-
sta, stawiac Boga w dniu swego utrapienia za Jego mitosierdzie, prosi o wsparcie
i ocalenie przed zgrajq gwattownikow, ktorzy czyhajq na jego zycie, tj. syna Bozej
stuzebnicy (por. VgSt. Ps 85,16).

W NT réspice uzyto 2x — raz jako prosba spojrzenia na syna-jedynaka (por.
VgSt. Lk 9,38), a za drugim razem uzyto go jako nakaz przejrzenia i skutek
uzdrawiajacej mocy wiary (por. VgSt. Lk 18,42).37

Nieodlaczng czesécia naszej syntagmy jest quaesumus — wystepujace w Biblii
jeden raz w kontekscie znaku proroka Jonasza — jako modlitwa blagalna zegla-
rzy do Boga o ocalenie od $mierci, w obliczu konieczno$ci spelnienia polecenia
Jonasza, ktorego mieli wrzuci¢ do morza (por. VgSt. Jon 1,14). Drugi raz przy
okazji modlitwy trzech mtodziencow w piecu ognistym — jako znaku Boga oca-
lajacego sprawiedliwych od $mierci. Jest ona prosba o obecnos¢ Boza, by Bog
nie opuszczat ich na zawsze (por. VgSt. Dn 3,34).3™

W dwoch ostatnich syntagmach pojawiaja si¢ nowe tresci je tworzace: ut quod
offérimus sit tibi munus accéptum et nostrorum expidtio delictorum.

Najpierw offerimus, ktore do§¢ rzadko wystepuje w Biblii, bo tylko 2x. Pierw-
szy raz chodzi o dary przyniesione przez dowddcoéw wojskowych, a ofiarowane
przez Mojzesza i kaptana Eleazara, celem dokonania nad nimi wobec Pana obrze-
du przebtagania (por. VgSt. Lb 31,50). Drugi raz uzywa Biblia stowa offerimus
podczas odnawiania przymierza z Rzymianami, gdy Jonatan zapewnia zgro-
madzonych w senacie rzymskim o swej przyjazni, upewniajac ich, ze podczas
skladania ofiar i w czasie modlitwy w Jerozolimie podczas $wiat Zydzi pamietaja
o nich (por. VgSt. 1 Mch 12,11).

Jest jeden tekst, w ktorym wystepuja dwa elementy syntagmy razem: munus
acceptum. Jasnowidzacy Izraela — Samuel, w odpowiedzi na grzech ludu, ktory
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zazadat od niego krola, a wzgardzil jedynym Panem i Krolem Izraela — Jahwe,
przemawiajac do ludu, wiedzie z nim spoér o dobrodziejstwa, ktorych doswiad-
czyli od Pana Boga swego (por. VgSt. 1 Sm 12,3).37

Sa takze dary, ktore si¢ Bogu nie podobaja i nie moga zostaé przez Niego
przyjete. Bog w swym §wigtym oburzeniu poprzez proroka Malachiasza wyrzuca
ludowi nieuczciwosc¢ i lekcewazenie Jego Imienia, oszustwa w sprawach kultu
1 bezczeszczenie oltarza Panskiego ofiarami miernej wartosci. A kaptanom, za
akceptacje takiego stanu rzeczy, za sprzeniewierzanie si¢ Prawu i tamanie przy-
mierza Lewiego, za zbeszczeczenie swigtosci Panskiej, zapowiada wytracenie
tych, ktorzy takie dary poprzez nich przynosza (por. VgSt. Ml 1,10; 1,13; 2,12).

Jest tez wizja prorocka daréw, ta, o ktorej moéwi Trito 1zajasz. Oto nardd
ocalony z niewoli zostanie przyniesiony przez inne narody podobnie jak dar, jak
ofiarg z pokarmow, ktora zwykle byta niesiona przez Izraelitow w naczyniach do
swiatyni Pana (por. VgSt. 1z 66,20).

Jezus moéwiac w Kazaniu na Gorze o mitosci blizniego, podkresla takze ko-
niecznos¢ pojednania przed ztozeniem Bogu ofiary czy daru przed ottarzem (por.
VgSt. Mt 5,23-24).37

Takze w wydarzeniu uzdrowienia tredowatego, a wigc szczegolnego obdaro-
wania cztowieka faska nowego zycia przez Boga, Jezus szanuje Prawo Izraela,
moéwiace o sktadaniu ofiar dzigkczynnych tak, jak to nakazat Bog Mojzeszowi
(por. VgSt. Mt 8,4). Sprzeciwia si¢ natomiast naduzywaniu tego Prawa, defor-
mowania go przez tradycje ludzkie, jak to miato miejsce w przypadku prawa
okreslanego mianem korban. Jezus nie akceptuje sktadania daru (munus) dla
Boga, ktory pozbawialby jednoczesnie rodzicow stusznych, naleznych im praw
1 pomocy ze strony dzieci. Jezus odrzuca takie przewrotne znoszenie Prawa Bo-
zego 1 zastgpowanie go ludzkimi tradycjami (por. VgSt. Mt 15,5 nn.: munus; por.
Mk 7,11: donum).

Jednym z elementdéw tworzacych przedostatnia syntagme jest stowo acceptum
w odniesieniu do munus, o ktérym mowilismy wyzej. Tylko 4x pojawia si¢ ac-
ceptum w ST, raz w Ksiedze Machabejskiej, w ktorej mowa o uprowadzonych do
Persji ojcach oraz kaptanach, ktorzy kierujac si¢ poboznoscia, wzieli (acceptum)
ogien z oltarza Panskiego i w tajemnicy ukryli go, zabezpieczajac go w nikomu
nieznanym miejscu. A wigc chodzi o czynno$¢ zwiazang z kultem (por. VgSt.
2 Mch 1,19).

Pozostale trzy teksty pochodza z ksiag madrosciowych. Autor natchniony
w swej modlitwie blaga Boga, by Ten zestal nan madros¢, ktora by stata sig
zrodlem poznania tego, co Bogu mite — quid acceptum (por. VgSt. Mdr 9,10).
Madros$¢ Syracha w rozdz. 35 wydaje si¢ traktatem i pochwata na temat auten-
tycznych, szczerych 1 zgodnych z Prawem ofiar oraz takich, ktére stronia od zta.
Ofiara sprawiedliwego (sacrificium iusti) jest Bogu nie tylko przyjemna (accep-
tum), ale On nigdy o niej nie zapomina (por. VgSt. Syr 35,1-9).3"

-112 -



W NT, zwlaszcza w przypowiesciach Jezusa, doskonale funkcjonuje stowo
acceptum, ktore moze, i powinno by¢, rozumiane szerzej i gigbiej. Krolestwo
Boze podobne jest do zaczynu, ktory pewna kobieta wilozyta (acceptum) w trzy
miary maki. Tekst Wulgaty moze wigc nabraé szerszego znaczenia (por. VgSt.
Mt 13,33; por. Lk 13,21). Podobnie jest z przypowiescia o ziarnku gorczycy, ktore
zostaje przez cztowieka “wzigte”, a wlasciwie nalezatoby powiedzie¢ — przyjete
(por. VgSt £k 13,19).%™

Wedhug ewangelicznej relacji Lukasza, Jezus jako namaszczony Mesjasz,
peten Mocy Ducha, czytajac proroctwo Izajasza w synagodze w Nazarecie, ob-
wotuje (acceptum) rok taski od Pana, rok jubileuszowy, oznaczajacy przyniesienie
ubogim Dobrej Nowiny, wigzniom wolno$ci, a niewidomym przywrocenie wzro-
ku oraz wyzwolenie ucisnionych, innymi stowy czasy zbawienia, petni¢ czasow
mesjanskich (por. VgSt. £k 4,16-19).

Ostatnia syntagma — nostrorum expiatio delictorum — zawiera bardzo wazne
elementy, ktore sa bogate w tresci biblijne. Pierwszy raz termin expidtio pojawia
si¢ w ST wtedy, gdy mowa o ofiarach wyswigcania sktadanych przy okazji usta-
nawiania Aarona ijego synow na kaptanow oraz poswigcenia ottarza, ktore trwato
przez siedem dni (VgSt. Wj 29,36, por. caty tekst: 29,1-46).

W Ksigdze Kaptanskiej jest Swiadectwo, ze Mojzesz sam dokonuje ustanowie-
nia Aarona i jego syndw oraz dokonuje oczyszczenia ottarza w Dniu Przebtagania
krwia, ktora wyptyneta z cielca, a ktorego resztki spalono potem poza obozem
(por. VgSt. Kpt 8,15).37

Dos¢ czesto expiatio spotykamy w Torze, gdy mowa o gescie wlozenia reki na
glowe zertwy przebtagania oraz o krwawej ofierze przebtagalnej z cielca i kozta,
uzywanej do obrzedu przeblagania w Miejscu Swietym, ktore potem byly wyno-
szone poza oboz i spalane w catosci ogniem. Albowiem raz do roku — w Dniu
Przebtagania — dokonywano przebtagania za wszystkie grzechy Izraelitow oraz
sktadano ustawiczna ofiarg catopalna z pokarmow i ofiar ptynnych (por. VgSt.
Kpt 1,4; 16,27.30.34; 23,27, podobnie: Lb 5,8; 28,30; a szczegolnie: 29,5.11).3%

Biblia to §wiadectwo historii grzechu i taski, nie dziwi wigc fakt, ze mamy tak
wiele tekstow, w ktorych moze si¢ niejako przegladac¢ nasza syntagma expidtio
delictorum. Nie stosuje ona terminu peccatum, ale whasnie delictum (-i), ktory
ma o wiele szerszy zakres semiotyczny, niz ten pierwszy. W dostownym ksztalcie
spotykamy go w Biblii 6x, po 3x w ST i NT.

Jesli w kluczu grzechu-taski odczytamy wotanie psalmisty, to odstoni si¢ przed
nami glgbszy sens stow Jezusa na krzyzu: Deus Deus meus respice me quare me
dereliquisti longe a salute mea verba delictorum meorum (VgSt. Ps 21,2). Jesli
przyjmiemy, ze Bég postal Swego Syna dla naszego zbawienia od grzechow,
1ze w Synu je zgltadzit, wtedy tekst sw. Pawta wiele nam wyjasnia: eum qui non
noverat peccatum pro nobis peccatum fecit ut nos efficeremur iustitia Dei in ipso
(VgSt. 2 Kor 5,21), oraz: Christus nos redemit de maledicto legis factus pro nobis
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maledictum quia scriptum est maledictus omnis qui pendet in ligno (VgSt. Ga
3,13). Przyczyna wigc expiatio Jezusa i Jego cierpienia, sa nasze grzechy, winy
i przestgpstwa, cho¢ przyczyna Jego dziatania jest mitos¢ i taskawos¢ Boga.®!

Catos¢ obrazu prawdy o grzechu odstania stynny traktat $w. Pawta o uspra-
wiedliwieniu, gdyz Jezus stat si¢ dla wierzacych narzedziem przeblagania Boga
za nasze grzechy, moca wtasnej krwi (por. VgSt. Rz 3,25-26). Apostol Pawet
pomaga nam jeszcze lepiej odczytac¢ zakres semiotyczny stowa delictum, gdy
mowi o przestepstwie sprowadzajacym $mierc oraz darze faski, ktora splyneta na
nas wszystkich obficiej przez Cztowieczenstwo Jezusa Chrystusa. On wlasnie,
przyjawszy na siebie wyrok potepiajqcy za nasze przestepstwo, sprowadzit na nas
usprawiedliwienie dajqce zycie wieczne (por. VgSt. Rz 5,15; 4,25; 5,16-18). Obfi-
to$¢ naszego przestepstwa wynikajacego z obciazenia Prawem, zastapit wylaniem
na nas bogactwa swej taski dajacej zycie (por. VgSt. Rz 5,20; 5,21).3%

Autor Listu do Hebrajczykow spina t¢ tematyke ofiarnicza oraz grzechu i eks-
pijacji w kilku zdaniach, gdy kresli obraz Arcykaptana doskonalego, bliskiego
nam, wspotczujacego naszym stabosciom, mitosiernego i wiernego wobec Boga,
doswiadczonego we wszystkim, aczkolwiek bezgrzesznego i dlatego zdolnego
ofiarowac si¢ za wszystkich grzesznikow (por. VgSt. Hbr 4,15; por. Hbr 2,17;
i troche dalej: 5,2). Nastgpne dwa zdania sa jakby podsumowaniem calej historii
zbawczej zogniskowanej na kulcie ofiarniczym, ktéremu trzeba byto spelnienia
i udoskonalenia w Chrystusie (por. VgSt. Hb 7,26-27).3%

¢) MnD - inspiracja liturgiczna

W CCSL oraz zestawieniu C. Johnsona, a takze w OMRB, napotykamy na
nastepujace zrodta MnD formularza na uroczystosc:

MnD, 185/3 w MR2002 jest ta sama oracja co MR 1970-75, 527, jak rowniez
ta, ktora wymienia si¢ w OMRB, 983 (Respice, q., Dne, ad ineffabilem Cordis
dilecti Filii tui caritatem... expiatio delictorum). CCSL wymienia takze MnD,
zamieszczona w MA 1980, ktora zostala oznaczona 168/5 in situ. Jest to oracja
wihasna MA 1980, ktora rozni sig od tej, ktora posiada nasz formularz z uroczy-
stosci, ale za to wskazuje na bogactwo i réznorodnos$¢ oracji, a nie tylko zwykte
nasladownictwo czy ich kopiowanie.

Natomiast C. Johnson, owszem, wymienia posrod zrodet MnD, 527 w MR 1975
i1 MR1970, 378, t¢ sama oracje, ale twierdzi, iz znalazla si¢ ona juz w MR1962,
1459.3%

OMRB, omawiajac chronologicznie tylko pierwszy formularz Cogitationes
w Mszale Piusa V (po 1929 r.), nie podaje w swym zbiorze, by MnD, 389, miata
jakiekolwiek wezesniejsze zrodta.’®

Dodatkowo mozna znalez¢ w poszczeg6dlnych sakramentarzach syntagmy
z innych oracji, ktore pojawity si¢ takze w naszej MnD. Syntagma ineffabilis —
Réspice, q., Dne, ad ineffabilem Cordis dilécti Filii tui caritatem — posiada kilka
innych miejsc w oracjach i dotyczy mifosci, taski i mitosierdzia.*>
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Druga, bardzo wazna syntagma MnD, ktora taczy si¢ tematycznie z 2K, tj.
expiatio — ut quod offérimus sit tibi munus accéptum et nostrorum expiatio de-
lictorum — koncentruje nasza uwage w swych innych aplikacjach na temacie
misterium Eucharystii i przeblaganiu oraz oczyszczeniu z grzechdw, ktdére moca
tej Tajemnicy si¢ dokonuje.*’

d) MnD - inspiracja patrystyczna

W sakramentarzu rzymskim Leona I pojawia si¢ oracja, w ktorej wystepuja
takie same syntagmy jak w naszej MnD: Respice, quaesumus, Domine oraz ut
quod offerimus sit tibi munus acceptum. Podobnie w modlitwach sekrety u Gela-
zego 1 (1496) oraz Grzegorza Wielkiego (ok. 540-604) i in.*®

W nawiazaniu do syntagmy satisfactio (z 2K) — trzeba nadmieni¢, iz jej od-
powiednikiem w MnD jest expiatio. Biskup Haimo z Halberstadt (¥853) w ko-
mentarzu do psalmu miserere, ktory jest modlitwa pokuty Dawida po grzechu
z Batszeba, mowi o expiatio w nawiazaniu do ofiary z baranka paschalnego
w Ksigdze Wyjscia. Stwierdza tez, ze krew baranka oznaczata Krew Chrystusa,
w ktorej przez wiare trqd grzechow zostanie oczyszczony, a pokropienie hizopem
rozumie jako pokropienie Krwia Chrystusa.*®’

U ojcow pojecie expiatio funkcjonuje gtownie w znaczeniu soteriologicznym
1 jest zwiazane z rozwijaniem obrazéw biblijnych. W ST (Wulgata) wystepuja
dwa odpowiadajace sobie pojecia: expiatio lub propitiatio™®. Okreslaja one czyn-
nosci oczyszczania osob i rzeczy poprzez modlitwy wstawiennicze, cierpienie
(np. VgSt. 1z 53) oraz kaptanskie ofiary, sktadane po to, by na nowo uczynié
wszystkich i wszystko mitym Bogu.*”!

U wigkszosci ojcow ich soteriologia jest odzwierciedleniem konkretnych te-
matow biblijnych. Patrza oni na $mier¢ Jezusa za nasze grzechy, jako dobrowolna
ofiarg przyjeta przez Ojca, spogladaja tez na Jezusa jako na Mistrza, ktory daje
przyktad zycia moralnego, ale nie stronig takze od tematyki Jego Krwi, a nawet
Chrystusowego kaptanstwa.**?

Apologeci ktada nacisk na oswiecenie ze strony Logosu, jak roOwniez nie
zapominaja o ofiarniczej Smierci Jezusa. Ireneusz odwotujac si¢ do Pawlowe;j
idei rekapitulacji, dostrzega takze w niej pojednanie z Bogiem, otrzymane przez
postuszenstwo Syna az do Smierci.**

Ojcowie aleksandryjscy oprocz tematyki prawdziwego poznania Boga, po-
dobienstwa do Niego, rozwazaja problematyke oszustwa diabelskiego oraz daja
wyrazne swiadectwa o ekspiacyjnej smierci Chrystusa. W sposob najbardziej
klarowny posrod uczniow Orygenesa, tylko Bazyli podkresla, ze jedynie Bog-
-Czlowiek, Jezus Chrystus mogt ztozy¢ wystarczajqcq ekspiacje za wszystkich
ludzi. Tematyka $mierci ekspiacyjnej — zwhaszcza w jej aspekcie historycznym —
pojawia si¢ u 0jcoOw antiochenskich: Jana Chryzostoma i Teodora.***

Na Zachodzie istniala spora wrazliwos$¢ na grzech Adama, ktory zostat ocalony
od winy (felix culpa) przez Odkupiciela. Ojcowie tacinscy interesuja si¢ szcze-

- 115 -



go6lnie przyjetq dobrowolnie smierciq Chrystusa (ale bez debitum mortis), ktory
(z)nosi nasze grzechy (VgSt. 1z 53) i poddaje si¢ wyrokowi skazujqcemu (por.
VgSt. 1 Kor 5,21; Ga 3,13). Tertulian stwierdza, ze Chrystus, bedac doskonatym
1 $wigtym — sam wolny od grzechu — przyszedt, by umrze¢ za grzesznikow. Po-
dobnie, cho¢ troche wyrazniej, stwierdza to Cyprian.**

Wedtug Hilarego Syn Bozy przyjal na siebie $§mier¢, cho¢ nie byto to ko-
nieczne, by zadosc¢uczynic¢ naleznej nam karze (VgSt. 1z 53,12; 129,4.7; 118,169:
Ipse pro peccatis nostris et propitiatio et redemptio et deprecatio est iniquitatum
nostrorum).’*°

Natomiast Ambrozy w komentarzu do VgSt. 2 Kor 5,21 stwierdza, ze Bog prze-
baczyt nam, nie oszczedzajqc wlasnego Syna, czyniqc Go grzechem za nas.>”’

Sw. Augustyn, zajmujacy si¢ kompleksowo soteriologia, nawiazuje ciagle do
VgSt. 2 Kor 5,12, stwierdzajac, iz Chrystus stat sie ofiarq ekspiacyjnq za nas,
a nie tylko wypelieniem i ofiara zastepcza wszystkich ofiar ST, a co na pewno
zawiera si¢ w ofierze Krzyza i uobecnia w sakramencie Eucharystii.

Podkresla tez bardzo aspekt duchowy ofiary ekspiacyjnej i pojednawczej
Chrystusa jako Jedynego Boskiego Posrednika. Spotykamy takie §wiadectwa
w egzegezie 2 Kor 5,19, gdzie stowo Bog nie jest kierowane juz wigcej do Ojca,
lecz do Stowa obecnego w Chrystusie. Augustyn i inni ojcowie okreslaja dzieto
(czyn) ekspiacyjny i ofiare Jezusa jako akt najwyzszej mitosci do Ojca.**®

Sama Eucharystia nazywana jest przez ojcow — m.in. Cypriana i Ambroze-
go — sacramentum passionis Christi, a odprawiana jest takze na odpuszczenie
grzechow.>”

1.4. Modlitwa po Komunii

a) MpK — inspiracja jgzykowa
Oryginat facinski MpK stanowi zwarty tekst euchologijny, w ktorym uporzad-
kowana syntaktyka oddaje pigkno zawarte w tresci poszczegdlnych syntagm:

Sacraméntum caritatis, Domine,

sancta nos faciat dilectione fervére,

qua, ad Filium tuum semper attracti,
ipsum in fratribus agnoscere discamus.*”

Chociaz cata oracja skierowana jest do Boga jako Pana 1 Jego Syna, to gtowny
akcent w dwoch pierwszych syntagmach potozony jest na uswigcajaca moc sakra-
mentu, ktory zostal dopiero co przyjety. Pierwsze dwie syntagmy sa ze soba tak
scisle powiazane, ze nie mozna ich traktowac oddzielnie, ani jednej bez drugiej
nie da si¢ zrozumie¢: Sacraméntum caritdtis, Domine, sancta nos faciat dilectione

fervére.**! Druga czes¢ MpK to tez dwie syntagmy: qua, ad Filium tuum semper
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attrdcti, ipsum in fratribus agnoscere discamus.*” Catos¢ MpK, po korektach
stylistycznych i literackich, mozna odda¢ w ten sposob:

Sakrament mito$ci, Panie,

niech nas rozpali $wigtym umitowaniem,
aby$my, do Syna Twego zawsze przyciagani,
Jego samego w braciach uczyli si¢ rozpoznawac.

Oracja po Komunii w j¢zyku wloskim, w pierwszych dwoch syntagmach
wykazuje si¢ do$¢ znaczna réznica w odniesieniu do wersji oryginalnej. W prze-
ktadzie tym jest ona zwrocona do Ojca oraz ma poprzestawiane syntagmy tak,
ze zmienia si¢ ich zwiazek logiczny. W thumaczeniu tym wida¢ wigc dos¢ duza
dowolno$¢ interpretacji tekstu oraz przestawiania syntagm i taczenie w dowolne
zwiazki znaczeniowe. Cho¢ trzeba przyznac, ze z literackiego punktu widzenia
oracja ta brzmi niezle.*®

O wiele lepiej, prawie ze perfekcyjnie — w tej pierwszej sekcji modlitwy po
Komunii, radzi sobie wersja francuska, gdyz zwraca si¢ ona do Pana, jak w orygi-
nale, dalej — jest mowa o zapaleniu mitosciq, rtowniez o nieustannym przyciqganiu
do Chrystusa (zamiast Syna) 1 w ostatniej syntagmie o uczeniu sie rozpoznawania
w braciach Jego samego. Czyli, w swej doskonalej literackiej formie, modlitwa
ta potrafi takze idealnie odda¢ ducha i tres¢ oracji tacinskiej.**

W angielskim przektada sig¢ t¢ sama oracje, chciatoby si¢ powiedzie¢ — jak
zwykle, w sposob dosy¢ swobodny. Tylko ostatnia syntagma odpowiada wersji
typicznej, gdy prosi o pomoc w rozpoznawaniu Jezusa w braciach. Strong literac-
ka tej oracji mozna jednak oceni¢ pozytywnie. Jej problem polega na niespdjnosci
z oryginatem.*

Jezyk niemiecki — ze swej natury bardzo $cisty, tak jak i facina — tym razem
w oracji na Komunie, odbiega od swych standardow — przynajmniej w jednym
miejscu. Pojawia si¢ w niej bowiem syntagma mowiaca o umocnieniu mitosciq,
czego nie znajdziemy w oryginale. Pozostate syntagmy wydaja si¢ wierniejsze
wersji typicznej. Takze pod wzgledem literackim nie mozna mie¢ zastrzezen.*

b) MpK — inspiracja biblijna

Na wstepie trzeba zaznaczy¢, ze w MpK syntagma Sacraméntum caritatis,
Domine nie wystgpuje cata w takiej postaci w Biblii jak w naszej oracji. W ST tre-
Scia stowa sacramentum jest — tajemnica (por. VgSt. Tb 12,7; VgSt. Dn 2,30.47;
4,6;). W NT jest ona sprecyzowana przez §w. Pawta w odniesieniu do Chrystusa
i Kosciota (por. VgSt. Ef 1,9; 3,3; 5,32) oraz poboznosci (por. VgSt. 1 Tm 3,16).
Apostot Narodow w uzywaniu tego okreslenia jest bardzo hojny. Do chrzescijan
w Efezie pisze o tajemniczym, ukrytym planie zbawczym Boga Stwércy wszech-
rzeczy wobec pogan, ktory zostat zrealizowany wlasnie przez jego powotanie
i misj¢ (por. VgSt. Ef 3,8-9). Co wigcej, w dwoch ww. Pawel uzywa jednego
i tego samego okreslenia — gr. mysterion, a VgSt. thumaczy je dwoma réznymi
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pojeciami: raz przez mysterium, a za chwile przez tacinskie sacramentum, utoz-
samiajac je ze soba (por. VgSt. Kol 1,26-27).47

Takze $w. Jan uzywa okreslenia sacramentum rozumianego jako tajemnica
w listach do siedmiu Ko$ciotow w Azji, jak rowniez w odniesieniu do Niewiasty
pijanej krwiq swietych i krwiq swiadkow Jezusa oraz Bestii (por. VgSt. Ap 1,20;
17,6-7).

Syntagma sancta nos faciat dilectione fervére bogata jest w rézne tresci,
a zwlaszcza gdy chodzi o relacje §wigtosci 1 uswigcania na okreslenie zywej
mitosci cztowieka do Boga, o ktérej mowi Biblia. Tylko dwa teksty — z Ksiggi
Samuela i Listu do Tymoteusza — dostownie przypominaja formeg uzyta w syntag-
mach. Pierwszy mowi o czystosci rytualnej i moralnej cztowieka, natomiast drugi
o $wigtym powotlaniu, ktérym zostaliSmy wezwani wedtug taski w Chrystusie
Panu (por. VgSt. 2 Tm 1,9; por. 1 Sm 21,5).408

Jedynymi tekstami taczacymi mitos¢ i §wigtos¢ w Biblii sa: cytowany juz
fragment z Ksiggi Daniela oraz dwa z listow Pawtowych, jak rowniez urywek
z Listu do Hebrajczykow i z Ewangelii wg $w. Lukasza. W pierwszym przypad-
ku chodzi o lud Izraela, ktoremu przypisuje si¢ atrybut §wigtosci (por. VgSt. Dn
3,35). Z kolei $w. Pawel umitowanych chrzescijan w Rzymie nazywa swigtymi
ze wzgledu na Chrystusa (por. VgSt. Rz 1,7). Podobnie zwraca si¢ do Kolosan,
ktoérych nazywa swigtymi i umitowanymi, ze wzgledu na wybranie Boze (por.
VgSt. Kol 3,12). Natchniony autor wspomina takze czyny mitosci, ktéorych do-
konuja chrzescijanie dla chwaty imienia Bozego w stosunku do innych swietych,
ktoérym na rozne sposoby ustuguja (por. VgSt. Hbr 6,10).4%

Jednak dopiero $w. Lukasz ukazuje glebi¢ zwiazku osobowego Ojca, ktory
posyta Ducha Swigtosci zstepujacego na Syna, by potaczy¢ §wigtos¢ Jego Osoby
z Ojcowskim umitowaniem i upodobaniem oraz ukaza¢ bezposrednia i zywa
relacje do Niego (por. VgSt. Lk 3,22).410

Tekst $w. Lukasza o umitowaniu Syna przez Ojca moca Swigto$ci Ducha,
doskonale wprowadza nas w nastepna syntagme: qua, ad Filium tuum semper
attracti, ktéra mowi o przyciqgnieciu nas tym umitowaniem do Jego Syna.

Takze tutaj, zwtaszcza NT pozwala nam poszerzy¢ horyzont rozumienia naszej
syntagmy. Sa teksty, nad ktorymi warto si¢ pochyli¢. Jednak teraz zwrocimy uwa-
ge tylko na czgsc¢ tej syntagmy, ktéra dotyczy Syna, a o przyciqganiu do Niego
powiemy dalej, gdy bedziemy badac prefacjg.

Tylko jeden tekst, zawiera cz¢$¢ tak waznej dla nas syntagmy w takiej formie,
w ktorej spotykamy ja takze w MpK, a mianowicie u §w. Jana w Ewangelii. Co
wigcej, mamy do czynienia ze zdwojeniem tej syntagmy, gdyz w modlitwie ar-
cykaptanskiej Jezusa, On sam prosi Ojca, by Go otoczyt chwata po to, by Syn
uczynit to samo wzgledem swego Ojca (por. VgSt. J 17,1).41!

Sw. Lukasz opisuje w Dziejach Apostolskich uzdrowienie cztowieka chrome-
go od urodzenia, nad ktorym Piotr 1 Jan wezwali imienia Jezusa, a potem juz jako
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aresztowani dali §wiadectwo przed arcykaptanami i Sanhedrynem. A po swym
zwolnieniu, bedac juz posrdd braci, wystawiali Boga, ze mogli tego dokonac
w Imie Jezusa, Swigtego Syna Bozego, a na potwierdzenie tej modlitwy zostali
napetnieni Duchem Swigtym. Jego to moca dziatali znaki w Imie Jezusa i w zjed-
noczeniu z Nim (por. VgSt. Dz 4,30).412

Nazwanie synem Niewiasty, ucznia Panskiego — Jana, staje si¢ symbolem
oddania w nim calego Kos$ciota Matce Jezusa. Jednoczes$nie akt przyjecia przeka-
zanej przez Jezusa Janowi (Kosciotowi) Matki-Niewiasty (odtad Matki-ucznia),
tak samo jak pierwszy akt, nastgpuje pod Krzyzem i z wysokosci Krzyza. Jezus
juz tutaj, po raz pierwszy, wypeia obietnicg przyciqgania do Siebie — o czym
szerzej, jak zaznaczyliSmy, powiemy dalej. Poprzez Matkg jednoczy ucznia (nas)
scisle ze Soba. Odtad droga do Jezusa wiedzie przez Kosciol, ktorego Matka jest
Maryja-Niewiasta (por. VgSt. J 19,26-27).413

Paradygmat utraty syna i tgsknota za nim ma swoj pierwowzor juz w Ksigdze
Rodzaju. Urzekajacy jest tekst ST, opisujacy relacje mitosci ojca (Jakuba) do
syna (Jozefa), najmtodszego sposrod dwunastu, ktorego tragiczna $mier¢ — pewna
utrata, jak myslat i jak go przekonywali przewrotni synowie, pociagata ojca za
umitowanym Jézefem nawet do Szeolu (por. VgSt. Rdz 37,35; 48,11; oraz VgSt.
Lk 15,1-32).41

Apologi¢ Syna Bozego, Pierworodnego, ktorego Ojciec wprowadza na $wiat,
aby po dokonaniu zbawienia posadzi¢ Go po swej prawicy 1 polozy¢ wszystkich
nieprzyjaciot pod Jego stopy, ktoremu wszyscy aniotowie oddaja pokton, do
ktorego Bog Ojciec jako do Syna mowi: Jam Cie dzis zrodzit, taka pochwale na
czes¢ Syna Bozego wyspiewuje autor homilii do Hebrajczykow (por. stowa Ojca
do Syna: VgSt. Hbr 1,8; por. catos¢, tamze: 1,1-14).41

Ostatnia syntagma MpK formularza z uroczystosci — ipsum in fratribus agno-
scere discamus — w swojej nierozlacznej relacji do poprzedniej, ktora skupi-
ta nasza uwage na Synu Bozym, dostarcza nam rowniez trochg¢ nowych tresci
w oparciu o teksty Pisma Swigtego.

W Ksigdze Powtorzonego Prawa przy okazji roku, w ktérym darowano dtugi
(co 7 lat), spotykamy nakaz okazania serca ubogiemu bratu ze wzgledu na Boga,
ktéry uwolnit Izraelitow z Egiptu (por. VgSt. Pwt 15,7). Bog nieustannie kieruje
ludem, by nie pobtadzit, by umiat rozsadza¢ sprawy migdzyludzkie, dlatego przy
okazji prawa dotyczacego prorokow, dzigki ktoremu Izraelici mogli rozroéznié
autentycznego od falszywego proroka, Bog daje takze obietnicg proroka pocho-
dzacego z Izraela, sposrdod braci (por. VgSt. Pwt 18,15).416

Ale dopiero w Ewangelii — w scenie Sadu Ostatecznego — spotykamy sig
z utozsamieniem Jezusa z bra¢mi (por.VgSt. Mt 25,40). W praktyce — dowodem
tego, ze Jezus utozsamit si¢ z chrze$cijanami, z wierzacymi bra¢mi wspolnot
Kosciota — sa stowa dialogu Jezusa z Szawtem, ktory dowiedziat si¢ pod Da-
maszkiem, o$lepiony blaskiem Zmartwychwstatego i1 zaszokowany Jego pyta-
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niem prowadzacym do stwierdzenia, ze przesladujac braci, przesladuje Jezusa
(por. VgSt. Dz 9,4-5; 22,7-8). Rozpoznawa¢ Go pomigdzy braémi, wg §w. Pawta
znaczy uwierzy¢, ze On pozostajac Synem Bozym, stat si¢ jednym z nas, a my
upodobnilismy si¢ do Niego (por. VgSt. Rz 8,29). To utozsamienie, upodobnienie
w wielkim wspotczuciu wzgledem nas wychwala u Jezusa cytowany juz przez
nas wczeséniej autor Listu do Hebrajczykow.*!”

W duchu oracji po Komunii, syntagma — ipsum in fratribus agnoscere di-
scamus — o rozpoznawaniu Jezusa w braciach ma ogromne znaczenie.

Juz w ST — jak notuja ksiggi historyczne — nie mozna byto rozpoznaé, rozrdz-
ni¢ radosci od ptaczu ludu, taka byla jego reakcja po powrocie z niewoli babi-
lonskiej, gdy odbudowano fundamenty Swiatyni i ottarza, bo na zaangazowaniu
w jej odbudowe zawazyt element wspolnotowej troski. Wtedy to wystapili ka-
ptani w uroczystych szatach i zaczgli wychwala¢ Pana, a lud radowat sig, ptakat
i krzyczat (por. VgSt. Ezd 3,13; por. 3,7).4'8

W NT juz nie chodzi tylko o poznanie $ciezek Pana, Jego roztropnosci, Swig-
tosci (por. VgSt. Prz 9,10; 14,8), poznanie Osoby Chrystusa, ktora umozliwia
prawdziwe poznanie braci we wierze. Wzajemne poznanie Ojca i Syna jest dla
nas wzorem poznawania Chrystusa w braciach. Poznajac, jak wielka ma mitos¢
do nas, jak zostaliSmy przez Niego umilowani, trzeba, bySmy tak wzajemnie si¢
mitowali zgodnie z Jego przykazaniem, gdyz po tym poznaja w nas uczniéw
Jezusa, tego, ktory oddat za nas swe zycie (por. VgSt. J 10,15; oraz J 13,35; por.
13,34; 15,12).4”

Tylko On sam umozliwia wlasciwe poznanie Siebie 1 braci. Zalezy to od Jego
suwerennej woli. Udziela tego daru temu, komu chce, kiedy chce oraz w jaki
sposob tylko zechce. Sceny jawienia si¢ Zmartwychwstatego uczniom sa tego
wymownym dowodem. Takze fakt, ze oswiecat ich umysty, by mogli Go poznac,
oraz zrozumie¢ — powiedzielibySmy nauczyé sie Jego z Pism, jak rOwniez roz-
poznac braci, powrdci¢ do nich i utworzy¢ z uciekinieréw wspolnote¢ (por. VgSt.
Lk 24,16). Zapewne potem uczniowie przypomnieli sobie wiele ze stéw Jezusa,
zgodnie zreszta z Jego zapowiedzia (por. VgSt. Mt 11,27).4%

Sw. Pawet doskonale si¢ zorientowat, ze nie ma innej drogi, jak tylko poznanie
Chrystusa i upodobnienie si¢ don (por. VgSt. Flp 3,10-11).4%!

Takie oto zaplecze biblijne maja syntagmy oracji formularza na uroczystosc,
ktére omowilismy. To samo dotyczy¢ bedzie formularza na wotywe i jego inspi-
racji biblijne;j.

¢) MpK — inspiracja liturgiczna

W CCSL oraz zbiorze zrodet MR975 u C. Johnsona, jak rowniez u autora
najbardziej znanego zbioru — Les oraisons, napotykamy na nastepujace zrodta
MpK formularza na uroczystosc¢:

—MpK, 185/6 jako oracja koncowa formularza z uroczystosci NSJ w MR2002
1 MR 1970-75, 528 jest zupetnie nowa kompozycja, ktora — gdy ja porownamy
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z OMRB, 829 —nie wykazuje zadnych podobienstw do tejze oracji z najstarszego
formularza Cogitationes. Natomiast znajdziemy wedtug MA1980 odpowiednik
nowej MpK w naszym MR1975, 528.

— C. Johnson z kolei podkresla nowos¢ kompozycji MpK, ale jednoczesnie
wymienia MR1975 i MR1970, 379, nie odsyta nas tez do OMRB.**?

Sam P. Bruylants, zajmujacy si¢ tylko Cogitationes z 1929 r., nie podaje, by
MpK (829) Praebeant nobis Domine Jesu... caelestia miata jakiekolwiek wczes-
niejsze zrodta. W formularzu z uroczystosci napotykamy wigc na najstarsza
oracje, ktora byla w uzyciu od 1929 do 1962 r., a ktoéra r6zni si¢ catkowicie od
tej dzisiejszej, tj. Sacramentum caritatis, Dne... agnoscere discamus. Takiej wlas-
nie oracji uzywano na uroczystos$¢ i wotywg w Missale Ordinis Praedicatorum
z 1924 r.4#

Poza tym, szukajac aplikacji zblizonych do syntagmy — Sacraméntum carita-
tis, Domine, sancta nos faciat dilectione fervére — dodatkowo znalezlismy takie,
ktére odnosza si¢ do mitosci; pragnienia; serca; nieba i tego co Boze.***

d) MpK — inspiracja patrystyczna

Znajdujemy stosunkowo niewiele $wiadectw syntagm MpK w tradycji pa-
trystycznej. Jednym z nich jest sancta nos faciat dilectione fervere — i to jeszcze
w szczatkowej postaci. Grzegorz 1 Wielki (ok. 540-604), reformator liturgii,
w swoim Liscie do biskupa Aeodata uzywa wyrazenia odnoszacego si¢ do do-
swiadczenia braterskiej mitosci, bedacej zrodlem zarzewia wspolnej radosci,
i stwierdza w nim, ze nauczylismy si¢ pata¢ mitosciq, poniewaz owa radosc jest
zjednoczona z hojnq poboznosciq (mitosciq Boga) i przez Boga akceptowana.*®

Beda Czcigodny za§ w Homiliach, rozwazajac fragment Ewangelii Janowe;j
o posrednictwie Andrzeja w powotaniu Szymona Piotra (VgSt. J 1,40-42), méwi,
ze oto Andrzej — Pana, ktorego znajduje, rowniez bratu Szymonowi majqcemu
PpOjs¢ za Nim, zwiastuje Dobrq Nowine, ze to jest prawdziwy znaleziony Pan (Me-
sjasz), poniewaz gorejqc Jego prawdziwq mitosciq, troszczy sie takze o zbawienie
brata.**

I ostatnie §wiadectwo, niepewnego autorstwa w Missale mixtum, w oracji Ad
pacem, podziwia sig: jak wielkie sq Boze objawy twej mitosci w Swietych, oraz
w tym samym miejscu prosi: Panie daj wiec nam w jedynym Twym Imieniu patac
milosciq: abySmy tak bardzo cieszqcy sie twoim pokojem: zawsze w nas zyli twojq
mitosciq.: by twoja takze w nas mitos¢ blizniego spoczywata.*”’
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2. Prefacja na uroczystos¢ i wotywe

a) Pref. — inspiracja jezykowa

Oryginat facinski Pref., ktory jest przewidziany zarowno do uzytku na uroczy-
stos¢ 1 wotywg Serca Jezusa, stanowi zwarty tekst euchologijny gloszacy wielkie
dzieta Boze i wychwalajacy Pana za Jego zbawienie, ktore dokonato si¢ na krzy-
7u, takze — a moze przede wszystkim — poprzez otwarcie Serca Zbawiciela.

Euchologia ta jest tekstem opowiadajacym, przekazujacym konkretne wyda-
rzenia z Historii Zbawienia, dlatego tez postuzono si¢ w niej odpowiednia syn-
taktyka, by zaswiadczy¢ o prawdzie sceny ukrzyzowania i tego, co si¢ dokonato
wkroétce potem. Stuza temu pigkne 1 bogate treSci poszczegdlnych syntagm:

VD. Qui, mira caritdte, exaltdatus in cruce,

pro nobis tradidit semetipsum,

atque de transfixo ldatere sanguinem fudit et aquam,
ex quo mandrent Ecclésice sacraménta,

ut omnes, ad Cor apértum Salvatoris attrdcti,
iugiter haurirent e fontibus salitis in gaudio.**®

Cata Pref. sktada sig z szesciu syntagm. Pierwsza z nich rozpoczyna si¢ po-
srednim odniesieniem do wywyzszenia Chrystusa na krzyzu: Qui, mira caritate,
exaltatus in cruce. Po opisie sposobu realizacji intencji zbawczych Jezusa mowa
jest o tym, co dzialo si¢ z Nim po $mierci, ale w takiej formie (fudit), jakby to
On sam jeszcze po $mierci dziatal: atque de transfixo latere sanguinem fudit et
aquam (por. VgSt. J 19,34).4%

A w dalszej syntagmie: ex quo mandrent Ecclésice sacraménta, nastgpuje
wyjasnienie tego dziatania Jezusa ,,po” $mierci. Ta czg$¢ Pref. jest zyczeniem,
modlitwa, wyrazem nadziei Kosciota, otwiera nas na przestanie dwoch pozo-
stalych. Przedostatnia syntagma to zdanie celowe: ut omnes, ad Cor apértum
Salvatoris attrdcti. A ostatnia jest juz tylko dopetnieniem poprzednich, a jedno-
cze$nie ukazaniem celu tej euchologii: iugiter haurirent e [z abl.] fontibus salutis
in gaudio®°.

Po tej czastkowej, szczegdtowej analizie semantycznej prefacji mozna ztozy¢
w cato$¢ poszczegdlne syntagmy i uwzgledniajac koniecznos$¢ stylizacji jezyko-
wej oraz to, ze podmiotem modlitwy jest Jezus, odda¢ nastepujaco:

Ktory, wywyzszony na krzyzu

z godna podziwu (zdumiewajaca) mitoscia

wydatl za nas samego Siebie,

a z przebitego Boku wylal krew i wode,

by z Niego wyptywaty sakramenty KoSciota,

aby wszyscy zostali przyciagnieci do otwartego Serca Zbawiciela,
zawsze radosnie czerpali ze zroédel zbawienia.
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Pref. w przektadzie wtoskim w pierwszych swych syntagmach dos¢ wiernie
trzyma si¢ oryginatu, wyjawszy te roznice, ktore wynikaja z koniecznosci po-
prawnosci literackiej tego jezyka. Syntagma w...mitosci bez granic jest odpo-
wiednikiem tacinskiej: z godng podziwu mitosciq. Natomiast jesli chodzi o prze-
bity Bok, to wersja wloska pomija fakt przebicia, zaktadajac, ze to si¢ dokonato,
1 uzywa syntagmy z rany Jego Boku. Bardzo wiernie idzie za wersja typiczna
w syntagmie wylat krew i wode, podkreslajac dziatanie Jezusa nawet po $§mierci.
I do tego momentu mozna zaakceptowac drobne réznice. Natomiast w dalszej
syntagmie mowi o symbolu sakramentow Kosciota, podczas gdy w oryginale
mamy aby z Niego wyplywaly... majac na mysli Bok Chrystusa, a nawet sama
Osobg Pana, ktory dziala takze po $Smierci na sposob zbawczy. Dalsze syntagmy
juz sa odzwierciedleniem wersji wzorcowej.*!

W propozycji thumaczenia francuskiego, napotykamy na przestawienie pierw-
szych dwoch syntagm, co nie zmienia jednak semiotyki prefacji. Sa drobne r6z-
nice, ale uderza umiejegtno$¢ zachowania wiernosci oryginatowi, a jednocze$nie
pigkno literackie calosci. Jednak trzeba przyznaé, ze prefacja w wydaniu francu-
skim najpigkniej oddaje ducha Pref. tacinskiej.**

Pref. w angielskim — prawie ze tradycyjnie — odbiega od wersji typicznej,
cho¢ trzeba przyznaé, ze nie w sposob krancowy. Stylistycznie i literacko Pref.
ta jest napisana niezr¢cznie. Najpierw uzywa si¢ czasu przesziego dokonanego,
a potem terazniejszego — Zbawiciel zaprasza... ludzi. Ostatnia syntagma wydaje
si¢ wiernym odpowiednikiem wersji typiczne;j.**

Podobny problem ma niemiecki. Takze i ta wersja Pref. stosuje najpierw czas
przeszlty w dwoch pierwszych syntagmach, a potem — we wszystkich, procz ostat-
niej — czas terazniejszy. Wersja niemiecka jest chyba najbardziej odbiegajacym
przektadem od oryginatu. Jest w niej sporo zamieszania, styl jest do§¢ chaotyczny
1 chropowaty, mato ptynny. Ma si¢ wrazenie, ze autor chcial powiedzie¢ za duzo,
albo nawet wszystko.**

b) Pref. — inspiracja biblijna

Prefacja jest adaptacja liturgiczna, opisujaca wydarzenia historiozbawcze,
ktore relacjonuja ewangeliSci w zwiazku ze scena u stop krzyza. Euchologia ta
ztozona jest z syntagm, ktore maja odniesienia biblijne i t¢ jej inspiracj¢ chcemy
teraz zbadac.

Pierwsza syntagma prefacji — Qui, mira caritate, exaltatus in cruce — zwlaszcza
w drugiej cze$ci ma ogromne bogactwo znaczeniowe, ktorego odzwierciedlenie
znajdziemy w calej Biblii.

Tylko dwa teksty zawieraja w dostownej postaci nasza syntagme prefacji.
Pierwszy przytacza mowg Jezusa o czekajacym go wywyzszeniu na krzyzu i przy-
ciagnigciu wszystkich do siebie (por. VgSt. J 12,32). Natomiast drugi przypadek
zastosowania identycznej formy jak w syntagmie pochodzi z Dziejéw Apostol-
skich. Jest to fragment mowy Piotra po Zestaniu Ducha Swietego, kerygmat,
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w ktorym oglasza on dzieto zbawcze dokonane przez Boga w Jezusie Chrystusie
oraz Jego wywyzszenie, polegajace na tym, ze zasiadl On po prawicy Boga (por.
VgSt. Dz 2,33).4%

Sposrod innych form tej syntagmy wystepujacych w tekstach biblijnych,
a dotyczacych wywyzszenia Jezusa, nalezy wymieni¢ fragment psalmu, ktory
byl zwiazany z Dawidem, a odnoszony takze do Jezusa przekraczajacego wraz
z uczniami potok Cedron po Ostatniej Wieczerzy, gdy zmierzali do Ogrodu Oliw-
nego. W psalmie tym, ktory méwi o zasiadaniu po prawicy Boga potomka Dawi-
dowego, o Jego poteznym berle i panowaniu, oraz przedziwnym Jego zrodzeniu
1 wiecznym kaptanstwie na wzor Melchizedeka, jest mowa takze o wzniesieniu
(wywyzszeniu, egzaltacji) Jego glowy w zwiazku z piciem ze strumienia (por.
VgSt. Ps 109,7).4¢

Bardzo cickawe miejsce, takze dotyczace Dawida, znajdujemy w madrosci
Syracha, méwiace o darowaniu jemu grzechow przez Pana (wg VgSt. — Christus,
a LXX —kipLoc), wywyzszeniu jego mocy na zawsze, poprzez darowanie przy-
mierza i tronu chwaty w Izraelu (por. VgSt. Syr 47,13).47

Jesli chodzi o prorokow, to najwazniejszym jest oczywiscie Izajasz, ktory
bezposrednio tematyke wywyzszenia, wyniesienia wiaze z przysztym Mesjaszem,
Stuga Panskim. Otwiera ja fragment wizji powrotu ludu z niewoli babilonskiej
niesionego na rekach pogan i wyniesionego pomigdzy nimi znaku-sztandaru Pana
(por. VgSt. 1z 49,22; por. 13,2). Nawiazuje do niego takze werset z Czwartej
Piesni o Studze Jahwe, zawierajacej opis jego meki, Smierci i wywyzszenia (por.
VgSt. 1z 52,13).4%

Natomiast u proroka Ezechiela znajdziemy przypowies¢ o drzewie zielonym
1 suchym oraz wysokim, ktore Pan poniza, 1 niskim, ktére On wywyzsza (por.
VgSt. Ez 17,24).4°

Sposrod wielu tekstow NT o wywyzszeniu — istnieje kilka wyjatkowych, kto-
re ukazuja misterium Jezusa podwyzszonego na krzyzu. Mozna powiedzie¢, ze
miejsca, o ktérych mowa, sa specjalnoscia §w. Jana Apostota.

Pierwszy z nich pojawia si¢ w rozmowie z Nikodemem, ktory przyszedt noca
do Jezusa, a w odpowiedzi na swe watpliwosci styszy mowe o potrzebie po-
wtornego narodzenia si¢ z wody i Ducha, by wejs¢ do Krolestwa Bozego. To, co
czyni Jezus, jest dawaniem $wiadectwa Ojcu, ktory dat swego Syna za zbawienie
swiata. I dlatego Jezus mowi o sposobie tegoz zbawienia, tzn. jak ono si¢ dokona,
moéwi o potrzebie wywyzszenia Syna Czlowieczego (por. VgSt. J 3,14-15).440

Drugi za$ pojawia si¢ w sporze z faryzeuszami, dotyczacym wiarygodnosci
wlasnego swiadectwa i Ojca, ktéry Go postal. Jezus zapewnia ich, ze to, co mowi,
styszy od Ojca i ze jesli Mu nie uwierza, pomra w grzechach swoich, bo On jest
Tym, Ktory Jest (gr. €y eipt) (por. VgSt. J 8,28).44!

Jezus czgsto uzywat pojecia Syn Cztowieczy, podkreslajac potrzebg Jego
wywyzszenia i w konsekwencji przyciagnigcia wszystkich do Siebie. A po uro-
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czystym wjezdzie do Jerozolimy w dialogu z Nim, faryzeusze dziwili si¢ temu,
co Jezus zapowiada, i dopytywali o tozsamo$¢ Syna Cztowieczego, argumentujac,
ze Mesjasz ma trwac wiecznie, a oto On méwi im o wilasnej $mierci (por. VgSt.
J12,34).44

Apostotowie, juz po Zestaniu Ducha Swigtego, przyobleczeni moca z wysoka,
takze §wiadcza o wywyzszeniu Jezusa na prawice swojq, jako Zbawiciela odpusz-
czajacego grzechy (por. VgSt. Dz 5,31). Sw. Pawel natomiast za§wiadcza wobec
Filipian, ze wywyzszenie Jezusa ostatecznie polegato na tym, ze Bog darowat
Mu Imig, jedyne, w ktorym mozemy otrzymaé zbawienie (por. VgSt. Flp 2,9).
Dlatego nasze wywyzszenie polega na przyjeciu Jego unizenia. To On jest Tym,
ktory nas wywyzsza (por. VgSt. Jk 4,10).44

Dopehieniem, i nierozerwalng czgscia, naszej syntagmy o wywyzszeniu jest
miejsce tej egzaltacji Jezusa, ktore dokonato si¢ — in cruce. W zalewie tekstow
o krzyzu i (u-)krzyzowaniu w ST*4, oraz przede wszystkim w NT, trzeba byto
dokona¢ wyboru niektorych z nich i te teksty pogrupowac, tj. §wiadectwa sprzed
Mgki Pana, podczas Jego Mgki, od pogrzebu po Zmartwychwstanie, oraz §wia-
dectwa apostotow po Jego odejsciu do Ojca.

W grupie $wiadectw poprzedzajacych M¢ke Panska najwigcej jest moéw Jezusa
stawiajacych powotanym warunki bycia Jego uczniem, tj. wziecie swego krzyza,
zaparcie si¢ siebie, nasladowanie Go (por. VgSt. Mt 10,38; 16,24; Mk 8,34;
Lk 9,23; 14,27), oraz szereg logiow przygotowujacych uczniow na zgorszenie
krzyza. W tych zapowiedziach, zwracajac si¢ do uczniow, Jezus uprzedza nad-
chodzace na Niego wydarzenia, spo$rod ktorych wymienia kilka najwazniejszych
faktow. Jezus podkresla, ze zostanie wydany poganom, ze Go wyszydzq, nastgpnie
jako Syna Czlowieczego ubiczujq i ukrzyzujq, a na koncu dodaje logion o Zmar-
twychwstaniu — trzeciego dnia (por. VgSt. Mt 20,19; 26,2).

Posrednio takze, Jezus mowi o czekajacych Go dniach me¢ki do uczonych
w Pismie i faryzeuszow, zwracajac si¢ do nich ze srogim biada jako do potomkow
mordercéw prorokow 1 uzalajac si¢ nad losem Jerozolimy (por. VgSt. Mt 23,34
nn.).*

Najwigcej tekstow o misterium egzaltacji Jezusa na krzyzu odnajdujemy
oczywiscie w dobie Jego M¢ki. Mozna je potraktowaé metoda zestawienia syn-
optycznego, uwzgledniajac $w. Jana, cho¢ nie nalezy do synoptykow.*4

Podczas przestuchania Jezusa przed Pitatem, gdy pojawia si¢ propozycja zwol-
nienia Barabasza jako opozycja wobec zamiaru Pitata, by uwolni¢ raczej Jezusa,
thum dwa razy wota, krzyczy, z wielkim wrzaskiem domaga si¢, by posta¢ Go
na krzyz (por. VgSt. Mt 27,23; por. Mk 15,13-14; L.k 23,21-23; J 19,6; odrzucaja
Go jako krola: 19,15).4

Pitat w dialogu z Jezusem — wedlug §w. Jana — kilka razy probuje Go rato-
wac, ale bez koniecznej stanowczosci i1 z wielkim Igkiem o siebie samego. A gdy
Jezus nic nie odpowiada na jego pytania, przypomina Mu, jakoby mial wladzg¢
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Go ukrzyzowac (por. VgSt. J 19,10), co zreszta Jezus natychmiast zakwestionuje
(por. 19,11).448

Konsekwencja postawy thumu i Pitata jest uwolnienie Barabasza i wydanie
Jezusa na ubiczowanie, wyszydzenie, a potem wyprowadzenie na ukrzyzowanie
(por. VgSt. Mt 27,26.31; Mt 15,15.20; J 19,16). Podczas drogi na miejsce kaz-
ni, w sposob stanowczy i1 bardzo realny, cho¢ pod przymusem, z losem krzyza
i losem Jezusa zostat zwiazany Szymon z Cyreny (por. VgSt. Mt 27,32; por. Mk
15,21; £k 23,26; jedynie $w. Jan podkresla, ze Jezus sam dzwigal krzyz na Gol-
gote —J 19,17).4%

Na miejscu Czaszki, lezacym blisko miasta, o godzinie trzeciej, ukrzyzowano
Jezusa pomigdzy dwoma innymi skazancami, ktérzy byli ztoczyncami, a o Jego
szaty (tunike) zotierze rzucili losy (por. VgSt. Lk 23,33; por. Mt 27,35.38; Mk
15,24-25.27; 1 19,18.23). Sw. Jan wyraznie podkresla, ze Pitat na krzyzu kazat
umiesci¢ napis w trzech jezykach, przedstawiajacy tytut winy Jezusa (por. VgSt.
J 19,19; zob. tez 19,20; por. Mt 27,37; Mk 15,26; Lk 23,38). Umilowany uczen
Panski zaswiadcza, ze pod krzyzem Jezusa stala Maryja — Jego Matka i inne nie-
wiasty (por. VgSt. J 19,25).4%°

Wilasnie tutaj, na Kalwarii, na krzyzu Jezus doznaje ostatniego kuszenia ze
strony tego, ktory przegrat walke duchowa na pustyni (por. VgSt. Lk 4,13).
Dlatego teraz poprzez wrogow Jezusa, ktorzy przyszli pod krzyz, zaatakowal,
namawiajac do ratowania samego siebie, do zejscia z krzyza, powolujac si¢ na
stowa samego Jezusa o zniszczeniu-odbudowaniu przybytku oraz Jego Synostwo
Boze (por. VgSt. Mt 27,40). W relacji Marka, 1za Go takze ci, ktorzy wisieli po
Jego prawicy i lewicy (por. VgSt. Mk 15,32).%!

Calej sceny tragedii M¢ki Jezusa dopetnia $wiadectwo Janowe w odniesie-
niu do krzyza. Otéz wedtug Jana racja staran Zydow u Pilata, by usunieto ciata
z krzyzy, a wige by przyspieszono $mier¢ skazancoOw poprzez potamanie goleni,
bylo pareszewe, tzn. chodzito o to, by ciata skazancow po $mierci nie pozosta-
waly na krzyzach w szabat (por. VgSt. J 19,31). Jednak potamano golenie tylko
tym, ktérzy byli z Jezusem ukrzyzowani, gdyz w przypadku Jezusa, ktéry juz
umart, nie bylo takiej potrzeby, jedynie dla pewnosci przebito Mu bok (por. VgSt.
J19,32-34).42

W grupie swiadectw ewangelicznych — od pogrzebu Jezusa po Jego Zmar-
twychwstanie — odwotujacych si¢ do krzyza lub czynnosci ukrzyzowania, mamy
kilka tekstow. Sw. Jan, opisujac miejsce pochéwku Jezusa, podkresla, ze byto
ono tam, gdzie Go ukrzyzowano, tj. ze grob byt blisko oraz ze grob byt nowy
(por. VgSt. J 19,41-42). Pozostate §wiadectwa dotycza poszukiwanego: lesum
qui crucifixus est (VgSt. Mt 28,5; Jezusa Ukrzyzowanego), lesum... Nazarenum
crucifixum (Jezusa z Nazaretu, Ukrzyzowanego), ktorego nie ma tam, gdzie zostat
ztozony, bo wstat (por. VgSt. Mk 16,6). Najmocniej swoj osad formutuje Lukasz,
myslac o tym, co spotkato Jezusa (por. VgSt. Lk 24,20). 43
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A jako autor Dziejow Apostolskich, Lukasz relacjonuje kerygmat Piotra,
w ktérym ten — w imieniu $wiadkéw Jezusa zmartwychwstalego — oglasza
w Dzien Pigc¢dziesiatnicy, ze ukrzyzowany jest Panem i Mesjaszem (por. VgSt.
Dz 2,36). Takze wobec przetozonych i starszych ludu, apostotowie swiadcza, ze
uzdrowili cztowieka chromego od urodzenia w imi¢ Jezusa ukrzyzowanego przez
nich wtasnie, a wskrzeszonego z martwych przez Boga (por. VgSt. Dz 4,10).

Sw. Pawet w swoich listach rozwija juz w sposob systematyczny nauke o krzy-
7u i (u-)krzyzowaniu Jezusa. W Liscie do Rzymian, swoistym traktacie o uspra-
wiedliwieniu, opisujac jego skutki, apostot postuguje si¢ antynomia starego/
nowego cztowieka, udowadniajac, ze stary cztowiek zostat ukrzyzowany wraz
z Jezusem Chrystusem, by$my zostali wyzwoleni z niewoli grzechu (por. VgSt.
Rz 6,6).4*

W nauce skierowanej do Koryntian, Pawet podnosi temat wewngtrznej jedno-
$ci chrzescijanskich wspolnot, apeluje o zgodg i jednomysInos¢, jednos¢ ducha,
by unika¢ roztamow. Prosbg swa argumentuje wewnetrzng jednoscia Chrystusa,
oraz tym, ze za t¢ jednos¢ Chrystus, a nie Pawel czy ktokolwiek inny, zostat
ukrzyzowany. Jednos¢ ta ma swoj fundament w dos§wiadczeniu zanurzenia w wo-
dach chrztu $wigtego oraz w gltoszeniu Ewangelii moca madrosci Chrystusowego
krzyza. Dlatego Pawel, by nie zniweczy¢ tego, co dokonalo si¢ na krzyzu, gtosi
Chrystusa ukrzyzowanego pomimo zgorszenia Zydow i uznania za ghupstwo
u pogan. Poznanie Chrystusa ukrzyzowanego i przyznanie si¢ do Niego jako
takiego stawia ponad wszystko. Apostol nawet stwierdza, ze gdyby wladcy tego
$wiata, 1 ci, ktorzy do niego naleza, poje¢li, ze Chrystus jest Panem chwaty, to
nigdy by Go nie ukrzyzowali (por. VgSt. 1 Kor 1,13.18.23; 2,2.8).

Przed trzecia swa podréza do Koryntu, Pawet pisze do wspoélnot o swoich
stabosciach oraz mocy Chrystusa mieszkajacego w nim, aby zacheci¢ ich do
dobrego postgpowania. Obawia si¢ upokorzenia i tego, jakimi ich zastanie, gdy
przybedzie na miejsce. Prosi, by usungli sposrdod siebie zazdros$¢, gniew, spory,
grzechy jezyka, nieczysto$¢ oraz wszelka rozpustg. I w koncu stawia za wzor
Jezusa (por. VgSt. 2 Kor 13,4).4

W Liscie do Galatow Pawet stwierdza, ze prowadzi Zycie wiary w Syna Bo-
zego, ze zyje dla Boga dlatego, iz umart Prawu. Moze tak stwierdzi¢ dlatego, ze
Chrystus, z ktorym zostat przybity do krzyza, zyje w nim, bo go umitowat i oddat
swe zycie za niego (por. VgSt. Ga 2,19-20). Wobec takiego wyznania trudno si¢
dziwi¢, ze wytyka Galatom, iz dali si¢ zwie$¢, pomimo ze Pawet nakreslit przed
ich oczami obraz Ukrzyzowanego (por. VgSt. Ga 3,1). Apostot przekonuje ich, ze
zostali wyswobodzeni przez Chrystusa ku wolnosci, Zze obrzezanie nic nie daje,
a przestrzegajac przed tymi, ktorzy robia im zamegt w gtowach, pyta o przyczyng
swego przesladowania (por. VgSt. Ga 5,11).4%¢

Jedyna racja wigc, by Galaci byli wolni od zycia w ciele, by nie byli pod
jarzmem niewoli ciata, lecz byli zdolni ukrzyzowac ciato swoje, i wszystkie jego
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namigtnos$ci, oraz by zyli wedlug Ducha, jest przynalezno$¢ do Jezusa Chrystusa
(por. VgSt. Ga 5,24). Miara tej przynaleznosci jest gotowo$¢ na zniesienie prze-
sladowan ze wzgledu na krzyz Chrystusa (por. VgSt. Ga 6,12). Sam apostot daje
przyktad, ze jedyna jego chluba jest krzyz Chrystusowy, a o wzgledy swiata wcale
nie zabiega — i odwrotnie (por. VgSt. Ga 6,14).%7

Natomiast Efezjanom przypomina Pawet, Ze zostali pojednani w jednym Ciele
Jezusa, ktory na krzyzu, usmiercajac wrogos¢, na nowo scalit w Sobie rozbita
ludzkos¢ (por. VgSt. Ef 2,16). Umitlowanym za$ braciom we wspolnotach Filippi,
z ktorymi taczyt apostota gleboki zwiazek emocjonalny, mogt ukazaé Jezusa jako
wzor postuszenstwa, pokory i unizenia, ktory nie cofnal si¢ nawet przed Smiercia
krzyzowa (por. VgSt. Flp 2,8). Im wlasnie Pawel mogl si¢ wyzali¢, powiedzie¢
o swym smutku, a nawet ptaczu z powodu tych, ktorzy postepuja jak wrogowie
krzyza Chrystusowego, stajac si¢ ziymi pracownikami, pseudochrzescijanami (por.
VgSt. Flp 3,18; 3,2). Kolosanom rowniez pisze o pojednaniu z Bogiem w Jezusie,
ale przywotuje przy tym mocniejszy w swym wyrazie argument, tj. krew Jego
krzyza oraz diuzny zapis, ktory Jezus przygwozdzit do krzyza (por. VgSt. Kol
1,20; 2,14).

Natchniony autor piszacy do Hebrajczykow stwierdza nawet, ze nie jest rzecza
mozliwa odnowic¢ ku nawrdceniu tych, ktorzy raz upadli, odtaczyli sig, dlatego
wlasnie, iz pomimo Ze otrzymali tak wiele w Duchu Swigtym, robia ze swego
chrzescijanstwa oraz Chrystusa posmiewisko, a przez to krzyZujq w sobie Syna
Bozego (por. VgSt. Hbr 6,4-6). Dlatego zacheca adresatow do wytrwalosci i wpa-
trywania si¢ w przyktad swiadkow Jezusa, ktory przecierpial hanbe krzyza (por.
VgSt. Hbr 12,2). O tych $wiadkach i miejscu ich megczenstwa, tzn. tam gdzie
ukrzyzowano ich Pana, mowi takze $w. Jan, Swiadek prawdomdowny, ktory stat
pod krzyzem Jezusa wywyzszonego (por. VgSt. Ap 11,8).48

Nastepna syntagma — pro nobis trdadidit semetipsum —w dostownym brzmieniu
wystepuje tylko raz u §w. Pawtla, ktory podkresla, ze motywem dobrowolnego
wydania si¢ Jezusa za nas byta mito$¢ do kazdego czlowieka (do samego Pawla
takze) oraz do Kosciota, i che¢ zlozenia Bogu ofiary, ktora bytaby Mu mita (por.
VgSt. Ef 5,2; por. Ga 2,20; Ef 5,25).4°

Bardzo ciekawym tekstem jest dialog Jezusa z Pitatem, w ktorym przestu-
chiwany Jezus stwierdza, ze wiekszy grzech ma ten, ktoéry Go wydat Pitatowi
(por. VgSt. J 19,11). Sw. Jan bardzo mocno ktadzie nacisk na fakt, ze Jezus sam
od Siebie oddaje zycie, ze nikt Mu go nie zabiera oraz ze Jezus tak jak moze je
oddac, tak samo ma moc je znowu odzyskac, oraz ze czyni to, by ich uswigci¢
w prawdzie (por. VgSt. J 10,18; 17,19). Jezus calkowicie panuje nad sytuacja,
nawet podczas aresztowania (por. VgSt. J 18,6).4° Wypeltnia proroctwo Izajasza,
mowiace o dobrowolnej ofierze Stugi Jahwe niosacego grzechy wielu oraz wy-
dajacego si¢ za przestgpcow (por. VgSt. Iz 53,12).4! Ostatecznym jednak aktem
wydania si¢ ze strony Jezusa jest wydanie-oddanie swego ducha, czyli skonanie,

- 128 -



jako akt wydania-wylania z wysokosci krzyza na §wiat caly i ludzkos¢ pierwocin
Ducha Swigtego (por. VgSt. J 19,30).42

Kolejna syntagma, moéwiaca o przebiciu Boku Jezusa — atque de transfixo
latere sanguinem fudit et aquam — jest kluczowym momentem Pref., a posrednio
takze catego formularza, zar6wno uroczystego, jak 1 wotywnego.

Cho¢ nasza syntagma nie wystepuje w Biblii w swym dostownym ksztatcie, to
poszczegolne jej czesci (np. transfixo) maja swe odniesienia wystarczajaco bogate
semiotycznie. Punktem wyjscia tutaj jest §wiadectwo Janowe o przebiciu Boku
Jezusa i odniesienie do proroctw, ktore czyni podsumowujac jakby wydarzenia,
ktore sig dokonaly na jego oczach (por. VgSt. J 19,37). Jest to cytat z proroctwa
Zachariasza, ktorego zapowiedz — teraz wypetniona — nabiera sensu i zwiazana
jest z wylaniem Ducha (por. VgSt. Za 12,10). A na poczatku listow do siedmiu
Kosciolow Jan przypomina o Tym, ktorego przebili, a ktory nadchodzi w chwale
(por. VgSt. Ap 1,7).46

Drugi element syntagmy mowi oczywiscie o przebiciu-otwarciu Boku wtdcz-
nia zotnierza rzymskiego (por. VgSt. J 19,34). Rang tego Boku zachowa Zmar-
twychwstaty 1 pozwoli ja kontemplowac¢ (a nawet dotykac) uczniom podczas
swych spotkan z nimi przed Wniebowstapieniem. Zapowiedzia otwarcia tego
Boku, w zwiazku z wyplynigciem z niego wody jak ze Swiatyni, byty wizje pro-
rockie Ezechiela (por. VgSt. Ez 47,1).4%

Tematyka krwi i wody pochodzacych z przebitego Boku Jezusa ma ogromne
znaczenie duchowe i eklezjalne (zwlaszcza sakramentalne). Spdjrzmy na zaplecze
biblijne tej czesci syntagmy (sanguinem fudit et aquam).

Sw. Jan obrazuje je w rozmowie z Nikodemem, gdzie jednak nie pojawia sig
element krwi, tylko narodzenia z wody i Ducha (por. VgSt. J 3,1-21) oraz w roz-
mowie z Samarytanka — wymienia tylko wode, nazywajac ja Zywq w odniesieniu
do Ducha (por. J 4,5-42). Punktem kulminacyjnym tego tematu rozwijanego przez
Jana jest scena, ktora rozegrata si¢ po $mierci Jezusa na krzyzu — wyptynigcie
krwi i wody po przebiciu Boku, albo jak méwi syntagma prefacji, wylanie krwi
i wody z przebitego Boku przez Jezusa dziatajacego nawet po $mierci. Catosé
swego Swiadectwa spina $w. Jan innym §wiadectwem, o ktorym pisze pod koniec
swego pierwszego listu (por. VgSt. 1 J 5,6-8)*

Nastgpna syntagma opisuje skutek wyptynigcia krwi i wody z Boku Jezusa: ex
quo manarent Ecclésice sacraménta. W zadnym z tekstow nie uzywa sig czasow-
nika mano,-are, by za jego pomoca wyrazi¢, ze sakramenty Kosciota wyphwajq
z Boku Jezusa. Natomiast sw. Pawel uzywa obrazu malzenstwa, przenoszac re-
lacje ludzkie w matzenstwie na stosunek Chrystusa do Kosciota, za ktory oddat
On swe zycie i tak go uswigcit oraz oczyscit obmyciem woda, ktoremu towarzyszy
stowo. Ta nierozerwalna wi¢z Chrystus-Kos$ciot jest tajemnicq 1 wzorem mitosci
dla matzonkow, czyli wielkim sakramentem, tj. znakiem relacji Chrystusa z Ko-
$ciotem (por. VgSt. Ef 5,32).46¢
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Natomiast apokaliptyczny tekst Janowy, cho¢ wystepuje w nim liczba sie-
dem w odniesieniu do sacramentum, nie moze by¢ traktowany jako §wiadectwo
dotyczace siedmiu sakramentow Kosciola. Po pierwsze, byltby to btad logiczny
1 rzeczowy, niespojny z dalszym tekstem i kontekstem ksiggi, a po drugie btad
eklezjalny, a $cislej anachroniczny w stosunku do nauki o sakramentach (por.
VgSt. Ap 1,20).%7

Nigdzie w Pismie Swigtym nie znajdziemy tekstu mowiacego o otwartym
Sercu Zbawiciela, jak w naszej syntagmie — ut omnes, ad Cor apértum Salva-
toris attracti, za to jest sporo takich, ktore swiadcza o dziataniu Boga wzgledem
cztowieka.

Juz madro$¢ Syracha tworzy pewna zasade, wedlug ktorej raniacy serce od-
krywa uczucia ludzkie, a ktéra mozna odnie$¢ nie tylko do relacji miedzyludz-
kich, lecz takze Bosko-ludzkich.*® Cztowiek czasem przed cztowickiem otwiera
serce, czasem na swoja zgubg, jak to byto w przypadku Samsona i Dalili (por.
VgSt. Sdz 16,18). Natomiast Bog jest Tym, ktory daje serce i uszy stuchajqce,
a wigc otwarte dla pozytku cztowieka (por. VgSt. Ba 2,31). Jest On Panem zycia
i $mierci, dlatego w zapowiedzi prorockiej otwiera groby i wydobywa z nich swoj
lud (por. VgSt. Ez 37,13).

W NT Bog dziata swa moca w Maryi, gdy proroctwo Symeona obwieszcza Jej,
ze skutkiem przeniknigcia Jej duszy przez miecz bolesci, wyjda na jaw zamysty
serc wielu (por. VgSt. Lk 2,35). A Jezus Chrystus otwiera serce Lidii dla rozu-
mienia gloszonego Stowa (por. VgSt. Dz 16,14), otwiera uczniom Pisma a przez
to takze 1 ich serca tak, ze w nich one patajq, oraz umysty dla zrozumienia Pism
(por. VgSt. Lk 24,32 .45); rozjasnia i ujawnia ukryte zamiary ludzkich serc (por.
VgSt. 1 Kor 4,5). Sw. Marek stawia nam przed oczy Jezusa w Jordanie, ktory
widzi otwarte niebo, z ktorego zstepuje Duch Swiety na Niego (por. VgSt. Mk
1,10). Jego wzorem w chwili mgczenstwa oglada otwarte niebo $w. Szczepan
(por. VgSt. Dz 7,55).

Jezus otwiera takze oczy niewidomym, okazuje gltebokie wzruszenie oraz
otwiera groby przyjaciot (por. VgSt. J 11,37-39). Pozwala ostatecznie otworzyc-
przebié sobie Bok, by wyptynely z Niego krew 1 woda (por. VgSt. J 19,34).

Pan dziatat takze moca Ducha Swictego przez apostoldw, a szczegdlnie przez
$w. Pawla. W Antiochii, po odczytaniu Prawa i Prorokow, przemoéwil w synago-
dze do Zydéw, udowadniajac im, ze Jezus umarl i zmartwychwstal na odpusz-
czenie grzechow, ze byt Synem Bozym i Wybranym wedtug Serca Bozego, tak
jak Dawid, syn Jessego. Na Jezusie speity si¢ obietnice Dawidowe (por. VgSt.
Dz 13,22; oraz kontekst: 13,15-41). Filip za$ wyjasnia dworzaninowi krolowe;j
etiopskiej fragment proroka Izajasza, méwiacy o unizeniu Jezusa Syna Bozego,
ktory w swej mece nie otworzyl nawet swych ust (por. VgSt. Dz 8,32).4%°

W Ksiedze Objawienia to niebo si¢ otwiera, oraz S'wiqunia Boga w niebie si¢
otwiera, a stojaca w niej Arka Przymierza, otwierajacy si¢ Przybytek Swiadec-
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twa, ukazuje si¢ ogladajacemu t¢ wizje¢ sw. Janowi (por. VgSt. Ap 11,19; 15,5;
19,11).

Jan Ewangelista nie uzywa formy czas. attracti, lecz traho. I tak tez najwaz-
niejsze dla nas teksty biblijne zawieraja ww. skrocona form¢ w roéznej postaci.
Przycigganie ze strony cztowieka nie ma dobrych konotacji (por. VgSt. Lk 12,58;
tamze: por. 1 Krn 20,3; Prz 7,22). Wyjatek stanowi nawotywanie do mitosierdzia
na rzecz cztowieka biednego (por. VgSt. Syr 29,11). Natomiast przyciaganie czto-
wieka ze strony Boga zawsze pelne jest mitosci na wzor mitosci macierzynskiej
(por. VgSt. Oz 11,4) lub ofiarnej, wydajacej si¢ catkowicie w Jezusie Chrystu-
sie (por. VgSt. J 12,32). Nie zapominajmy jednak o tym, ze wypowiedz Jezusa
z J 12,32 — w Ewangelii Objawienia Mitosci Ojca — bylaby niepeina, gdyby nie
wczesniejsza deklaracja $cistych wigzi i zaleznosci w porzadku bliskosci, jedno-
$ci ucznia w odniesieniu do Jezusa i Ojca (por. VgSt. J 6,44).47°

Cho¢ nie istnieje, jak wyzej stwierdziliSmy, biblijny odpowiednik naszej syn-
tagmy o otwartym Sercu Zbawiciela, to jednak Bog dziata jako Zbawiciel (Salva-
tor) na rozne sposoby, o czym $wiadczy cala Biblia.

Pan staje si¢ Zbawca Izraela, wzbudzajac i posytajac mu sedzidéw (por. VgSt.
Sdz 3,9.15; por. 2 Krl 13,5). Zawsze wtedy, gdy Izrael byl dotknigty klgska,
a zwlaszcza niewoli, i gdy si¢ nawracal, ufnie wyczekiwal oraz wzywat Boga
Zbawcy, a Pan przychodzit z ocaleniem, zarowno dla jednostki (np. pomazanca
Pana), jak i dla catego narodu (por. VgSt. 2 Sm 22,2-3; 1 Krn 16,35; Ne 9,27;
Mdr 16,7; Syr 51,1; Mi 7,7; 1z 12,2; 19,20; 43,3; Jr 14,8; Dn 6,27; 1 Mch 4,30).
Zwlaszcza psalmy obfituja w btagalne wezwania o pomoc, kierowane z nadzieja
do Boga Zbawcy i Skaty (Twierdzy), od ktorego przychodzi btogostawienstwo
i zbawcze mitosierdzie (por. VgSt. Ps 24,5; 26,9; 27,8; 61,7; 23,5). Wspaniale
wyraza to Deutero-Izajasz, gdy prosi, by niebo wydato sprawiedliwos¢, ziemia
si¢ otwarla i wydata Zbawiciela (zbawienie). Jeden jedyny raz otwarcie taczy
si¢ ze Zbawicielem: rorate caeli desuper et nubes pluant iustum aperiatur terra
et germinet salvatorem et iustitia oviatur simul ego Dominus creavi eum (VgSt.
1z 45,8). On wlasnie — w prorockiej wizji Zachariasza — przychodzi jako Krol do
Jerozolimy (por. VgSt. Za 9,9; por. 1z 62,11).4"!

W NT pierwszy raz temat Zbawcy pojawia si¢ u Lukasza przy scenie na-
rodzenia (por. VgSt. LK 2,11), a u Jana po rozmowie Jezusa z Samarytanka,
mieszkancy miasta, z ktérego pochodzita owa kobieta, mowia do niej, ze wierza
i sq przekonani, ze Jezus prawdziwie jest Zbawicielem Swiata (por. VgSt. J 4,42).
W Dziejach Apostolskich jest mowa o Zbawicielu w dwoch miejscach, tj. gdy
Piotr wraz z apostotami przywotuje wywyzszenie Jezusa na prawice Boga oraz
gdy Pawel w synagodze antiochenskiej wykazuje, ze Jezus zostat postany do Izra-
ela jako Zbawca wedlug obietnicy danej Dawidowi (por. VgSt. Dz 5,31; 13,23).

Sw. Pawel za$ pisze Efezjanom, ze Jezus jako Glowa Kosciola jest Zbawcq
Ciata. Przyjscia tego Zbawiciela — jak zapewnia Filipian — wypatrujemy z ojczy-
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zny niebieskiej. Nasza nadzieje bowiem poktadamy w Bogu zywym, ktory jest
Zbawcq wszystkich ludzi, zwlaszcza wierzqcych, 1 ktory jako nasz Zbawiciel jest
zwycigzca $Smierci (por. VgSt. Ef 5,23; Flp 3,20; 1 Tm 4,10; 2 Tm 1,10). Tytusowi
zas$ pisze apostot o ukazaniu si¢ dobroci i mitosci Zbawiciela, ktora przejawia si¢
w zbawieniu wyptywajacym z milosierdzia, a zrealizowanym przez obfite wyla-
nie na nas Ducha Swigtego oraz obmycie odradzajqce i odnawiajqce we chrzcie
sw. (por. VgSt. Tt 3,4-6).

Sw. Piotr ukazuje sprawiedliwego Boga, ktory obdarza nas wiara w Jezusie
Chrystusie Zbawicielu i otwiera nam wejscie do Jego wiecznego krolestwa. Dla-
tego zachgca nas do wzrostu w fasce i poznaniu Pana naszego i Zbawciela (por.
VgSt. 2 P 1,1.11; 3,18).

Natomiast Jan Apostot jako wiarygodny §wiadek potwierdza, ze Ojciec zestat
Syna jako Zbawiciela swiata (por. VgSt. 1 J 4,14).

Stowa syntagmy — iugiter haurirent e fontibus salutis in gaudio — sa odzwier-
cieleniem biblijnego tekstu prorockiego Izajasza, ktory prawie dostownie zostal
zaadoptowany do tej ostatniej syntagmy prefacji: haurietis aquas in gaudio de
fontibus salvatoris (VgSt. Iz 12,3). Septuaginta oddaje ten sam tekst nastgpujaco:
Kl avtAnoete Vowp pet’ eddpoolvng €k Tdv YRV 10D cwtnptov (por. LXX
1z 12,3), natomiast Biblia Hebrajska: :mymui sppnn 19002 omonase (por. BH
Iz 12,3). Stowem kluczowym tekstu greckiego jest czas. avtinoete (od artiéw),
ktory oznacza czerpad, nabiera¢, w odniesieniu do Udwp — wode — &k TGV TYGY,
czyli ze Zrédet (tmyn — oznacza takze zdroj, strumien, studnie, zob. ST). Aw NT
chodzi o wody wszelkiego rodzaju: do picia, do mycia, do chrztu; wody bedace
w jeziorze, w rzece, w zrddle, i in. (przenosnie: wody Zycia nadprzyrodzone-
go). Natomiast BH uzywa czas. 28U (5a’ab) na okreslenie czynnosci czerpania
oraz o (méyim) na oznaczenie wod, ktore Izrael bedzie pi¢. Dopetlieniem
tego tekstu jest fragment z Deutero-1z, ktéry pociesza lud w niewoli (por. VgSt.
1z 49,10).47

Pierwszy raz w Ewangelii Janowej pojawia si¢ avtiéw w zmodyfikowanej
formie, gdy Jezus na weselu w Kanie Galilejskiej kaze stugom zaczerpnac wody
i poda¢ do skosztowania staroscie weselnemu oraz gdy apostot komentuje role
stug, ktorzy znali pochodzenie wody, ktora stata si¢ winem, bo to oni ja czerpali
na rozkaz Jezusa (por. VgSt. J 2,8-9).

Figura starotestamentalnej sceny przy studni Jakubowej jest spotkanie Jezusa
z Samarytanka — wedlug tradycji — w tym samym miejscu. Jezus prosi, by data
Mu si¢ napi¢, a ona w odpowiedzi na swoj zwyczajowy protest styszy obietnicg
wody zywej. Stwierdza tez, ze Pan nie ma czerpaka i nie wie, skad moglby wziaé
wody zywej — jak objawi jej Jezus — ktora gasi pragnienie i staje si¢ zrodtem wody
wytryskajqcej ku Zyciu wiecznemu (por. VgSt. J 4,6-15; studnia Jakuba, por. Rdz
29,1-10 nn.). Sw. Pawel nawiazuje w Liscie do Koryntian do tematu wedroéwki
0jcow wyprowadzonych mocna reka z Egiptu i bladzacych na pustyni. Stwierdza,
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ze wtedy Bog zaspokajal ich pragnienie nie tylko u wod Meriba i Massa, ale ze
dawat im pi¢ z duchowej skaty, ktora im towarzyszyta — z Chrystusa (por. VgSt.
1 Kor 10,4; oraz: Wj 17,7; Lb 20,13.24; 27,14; Pwt 32,51; 33,2.8; Ps 80,8; 94,8;
105,32; Ez 47,19, 48,28).

Zamiast fontibus salvatoris — jak u Izajasza, w prefacji uzyto syntagmy fon-
tibus salutis.

Problem zbawienia (salutis) odnosi si¢ w Biblii do r6znych okolicznos$ci oraz
wydarzen zycia i interwencji Bozych.

Gdy Dawid zostal wyzwolony z r¢ki Saula, nazwat Boga mocq 1 skatq swego
zbawienia, Zbawcq i swoja obrong. Wyznat takze, ze to Boég daje mu tarcze Swa
dla ocalenia. Dawid w swej skrusze prosi Boga, swego Zbawce, o uwolnienie od
krwi. W osobistej modliwie psalmista prosi o wystuchanie Boga dobroci i zbaw-
czej wiernosci; zwie Go Skatq ocalenia (por. VgSt. 2 Sm 22,3.36.47; por. tamze:
Ps 17,3.36.47; 37,23; 50,16; 68,14; 88,27). Ksigga Madrosci za$, ze lud Izraela
doswiadczany byt plaga wezy dla pouczenia i przypomnienia Prawa, a waz mie-
dziany na palu byt znakiem zbawienia (por. VgSt. Mdr 16,6). Bog jest Tym, ktory
wystuchuje, gdy przychodzi czas taski, tj. w dniu zbawienia obdarza swa pomoca,
$pieszy na ratunek powodowany zazdrosng mitosciq i naklada sobie hefm zba-
wienia, a cztowieka przywdziewa szatami zbawienia (por. VgSt.: 1z 49,8 — por.
2 Kor 6,2; por. 1z 59,17; 61,10).

W Lukaszowej literackiej interpretacji wielkiego dzigkczynienia Maryi, po-
korna Stuzebnica Pana wyspiewuje chwalg¢ Boga, ktory wzbudzit moc zbawczq
w Dawidowym domu, i tak dal ludowi poznaé zbawienie, ktore mialo si¢ zisci¢
poprzez odpuszczenie grzechow (por. VgSt. Lk 1,69.77).

Pawet w Antiochii w synagodze glosi nauke o tym zbawieniu, a idac do domu
Lidii razem z Tymoteuszem nawet opgtana niewolnica krzyczata, ze oni gloszq
droge zbawienia (por. VgSt. Dz 13,26; 16,17).

Do Efezjan pisze o stowie, ktore jest Dobrq Nowing ich zbawienia, a opisujac
walke duchowa chrzescijanina, odwoluje si¢ do starotestamentalnego obrazu —
hetmu zbawienia (por. VgSt. Ef 1,13; 6,17; a do Tesaloniczan: hetm nadziei
zbawienia — 1 Tes 5,8).

Filipianom dodaje ducha, by nie dali si¢ zastraszy¢, i méwi im o Bozej zapo-
wiedzi zbawienia (por. VgSt. Flp 1,28; podobnie 1 Tes 5,9).

Autor homilii, piszacy do Hebrajczykdw, stawia pytanie retoryczne o anioty,
w ktorym nie pozostawia watpliwosci, ze sa duchami danymi nam ku pomocy,
by posiqs¢ zbawienie (por. VgSt. Hbr 1,14). Jezusa zas$ nazywa przewodnikiem
naszego zbawienia oraz sprawcq wiecznego zbawienia dla wszystkich shuchaja-
cych Jego stowa (por. VgSt. Hbr 2,10; 5,9).

Beda czerpaé z radosciq ze Zzrodet zbawienia — taka obietnice niesie ze soba
tre$¢ ostatniej syntagmy prefacji. Rados¢ jest owocem zbawienia i — poza oma-
wianym juz Iz 12,3 — ma bogate podtoze biblijne.
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Po powtorzeniu catego Prawa wobec Izraela Mojzesz wylicza blogostawien-
stwa zwiazane z jego zachowaniem, a potem przeklenstwa w przypadku jego
ztamania, a w jednym z nich ukazuje, co moga utraci¢, gdy odstapia od Prawa,
tj. stuzbe Bogu w radosci 1 z dobrym sercem, w obfitosci wszystkiego (por. VgSt.
Pwt 28,47), po czym kontynuuje dalej przeklenstwa. Wielka rado$¢ towarzyszy-
ta Dawidowi, bo mogt przebywac blisko Arki Bozej, a zwlaszcza wtedy, gdy ja
sprowadzit...do Miasta Dawidowego 1 kiedy tanczyt przed nia (por. VgSt. 2 Sm
6,12nn.; por. rados¢ liturgiczna: 2 Krn 23,18). Podobna rados¢ towarzyszyta Izra-
elowi z okazji poswiecenia...domu Bozego, czy tez rocznicy poswigcenia oltarza
(por. VgSt. Ezd 6,16; 1 Mch 4,59).

Sam Bog napehnia psalmiste radosciq przed Swoim obliczem (por. VgSt. Ps
20,7). Za$ prorok Trito Izajasz, w Ksiedze Triumfow, w poemacie pocieszajacym
Izraela, kaze si¢ wszystkim rozradowac¢ wraz z Jerozolima z powodu odmiany jej
losu (por. VgSt. 1z 66,10).

W NT odnalezienie skarbu, jakim jest Krolestwo Boze przyniesione przez
Jezusa, jest powodem do oddania w zamian wszystkiego z rado$cia, byle je po-
zyskaé (por. VgSt. Mt 13,44). Sw. Elzbieta, dziwiac si¢, ze Maryja noszaca Pana
w swym tonie nawiedza ja, wyznaje, ze: ecce enim ut facta est vox salutationis
tuae in auribus meis exultavit in gaudio infans in utero meo (VgSt. Lk 1,44). Nie
kazdy z taka radoscia przyjmuje Slowo Pana. Zdarzaja si¢ 1 tacy, ktorzy rados¢
okazuja w pierwszej chwili, lecz sa niestali i w probie odstgpuja od wiary w usty-
szane stowo (por. VgSt. Lk 8,31). Ale za to z niczym nie da si¢ porownac radosci
apostota, ktory wraca z misji powierzonej mu przez Pana (por. VgSt. Lk 10,17).
W chwili Wniebowstapienia Pana wielka rado$¢ — jako dar spotkania ze Zmar-
twychwstatym — nie opuszcza uczniow (por. VgSt. Lk 24,52). Bég, dawca nadziei
w Duchu Swiety, jest ostoja radosci i pokoju we wierze, zwtaszcza charyzmatu
spotkania umacniajacego wiarg, takze w ucisku (por. VgSt. Rz 15,13.32; 2 Kor
7,4; Flp 1,4; 2,29; Kol 1,11; 1 Tes 1,6). My mozemy si¢ radowac, bo — jak mowi
autor homilii skierowanej do Hebrajczykéw — nasz Zbawca za nas przecierpial
krzyz (por. VgSt. Hbr 12,2).47

c) Pref. — inspiracja liturgiczna

W poszukiwaniach zrodet prefacji przychodzi nam z pomoca Corpus
Preefationum (ed. E. Moellera), zamieszczone w CCSL, jak rowniez zrodia ze-
brane przez C. Johnsona oraz A. Warda. Aktualnie obowiazujaca Pref.: Qui mira
caritate... in gaudio, obecna w MR2002 oraz MR 1970-75, VD 1062,4 — ozna-
czona jest nr 46.47

W zbiorze Prefaces — A. Warda i C. Johnsona (SRM1975/P) oraz w Sum-
marium (SRM1975), w ktorym C. Johnson w pojedynke zebrat zrodta prefacji,
mozemy odnalez¢ bogaty spis wszystkich mozliwych odniesien, z ktorych VD
1062 zostata zbudowana.
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MR 1970-75, s. 379 — jest to nowa kompozycja bazujaca na Pismie Swigtym.
W SRM1975 podaje tez te zrodta biblijne (por. 1z 12,3;J 3,14;J 12,32-33; 1 19,34;
Flp 2,8-9; Ef 5,1-2) oraz kaze nam poréwnac t¢ nowa kompozycje z Pref. o NSJ
z MR (1928r.); jak rowniez MR 1962, 1050; OMMR1969, s. 96. Wymienia posrod
zrodet takze encyklike Piusa XII, Haurietis aquas (z 15V 1956 — AAS 54 (1956)
309-353), ktorej tytul pochodzi z 1z 12,3. Na koncu wylicza najwazniejsze dla
tej euchologii dokumenty Vat.Il — Konstytucje Dogmatyczna o Kosciele (=LG),
Lumen Gentium, n. 3, oraz Konstytucj¢ o liturgii $wigtej (=SC), Sacrosanctum
Concilium, n. 5.; odsyla nas takze do CCSL, 161, ale podaje tylko: MOELLER,
1062; Pref., (Pr 46).

Bardzo dziwne zdaje si¢ spostrzezenie C. Johnsona, dotyczace MA 168/6,
s. 396, gdy potem w SRM1975/P we wspotpracy z A. Wardem, podaje si¢ uwagg:
no Ambrosian parallels. Autorzy, o ktorych mowa, cytuja stara Pref. o NSJ, ktora
byta napisana pod oczywistym wptywem Haurietis aquas:

Qui, Unigenitum tuum in cruce pendentem lancea militis transfigi voluisti, & ut
apertum Cor, divinae largitatis sacrarium, torrentes nobis funderet miserationis et
gratiae, et quo amore nostri flagrare numquam desistit, piis esset requiem et poeni-
tentibus salutis refugium. Et ideo...*”

W nawiazaniu do tej pono¢ brakujacej paraleli, chce wykazaé, ze znalezlisSmy
w MA1980, VD 1043,1/10(324), ktora jest euchologia przeznaczona na piatek
po oktawie Bozego Ciata, na §wigto NSJ /Ambr.], a oznaczana jest: MA Fer,
s. 275.47

Z kolei w MP1830 umieszczono Pref., ktorej syntagmy zawieraja prawie
wszystkie tematy podjete w formularzu z uroczystosci i wotywy, dlatego zastu-
guje na to, by przytoczy¢ ja w catosci:

VD... Qui in terris conversatus, sacrum Cor suum nobis propdsuit mansuetudinis
et humilitatis exemplar; sed et ipsum in cruce, ut misericordice suce patérent viscera,
lancea militis voluit aperiri. Hoc est enim divini amoris sacrarium, de cujus pleni-
tudine omnes accipiunt: hic fons vitcee indeficiens, unde virtutum omnium charismata
perpétuo derivantur: hoc sacrum caritdtis ddytum, in quo pardatur justis réquies, pec-
catéribus perfiigium, soldmen msstis, et robur languéntibus. Et ideo...*"".

Pref. MR 2002 — De immensa caritate Christi jest tak bogata w rozne aplikacje
liturgiczne 1 ich zrédla w innych oracjach, ze warto dodatkowo krétko je omo-
wi¢ oraz przywotaé. Ztozona syntagma — Qui, mira caritate, exaltatus in cruce,
pro nobis tradidit semetipsum — ma sporo podobnych sobie w innych oracjach.
Poszczegodlne jej sktadowe elementy uzywane sa na okreslenie — znaku zbawczego
krzyza Swietego i wywyzszenia go ponad ziemie, na fakt ukrzyzowania Syna Bo-
zego, na okreslenie drzewa krzyza Syna Bozego chroniqcego przed ztem; godne

- 135 -



podziwu (przedziwne) misterium krzyza, na wyszczegolnienie belki poprzecznej
(tac. patibulum) w nawiqzaniu do pionowego pala (tac. crux), na okreslenie meki
krzyza; na sztandar krzyza; na zlozenie na krzyzu niepokalanej ofiary Ojcu (za
zbawienie Swiata).

Czes¢ z tych oracji zwiazana jest z kultem Swietej Wdczni i Gwozdzi jako
narzedzi Meki Pana.*’®

Podobnie jest z syntagma — atque de transfixo ldatere sanguinem fudit et aqu-
am, ex quo manarent Ecclésice sacraménta — ktora jest bardzo no$na w znaczenia
1 odniesienia do miejsc paralelnych w innych oracjach. W syntagmach tych oracji
moéwi sig o: przebiciu boku, wylaniu blogostawienstwa, taski, Bozego Mitosier-
dzia, krwi; nastepnie mozna wymieni¢ syntagmy, w ktorych mowa o sakramen-
tach paschalnych, sakramentach Chrystusa i Kosciota, Ciata i Krwi, Eucharystii,
Niedzieli Meki Panskiej, sakramentach naszego zbawienia, Zycia wiecznego
i mitosierdzia; dalej sg tez te, ktore dotycza wody, chrzcielnej wody odrodzenia,
madrosci oraz zrodla wody (z ktorej czerpiemy).*”’

Tutaj wilasnie, u zrédta chrzcielnego, styszymy o Bogu, ktorego Syn powie-
szony na krzyzu, wydat z Siebie, wydobyt, wyprowadzit na zewnatrz — wraz
z Krwiq wode z Boku Swego. Tego Jezusa Kosciot prosi, by otworzyt mu Pan
Zrédlo chrzcielne

W starozytnym Sacramentarium Gelasianum Vetus znajduje si¢ syntagma,
ktora wskazuje na zrodto wod chrzcielnych. Tekst tego najstarszego sakramenta-
rza rdzni si¢ nieznacznie od pdzniejszych, ale elementy fundamentalne sa te sa-
me.*! Zblizony treScia syntagm do tych z MR2002 jest tekst (consecratio fontis)
z Liber Sacramentorum Engolismensis.***

Natomiast w Sacramentarium Hadrianum znajdziemy syntagmy mowiace o od-
rodzeniu z wody i ducha, jak rowniez o odpuszczeniu wszystkich grzechow, takze
0 namaszczeniu zbawczym, ale nic nie wspomina o Krwi i wodzie z Boku Jezusa.*s*

Ostatnia syntagma Pref. — ut omnes, ad Cor apértum Salvatoris attracti, iugi-
ter haurirent e fontibus salutis in gdudio — kaze nam si¢ otworzy¢ na zbawcze
przyciaganie Jednorodzonego Syna Bozego, ktére dokonuje si¢ z wysokosci
Krzyza. Zauwazaja to takze inne oracje w tresci swych syntagm.**

d) Pref. — inspiracja patrystyczna

Prefacja jest m.in. zbiorem syntagm opisujacych historyczne i zbawcze fakty,
sposrdad ktorych zajmiemy sig tylko najwazniejszymi, ze wzgledu na obszerny
zakres materiatu badawczego.

Pierwsza z nich: exaltatus in cruce, znajdujemy u Arnobiusza Mtodszego,
mowiacego w komentarzach do psalmow o sprzedanym przez Judasza Chrystusie,
ktory zostat na zwycieskim krzyzu wywyzszony.*®

Rupert zas, w komentarzu do Izajasza, sigga po argument historyczny, piszac
0 Bogu Zbawicielu swoim, ktory w czasach Cezara Augusta i za Poncjusza Pitata
zostal wywyzszony na drzewie krzyza, gwozdzmi rozdarty...**
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Nastepna syntagma — pro nobis tradidit semetipsum — wystgpuje w pismach
Innocentego I1I (1160-1216), raz w jego Regesta sive epistolae 1 raz w Dodatku
do nich, gdzie méwi o tasce Odkupiciela, ktory samego siebie wydat za nas,
stawszy sie postusznym az do smierci... a za swoja matzonke — Kosciot ofiarowat
wlasng Krew.*7

Druga syntagma uwarunkowana historiozbawczo jest de transfixo latere san-
guinem fudit et aquam.

Adam od $w. Wiktora w Sekwencjach moéwi, ze Chrystus z wlasnego przebite-
go Boku wydobyt cztowieka... 1 uksztaftowat Kosciol, ktory obmyt witasng Krwiq
i wodq. Rupert za$ — tak samo zreszta jak i Gerhoh — zamiast trasfixo latere uzy-
wa innej formy — in latere percussus lancea.*® Obydwaj czynia to w Slad za $w.
Augustynem, wyjasniajacym nastgpna historiozbawcza syntagme, i jego komen-
tarzem do psalmow, w ktorym rozwinat mysl o §piacym Adamie — Chrystusie na
krzyzu, z ktorego Boku uczyniona jest matzonka — Kosciot. Bok Wiszqcego zostat
gwalttownie uderzony (pchniety) wtoczniq (VgSt. J 19,34), i wyplynely sakramenty
Kosciota.*®

W podobnym do Augustyna duchu wypowiada si¢ Kasjodor (ok. 485-583)
w komentarzu do Psalterza. Takze on mowi o Ewie, ktora zostata uksztattowana
z boku Adama 1 taczy t¢ mysl z mistycznym Pawlowym poroéwnaniem matzen-
stwa jako relacji Chrystusa do Kosciota (VgSt. Ef 5,22) oraz stwierdza, ze przed
przyjsciem Pana sakramenty Kosciota byty ukryte.**°

Beda Wielebny (Czcigodny) (ok. 673-735) podaje kilka bardzo interesujacych
modyfikacji naszej syntagmy. W Hexameronie, méwiac o cnotliwym zyciu No-
ego 1jego wierze, stwierdza, ze zblizaja si¢ one do Bozej taski i trwatej nagrody
sakramentow Kosciota. Natomiast w De tabernaculo wspomina wyjscie Izraela
z niewoli egipskiej, tj. ocalenie go przez Krew baranka, oraz uwolnienie przez
meke Chrystusa z demonicznego panowania, stwierdzajac w kategoriach alegorii
mistycznej, ze chodzito wtedy o obecnos¢ Chrystusa i sakramentow Kosciota.
Dodaje potem, ze ma na mysli otwarte (aperte) wielorakie sakramenty Chry-
stusa i Kosciola. Gdzie indziej znowu zachwyca si¢ tym, ze Bog daje... wiele
sakramentow Chrystusa i Kosciota. Jeszcze w innym miejscu stawia obok siebie
dziatanie Dnia Panskiego Wcielenia oraz brzmienie swietych sakramentow Ko-
sciota. Natomiast w komentarzu Do Ewangelii sw. Jana wychodzi od wydarzenia
przemiany wody w wino w szesciu stqgwiach kamiennych, dostrzegajac w nich
naczynia zawierajace Pismo Swicte. (Videmus ergo sex hydria Scripturarum),
a potem przechodzi do spotkania Jezusa zmartwychwstatego z uczniami idacymi
do Emaus, ktorym serca pataty, gdy On otworzyt im umysty, by rozumieli Pisma
(aperit nobis Scripturas), uznajac oba fakty jako tworzace jeden pelny sens. Beda
konkluduje swoja egzegeze utozsamieniem domu weselnego w Kanie z sakra-
mentami Chrystusa i Kosciola.®'
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Dla Hugona od $w. Wiktora arka Noego to Swigta arca Ecclesiae, ktdra ozna-
cza wszystkich wiernych... ktorzy zostali ustanowieni pod jednq Glowq, to jest
Chrystusem. Dalej mowi wprost, ze Chrystus jest Glowq swojego Kosciola, Swie-
tym Swietych. Nastgpnie powtarza, omawia, rozwija mysl Augustyna o §piacym
Adamie oraz Kosciele, ktory przyjmujqc ofiare niepokalanego Baranka, zostat
uformowany jako arka, i narodzit si¢ z Boku Chrystusa, skad wyplynety sakra-
menty Kosciota.*

Wspomniany juz wyzej Innocenty III w swoich rozwazaniach na temat ta-
jemnic Ewangelii i sakramentu Eucharystii pisze, ze z Boku Chrystusa wyplynety
dwa sakramenty, ze zobaczyliSmy zaré6wno sakrament Odkupienia we Krwi, jak
rowniez sakrament Odrodzenia w wodzie. Nawiazuje przy tym do spotkania
Jezusa z Nikodemem, ktory ustyszal od Pana warunek wejscia do Krélestwa
Bozego: nisi quis renatus fuerit ex aqua et Spiritu non potest introire in regnum
Dei (VgSt. J 3,5).%3

Przedostatnia syntagma prefacji — ut omnes, ad Cor apertum Saltatoris attracti —
takze ma swoje odzwierciedlenie u kilku ojcow.

Alkuin — w komentarzu do Ewangelii o rozmnozeniu chleba (VgSt. J 6,41-
-44), odwoluje si¢ do psalmu wystawiajacego uprzedzajqce Milosierdzie Boga
(por. VgSt. Ps 58,11.18) oraz tego, ktory zapewnia o towarzyszacej cztowieko-
wi dobroci i tasce Boga... przez wszystkie dni Zycia (por. VgSt. Ps 22,6). Tego
uprzedza 1 temu towarzyszy¢ bedzie (subsequetur), kto wierzy 1 wyznaje, ze Bog
Ojciec zrodzit sobie rownego Syna — tego wilasnie pociqga Ojciec do Syna. Stad
tez Alkuin natychmiast przywotuje relacj¢ Mateusza spod Cezarei Filipowej
i blogostawienstwo Jezusowe nad Szymonem Piotrem.**

Sw. Ambrozy w mystagogicznej katechezie De mysteriis kaze rozwazaé $wie-
7o ochrzczonym cztonkom gminy chrzescijanskiej, co tak naprawdg nastapito
W momencie zanurzenia i wyznania wiary w obecnos¢ Trojcy oraz gdy kazdy
z nich wyszedt z sadzawki chrzcielnej i podszedt do biskupa. Chodzi mu o na-
maszczenie faskq duchowq, ktéra wszystkich przeznacza do Krolestwa Bozego
i do kaptanstwa (por. VgSt. 1 P 2,9). Powotuje sig tutaj takze na stowa Dawida:
Jako olejek na glowe... Aarona (VgSt. Ps 132,2) i tekst Salomonowy: olejek
rozlany — imie twe (VgSt. Pnp 1,2). Najwazniejsza jednak jest tu konkluzja Am-
brozego, ze pieknie odrodzone dzis dusze umitowaty Jezusa, méwiac do Niego
stowami kantyku: Pociqgnij mnie za sobq! Pobiegnijmy... za woniq Twoich szat
(por. kompilacja VgSt. Pnp 1,3 14,11). Ambrozy wyjasnia, ze to pragnienie bycia
pociqgnietym albo przyciagganym ostatecznie odnosi si¢ do woni Zmartwychwsta-
nia Pana.*

Jesli chodzi o syntagmg iugiter haurirent e fontibus salutis in gaudio, mamy
pewne swiadectwo u §w. Bernarda (1090-1153), ktory w swoim Kazaniu na Wnie-
bowstagpienie Panskie (Sermones de tempore), po zacytowaniu stow $w. Piotra
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0 opuszczeniu wszystkiego 1 pojsciu za Jezusem (por. VgSt. Mt 19,27), wypo-
wiada parafraz¢ blogostawienstwa z Kazania na Gorze. Bltogostawi m.in. tych,
ktorzy widzieli Majestat Pana obecnego w Ciele... cichego i pokornego Sercem...
obfitujqcego we wnetrzu (swoim) w milosierdzie, Baranka Bozego nie majqcego
grzechu a wszystkie grzechy (z)noszqcego. Dalej blogostawi styszqcych, ktorzy
stowa zycia z samych ust Stowa Wcielonego byli godni doswiadczyé, ktorym
opowiadat Jednorodzony, ktory jest w tonie Ojca, i dat poznac to co ustyszat
od Ojca: aby zdroje Bozej nauki z samego czystego zrodta Prawdy mogli za-
czerpngc.®®

3. Omowienie tekstow skrypturystycznych
formularza z uroczystosci

Przejdziemy teraz do krotkiego oméwieniu poszczegolnych czytan przeznaczo-
nych na uroczystos¢ Serca Jezusa w cyklu — Rok A, B, C, postuzymy si¢ tekstem
i uktadem lekcjonarza tacinskiego.*’

3.1. Rok A
3.1.1. Pierwsze czytanie — Pwt 7,6-11

Tekst zostat wyjety z drugiej mowy Mojzesza, po ogloszeniu Dekalogu, jako usci-
slenie i specyfikacja Prawa dotyczacego zycia Izarela w Ziemi Obiecanej. Rozkaz
wytepienia ludéw Kanaanu 1 ich religii byt forma wierno$ci Prawu i gwarantowat
pomyslnos$¢ ludu w Ziemi, ktora objeli w posiadanie. Fragment ten pierwotnie
wyrazat cel tendencji zjednoczeniowych podczas wygnania i po wejsciu do zie-
mi palestynskiej, jak rowniez istote zawartej w tradycji deuteronomicznej nauki
o wybraniu, $wigtosci (oddzieleniu), byciu wiasnoscia Jahwe i darmowej Mitosci
(w. 6), jaka Bog darzyt praojcow i ich spadkobiercow.*®

3.1.2. Ps 102,1-2.3-4.6-7.6 i 10. (Resp. w. 17)

Kilka wersetow tworzacych tekst liturgiczny wyjetych zostato z psalmu, ktory —
jako przeciwstawienie si¢ przemijalnosci zycia w relacji do odwiecznej mitosci
Jahwe — jest zaproszeniem do przytaczenia si¢ do uwielbienia Jahwe. Jest to hymn
wyrazajacy dzigkczynienie jednostki za przebaczenie grzechéw, wybawienie od
zguby i przywrdcenie fizycznego zdrowia ze strony Boga oraz Jego mitosierdzia
i faskawosci.*”

- 139 -



3.1.3. Drugie czytanie — 1 J 4,7-16

Czytanie to zostato zaczerpnigte z pism Janowych, z Pierwszego Listu auto-
rytatywnego przedstawiciela grupy ,,Swiadkéw”, gloszacych prawde o Stowie
Wcielonym, skierowana do wspolnoty zalozonej przez Jana. Autor natchniony
koncentruje swa uwage na Bogu, ktory jest Mitoscia — wyjasniajac, ze poznanie
Go przychodzi przez Ducha Swigtego, i nawolujac do trwania w zrodle tej Mito-
sci. Wiaze si¢ to z calq struktura Listu, ktory wyjasnia, co znaczy chodzi¢ w swia-
ttosci oraz ze mitos¢ Chrystusa (Syna, ktory przyszedt poprzez wode i krew) jest
dla chrzescijan wzorem i owocuje w nas dziecigctwem Bozym, ktore wyraza sig

z naszej strony w zachowywaniu przykazania wiary i mitosci.>®

3.1.4. Spiew przed Ewangelia i Ewangelia — Mt 11,25-30

Werset petniacy role Spiewu poprzedzajacego Ewangelig — WeZcie moje jarzmo na
siebie i uczcie sie ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem (Mt 11,29ab) — jest
nierozdzielnie z nia zwiazany, zapowiada ja i stanowi jej czastke, ukazujac istotne
przestanie ewangeliczne na dany okres i dzien liturgiczny.

Czytanie to pochodzi z partii materiatu poswigconego kwestii odrzucenia Je-
zusa. Po Kazaniu na Gorze, gdy Mateusz ukazat Jezusa jako Nowego Mojzesza
i Prawodawce, gdy odkryt naturg Jego wladzy i misji, pokazuje prawdg o Jego
odrzuceniu przez pokolenie, do ktorego skierowane bylo or¢dzie o Krolestwie
Bozym. To jest wlasciwy kontekst objawienia Bozej madros$ci, wystawiania Boga
oraz wezwania Zbawiciela, ktore wydobyto si¢ z Jego wngtrza i ust, a w ten spo-
sob ukazato tez tajemniceg intymnej relacji Syna do Ojca.>”!

3.2. Rok B
3.2.1. Pierwsze czytanie — Oz 11,1.3-4.8-9

Fragment ten zostat wzigty ze zbioru prorockich moéw Ozeasza, syna Beeriego,
gloszacego swe wyrocznie w Krolestwie Potnocnym (w Izraelu), w latach 750-
-732 przed Chr., na krotko przed jego katastrofa 1 wchtonigciem przez Asyrig.
Nosnikiem Bozego oredzia, ktore oglasza Ozeasz, jest jego wlasne malzenstwo
idzieci w nim zrodzone. Na tej podstawie zrozumiale jest oskarzenie i potepienie
przywodcow lzraela przez Jahwe, a przede wszystkim okazanie z Jego strony
wielkiej mitosci, ktora przezwycigza grzech niewdzigcznosci 1 wiarotomstwa,
bedacych przyczyna upadku Izraela. O tej niewyobrazalnej mitosci mowi nasz
tekst.
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3.2.2. Psalm — 1z 12,2-3.4bcd.5-6 (Resp. w. 3)

Jest to piesn wyjeta z obszernego zbioru [zajaszowych wyroczni, grozb i obietnic
zbawczych. Wykorzystano ja jako psalm, tworzac go z koncowej piesni dzigk-
czynnej (12,1-6), nalezacej do drugiej czegsci proroctw Proto 1zajasza, dotycza-
cych losow Judy i Izraela (9,7-12,6).5%

3.2.3. Drugie czytanie — Ef 3,8-12.14-19

Dwa fragmenty listu, z ktérego zbudowano to czytanie na ksztatt egzortacji, po-
chodza z pierwszej czesci tej ksiggi, traktujacej o Objawieniu i realizacji Bozego
planu. Druga jej czg$¢ jest wezwaniem do godnego postgpowania. Pawet jako
interpretator Pefni objawionej tajemnicy, poleca w modlitwie wstawienniczej
adresatow listu Bogu Ojcu, tych, ktorzy byli naocznymi §wiadkami jego naucza-
nia, by ich wzmocni¢ wewngtrznie, m.in. przez poznanie mitosci Chrystusa jako
zrodta wszelkiego zycia.’™

3.2.4. Spiew przed Ewangelia i Ewangelia — J 19,31-37

Na rok B mamy dwa wersety poprzedzajace Ewangeli¢ — Mt 11,29ab: WeZcie
moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem,
albo 1 J 4,10b: Bog sam nas umitowat i postat Syna swojego jako ofiare przebta-
galnq za nasze grzechy.

Tekst opisujacy wydarzenie w atmosferze przygotowania do Paschy zydow-
skiej, ktore dokonato si¢ na Krzyzu przed i po $mierci Jezusa, pochodzi z Ewan-
gelii Janowej i jest w tej Ksiedze znakéw jednym sposrod ostatnich, nalezacym
juz do tzw. Ksiggi chwaty, a wigc znakow chwalebnych. Przed pogrzebem Jezusa
owczesne oficjalne wtadze potwierdzaja Jego smier¢ — co dokonuje si¢ w scenie
przebicia Jego Boku oraz znaku krwi i wody. Fakt, ktory odnotowat ewangelista
tworzy bogaty kontekst biblijny i historio-zbawczy tego czytania.>*

3.3. Rok C
3.3.1. Pierwsze czytanie — Ez 34,11-16

Czytanie to zostato wyjgte z Ksiggi proroka Ezechiela, a doktadnie z trzeciej fazy
dziatalnos$ci proroka, na ktora sktadaja si¢ wyrocznie zbawcze zawarte w rozdz.
33-48. Nasz tekst pochodzi z wyroczni méwiacych o odnowie, bedacych stowami
nadziei na odnowe Izraela (33,1-39,29). Istota tego przestania jest nastepujace po
nich proroctwo — w opozycji do ztych pasterzy (34,1-10) — o dobrym Pasterzu
1 owcach oraz ze bgdzie nim sam Bog (34,11-31). Potem nastgpuje wizja i opis
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nowej $wiatyni, ktora jest istotnym elementem tej odnowy w historii Izraela i sta-
nowi dopetnienie catego kontekstu proroctwa o dobrym Pasterzu.>%

3.3.2. Ps 22,1-3a.3b-4.5.6 (Resp. w. 1)

Tekst liturgiczny zostat ztozony z wersetoéw psalmu Dawidowego, krolewskiego.
Jest to piesn ufnosci, majaca charakter modlitwy, ktora wyraza reinterpretacjg
krolewskiego wyznania-ufnos$ci po niewoli babilonskiej. Miesci ona w sobie ob-
raz Jahwe jako opatrzno$ciowego pasterza gospodarza, obraz stotu-uczty sprawie-
dliwych, jak réwniez obraz domu Panskiego-Swiatyni albo Ziemi Obiecane;j.”"’

3.3.3. Drugie czytanie — Rz 5,5-11

Passus ten wyjety jest z czeSci doktrynalnej Listu §w. Pawta do Rzymian, na-
pisanego do pogan — w formie eseju — krotko przed jego ostatnia podréza do
Jerozolimy, a bedacego nauczaniem apostota na temat Ewangelii Bozej o Jezusie
Chrystusie jako naszym Panu (1,16-11,36), ktory usprawiedliwit nas z wiary,
zapewniajac nam zbawienie z Mitosci Bozej do nas (5,1-8,39). Tekst ten jest za-
powiedzia gtéwnego tematu, tzn. historycznej mozliwosci zbawienia w nadziei
na uczestnictwo w zyciu zmartwychwstatego Chrystusa dla chrzeécijan, ktorzy
w Nim zostali usprawiedliwieni przez wiarg.’*®

3.3.4. Spiew przed Ewangelia i Ewangelia — £k 15,3-7

Takze w roku C mamy do czynienia z dwoma wersetami przed Ewangelia —
1 10,14: Ja jestem dobrym Pasterzem i znam owce moje, a moje Mnie znajq, albo
Mt 11,29ab: Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy
i pokorny sercem.

Przypowies¢ o zagubionej owcy umiejscowiona jest w czgsci relacji Lukaszo-
wej dotyczacej podrozy Jezusa do Jerozolimy (9,51-19,27), ktora jednocze$nie
stanowi kontekst catego zawartego w niej materiatu, tzn. cel podrozy — Jego
zbawcza $mier¢ i Zmartwychwstanie, ktore maja si¢ tam dokonac.

W czasie tej podrozy Jezus, dajac pouczenia o chrzescijanskiej drodze, poda-
je trzy przyktady Bozego Milosierdzia wzgledem grzesznikow (15,1-32), m.in.
o zagubionej owcy i drachmie. Po tej partii materiatu Lukasz opowiada o tym,
jak Jerozolima odrzuca Bozego Proroka, Syna i Swiatynie (19,28-21,38), przez
co jeszcze bardziej podkresla ogrom Bozego Mitosierdzia.’”
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B. Omowienie euchologii formularza
na wotywe NajSwigtszego Serca Jezusa

Tekst tacinski formularza zatytutowany jest De Sacratissimo Corde lesu. Tak jak
1 w czasie uroczystosci, tak samo i do celebracji wotywy o NSJ uzywa sig koloru
biatego, co w MR2002 wyraznie jest zaznaczone. Mozna tez w czasie wotywy
uzywa¢ formularza na uroczysto$¢.>!

1. Formularz wotywny

1.1. Antyfony

AnW i AnK sa takie same jak na uroczystos$¢ (4Ant. ad introitum — por. VgSt. Ps
32,11.19; Ant. ad communionem —por. VgSt. J 7,37-38, albo: J 19,34). Odsytamy
wigc do opracowania ant. formularza z uroczystosci.

Modlitwy prezydencjalne (przewodniczacego) —
formularz na wotywe

1.2. Kolekta

a) K — inspiracja jezykowa

Modlitwy prezydencjalne formularza z wotywy, podobnie jak i uroczystego,
napisane sa tacina dos¢ skomplikowana od strony leksykalnej, gramatycznej
1 semantycznej, co ma oczywiscie wptyw na odkrycie ich pelnego i prawdziwego
znaczenia. Uzywa si¢ przy tym duzo form pasywnych, ktore trudno odda¢ po
polsku.

Fac nos, Domine Deus,

Cordis Filii tui virtutibus indui
et afféctibus inflammari,

ut, eius imagini conformes effécti,
eetérnce redemptionis mereamur esse participes.>!!

Pierwsza modlitwa prezydencjalna formularza na wotywg, tj. kolekta, ktéra
inicjuje cato$¢ formuta blagalna, sktada si¢ z czterech syntagm. Wyraza ona
prosbg o stata czynnos¢ ze strony Boga wzgledem czlowieka, ktorej przedmiotem
sa cnoty Serca Jezusa.’'? Dwie ostatnie syntagmy poprzez zgrabna konstrukcje
leksykalna koncentruja uwage modlacego si¢ ludu na upodobnieniu do Chrystusa,
ktore skutkuje zastuga i uczestnictwem w Jego zbawieniu.’'* Catos¢ K z wotywy,
uwzgledniajac koniecznos¢ stylizacji jezykowej, przetozyliby$Smy nastepujaco:
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Przyodziewaj nas, Panie Boze, cnotami Serca Twojego Syna,
i zapalaj [Jego] miloscia,

aby$my, uksztaltowani zgodnie z Jego obrazem,

zasthuzyli [by¢] uczestnikami wiecznego odkupienia.

Caly pierwszy formularz z wotywy we wtoskim jest powtorzeniem uroczy-
stego, wigc odsytamy do uwag wyzej uczynionych. Natomiast drugi formularz,
to nowy zbidr tekstow euchologijnych. Jego K odbiega od wszystkich innych
réwnoleglych jej oracji w poszczegdlnych tlumaczeniach na jezyki nowozytne.
Najbardziej jest zblizona w swej tresci i formie do tekstu tacinskiego. Rézni sig
od oryginatu w drugiej syntagmie — concedi a noi tuoi fedeli, zamiast fac nos.>"

Kolekta w przektadzie na francuski — w pierwszej swej syntagmie, rozni si¢
sporo od oracji tacinskiej. Zwraca si¢ ona do Boga, ktory jest nieskonczenie do-
bry, podczas gdy oracja tacinska od razu kieruje prosbg o akcj¢ ze strony Boga
i wskazuje jej charakter. Ostanie trzy syntagmy zawieraja rdznice stylowe, ale
tre$¢ przekazuja podobna do oryginatu.’'s

Wersja angielska K na wotywg jest bardzo okrojona, prosta i tylko w gtownych
zarysach przystajaca do oryginatlu. Autor tego surowego przektadu prosi w oracji
0 moc (site) i mitos¢ Serca Jezusa oraz o wieczne zbawienie poprzez zjednoczenie
z Nim. Odnajdujemy wigc w niej gldéwne intencje wersji typicznej, ale literacko
i stylowo daleka jest od niej.’'®

W niemieckim t¢ sama oracjg wyrazono juz obficiej oraz o wiele poprawniej
literacko, podobnie jak w K francuskiej. Roznice — jesli sa, to niezbyt wielkie,
i raczej wynikaja z trudnosci, a moze nieporadnos$ci w oddaniu sensu oryginal-
nych syntagm.®'’

b) K — inspiracja biblijna

Pierwsza czgs$¢ syntagmy — Fac nos, Domine Deus,Cordis Filii tui virtutibus
indui — znajduje swe odzwierciedlenie zwykle w ST, zwlaszcza w tych fragmen-
tach, ktore maja charakter prosby skierowanej do Boga jako Pana, Wybawiciela
z reki nieprzyjaciol, by na nowo zgromadzit rozproszonego Izraela sposrod naro-
dow oraz by postapit z ludem swym wedtug wlasciwego Sobie mitosierdzia (por.
VgSt. 2 Krl 19,19; 2 Krn 6,42; Jdt 6,15; Ps 19,10; 105,47; Dn 3,42). Spotykamy
tez $wiadectwa uwielbienia Boga, ktory nie ma rownego sobie, bo okazuje mito-
sierdzie tym, ktorzy czcza Go catym sercem (por. 1 Krl 8,23; 2 Krn 6,14; 14,10;
20,6).

W stosunku do siebie Dawid szukal ratunku u Boga przed Saulem, ktoéry
chcial go zabi¢ (por. VgSt. Ps 58,6.12; por. 108,26). Dawid czuje sig jak tonacy,
ktory blaga o wybawienie, a jednoczes$nie jest Swiadom swej grzesznosci, dlatego
oprocz ocalenia pragnie, by z jego powodu ufajacy Bogu si¢ nie wstydzili. Wie, ze
dla braci stat si¢ obcy, bo pata gorliwoscia o dom Panski. W pokorne i wdzigczne
serce Dawida nie mozna watpi¢ (por. VgSt. Ps 68,7). Nie dziwi wigc fakt, ze
Dawid wystawia Boga za Jego wielko$¢ i hojnos¢ (por. VgSt. Ps 103,1).5'®
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Prorok Baruch wystawia Boga i Pana za wyprowadzenie Izraela z niewoli
egipskiej posrod znakow swej potegi (por. VgSt. Ba 2,11). Z kolei Daniel, ufny
w Boze Mitosierdzie, $wiadom grzechow narodu wzgledem Boga, btaga o ich
odpuszczenie, o odmiang losu Izraela (por. VgSt. Dn 9,19).5"

Chrystus, odpowiadajac arcykaptanowi, ktory poprzysiagt Go na Boga zywego,
by wyznal prawdg o swej tozsamosci, stwierdza, ze ma moc pochodzaca od Boga
(jako Mesjasz, Syn Bozy) (por. VgSt. Mt 26,64; por. Mk 14,62; L.k 22,69).52°

Pawet przyodziany jest moca Chrystusa w postugiwaniu apostolskim (por.
VgSt. 2 Kor 12,12). Natomiast autor pisma adresowanego do Hebrajczykow
zacheca, by troszczyli si¢ 0 Zbawienie, bo ono zostato potwierdzone znakami
i moca Ducha Swietego (por. VgSt. Hbr 2,4; por. 1,3).52!

Ostatnie dwa miejsca nowotestamentalne, majace odniesienie do omawiane;j
syntagmy, pochodza z Apokalipsy, gdzie autor natchniony wychwala godnos¢
Pana i Boga, Jego chwale, czes¢ i moc; oraz w drugim miejscu, w ktorym dzigki
czyni Bogu i Panu za Jego wszechmoc oraz objecie wladzy krélewskiej, czyli za
Jego panowanie nad wszystkim (por. VgSt. Ap 4,11; 11,17).52

W opozycji do Bozych zamystow, wedtug rozwazan psalmisty, niegodziwcy
1 grzesznicy zywia w sobie zle uczucia i snuja zte zamysty w swych sercach, ale
Bog to widzi, a ich droga jest $liska i wiedzie do zaglady (por. VgSt. Ps 72,7).
Psalmista przyznaje, ze zyl w niewlasciwym nastawieniu wewnetrznym (por.
VgSt. Ps 72,21). Wyznaje wigc, Zze zyjac w utrapieniu serca (rozpalonym sercu)
i bolu nerek, a wigc tak wyniszczajacych wewngtrznie uczuciach i towarzysza-
cych im udrgkach, byl bezrozumny i nieufny, bo przeciez Bog czuwa, jest blisko
i prowadzi.”*

Najczulszym miejscem dla apostola, jak wyznaje sw. Pawel, sq uczucia wzgleg-
dem wartosci najwyzszej, tj. Chrystusa. Dla gloszacego Ewangeli¢ moga by¢
one powodem do$wiadczenia strapienia (por. VgSt. 1 Tes 2,2). O afektach zas,
ktérym oddaja si¢ ludzie nie zyjacy zgodnie z zamystem Bozym, Pawel pisze bez
wahania i dosadnie, ze sa: insipientes inconpositos sine affectione absque foedere
sine misericordia (VgSt. Rz 1,31).

Natomiast posytajac Tymoteusza do Filipian, o ktorych nikt si¢ nie troszczyt
W sposob bezinteresowny, daje o nim wspaniate swiadectwo jako o cztowieku do-
brze wyprobowanym. Wie, ze nikogo lepszego nie moze im odda¢ do postugiwa-
nia (por. VgSt. Flp 2,20). Do Tymoteusza, w drugim liscie, Pawet pisze o czasach
ostatecznych, zachgcajac go do wytrwatosci w nauce ptynacej z Pisma Swigtego,
oraz przestrzegajac go w swych przewidywaniach przed ludzmi, ktorzy beda: sine
affectione sine pace criminatores incontinentes inmites sine benignitate proditores
protervi tumidi voluptatium amatores magis quam Dei (VgSt. 2 Tm 3,3-4).5%

Pierwszym, przemawiajacym do nas retoryka obrazu i podobienstwa tekstem,
jest fragment pierwszego opisu stworzenia, w ktorym Bog powotuje do istnienia,
cztowieka, w ktorego istocie wycisnal niezniszczalny slad Swego odbicia (por.
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VgSt. Rdz 1,26-27; por. 5,3; 9,6). Ksigga Madrosci powierdza, ze gdy Ksigga
Poczatkow mowi o obrazie Bozym w scenie stworzenia cztowieka, to ma na my-
sli niesmiertelnos¢ i wiecznos¢ (por. VgSt. Mdr 2,23; por. Syr 17,1). Natomiast
w porzadku podobienstwa, te same Boze atrybuty przypisywane sa Madrosci,
ktora: candor est enim lucis aeternae et speculum sine macula Dei maiestatis et
imago bonitatis illius (VgSt. Mdr 7,26).5%

Przepigkny tekst w NT, ktérego dobrym odzwierciedleniem jest nasza syn-
tagma — ut, eius imagini conformes effécti — znajdziemy w Liscie do Rzymian,
w ktoérym $w. Pawel formuluje zasadg rozpoznania, tozsamosci oraz przezna-
czenia chrzescijanina, ktory jako powotany do tego, by sta¢ si¢ podobnym do
Syna Bozego, bedzie w Nim usprawiedliwiony i obdarzony chwalg (por. VgSt.
Rz 8,29).2* W ogole trzeba powiedzie¢, ze $w. Pawel jest jedynym pisarzem NT,
ktory na ten temat rozwinat catosciowa nauke.

Sw. Jan takze ja rozwinal, ale w sensie figury negatywnej, stosujac pojecie
obrazu do apokaliptycznej Bestii (por. VgSt. Ap 13,14-15; 14,9.11; 15,2; 16,2;
19,20; 20,4). Tymczasem Pawel w listach do Koryntian i Kolosan zglebia tajemni-
cg obrazu i podobienstwa. Apostot wyjasnia problemy obyczajowe i postuguje si¢
argumentem biblijnym, mowiac, ze poniewaz mezczyzna jest obrazem i chwalq
Boga, nie powinien nosi¢ nakrycia glowy (por. VgSt. 1 Kor 11,7).

Natomiast w kwestii naszego zmartwychwstania zapewnia Koryntian, ze
upodobnimy si¢ do Chrystusa i w opozycji do naszej aktualnej kondycji (obraz
cztowieka ziemskiego), po zmartwychwstaniu zas przyodziejemy si¢ na Jego wzor
w niezniszczalnosé, 1 bedziemy nosi¢ obraz cztowieka niebieskiego (VgSt. 1 Kor
15,49; por. 15,35-58). A w swym Drugim Liscie przekonuje swych adresatow,
1Z nie musza si¢ obawia¢ Boga jak Mojzesz, ktory zakrywal swa twarz, bo cala
ufnos¢ poktadamy w Chrystusie i w ozywiajacym nas Duchu, ktéry daje nam
wolnos$¢ dzieci Bozych (por. VgSt. 2 Kor 3,18). Stad pomimo trudnosci Pawet
dalej gtosi Ewangelie Chrystusa, ktora jest zakryta tylko przed tymi, ktérych oma-
mit bég tego swiata (VgSt. 2 Kor 4,4). Chrystus wiec jest Swiattem Ewangelii,
obrazem Boga niewidzialnego oraz obrazem Tego, ktory nas stworzyt i odnowit
tak, ze przyobleklismy si¢ w nowego cztowieka (VgSt. Kol 1,15; 3,10).57

W ST spotkamy teksty mowiace o odkupieniu, a zwlaszcza w kontekscie po-
msty w sercu Boga i odplaty, tj. roku odkupienia ze strony Tego, ktory jest potezny
w wybawianiu cztowieka: dies enim ultionis in corde meo annus redemptionis
meae venit (VgSt. 1z 63,4; por. 63,1.8; Ps 110,9).5%

Jest kilka tekstow w NT, ktore mowia o zyciu wiecznym, stowie i nadziei Zycia
wiecznego oraz sprawcy zbawienia wiecznego, jako synonimach wiecznego odku-
pienia (por. VgSt. J 6,69; Dz 13,46; Tt 1,2; Hbr 5,9), a madros¢ Syracha o Bozej
odplacie (por. VgSt. Syr 16,15).

Sam Jezus, po oburzeniu, jakie wywotata prosba matki synow Zebedeusza,
uzywa wyrazenia okup za wielu, stawiajac Siebie za przyktad, gdy zwraca uwa-
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g¢ uczniom, ze powinni sobie stuzy¢ nawzajem (por. VgSt. Mt 20,28; por. 1 Tm
2,6).5%

W hymnie wielbiacym Boga, wedtug L.ukasza — Zachariasz oddaje chwale
Zbawicielowi Izraela za to, ze odkupit lud swoj (por. VgSt. Lk 1,68), a prorokini
Anna za wyzwolenie Jerozolimy (por. VgSt. Lk 2,38).5%°

Pawet Apostot w swym traktacie o usprawiedliwieniu wyraznie podkresla, ze
jest ono dzietem taski Boga przez odkupienie w Jezusie Chrystusie, ktore oznacza
przybranie za synow, a ktorego ciagle oczekujemy w stosunku do naszego ciata
(por. VgSt. Rz 3,24; 8,23).

Sw. Pawet upomina Efezjan, aby nie zasmucali Ducha Bozego, bo nim zostali
opieczetowani na dzien odkupienia, ktore dokonato si¢ przez Krew Chrystusa
(por. VgSt. Ef 4,30; 1,7; a takze Kol 1,14).

Tylko dwa fragmenty z Listu do Hebrajczykow wprost uzywaja takiego sa-
mego wyrazenia, ktore zostato uzyte w naszej syntagmie (eetérnce redemptionis).
Autor natchniony przekonuje adresatow, ze nie inaczej jak tylko przez wiasna
krew Chrystusa otrzymalismy wieczne odkupienie (por. VgSt. Hbr 9,12). On jest
spelnieniem wszystkich starotestamentalnych obietnic danych Izraelowi i posred-
nikiem Nowego Przymierza, bo przez wlasna Krew odkupil nasze przestepstwa
i dat nam wieczne dziedzictwo (por. VgSt. Hbr 9,15).53!

Ostatnia syntagma K mszy wotywnej — esse participes, kieruje nasza uwage
na przedmiot pozadanego naszego uczestnictwa. Sw. Pawetl wymienia dobra
duchowe, ktorych poganie takze stali si¢ uczestnikami (por. VgSt. Rz 15,27; por.
1 Tm 6,2), a takze udziat w dobrach wspdlnych oraz jednosc¢ z ottarzem w zwiaz-
ku ze sktadanymi na nim ofiarami, czy tez udzial w Ewangelii (por. VgSt. 1 Kor
9,12-13; 10,18; 9,23).

Najwazniejsze jednak fragmenty dotycza udziatu w Ciele i Krwi Chrystusa
(por. VgSt. 1 Kor 10,16). Az w koncu, przy okazji egzortacji na temat godnego
uczestnictwa w Eucharystii, pisze: non potestis mensae Domini participes esse
et mensae daemoniorum (VgSt. 1 Kor 10,21).5%

Natomiast List do Hebrajczykow skupia nasz wzrok, tj. uczestnikow powota-
nia niebieskiego, na Chrystusie Arcykaptanie oraz Duchu Swigtym, w ktérych
mamy uczestnictwo (por. VgSt. Hbr 3,1.14; 6,4).

c¢) K — inspiracja liturgiczna

Najbardziej zr6znicowane zrodta modlitw mszalnych, ktore sa podane
w CCSL, natomiast zostaly pominigte w zbiorze C. Johnsona i OMRB, dotycza
formularza na wotywe, poczawszy od K:

o K, 566/2 — Fac nos, Domine Deus, Cordis Filii tui... participes — to oracja
formularza na wotywe w MR2002 oraz MR 1970-75, 1356, ktora ma swe zrodto
w MBra, 613; OP jak rowniez MA. Jednak brak tu szczegétow. Dopiero mozna
je znalez¢ w samym MA1980, 619, — 11 — 619/2; MA1954, 334; MBra, 599.613;
OP; MR 1356. Widzimy wigc, ze szukajac informacji zwrotnych w MA1980,
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widzi on powiazania z MR 1970-75. Co wigcej, MA1980 ma trzecia K, 619/4,
ktora z kolei wymieniana jest w OMRB 389, a znana nam jako 2K na uroczysto$¢
MR 1970-75.

e Mszal OP z 1924 r. posiada jeden i ten sam formularz z uroczystosci i wo-
tywy NSJ, a wiec jedna K, s. 945 — Fac nos, Déomine Deus... participes.>

Ponad te oracje, ktore wymienia Bruylants i inni w swych zbiorach, dodat-
kowo znalezli$my w poszczegolnych sakramentarzach syntagmy z takich oracji,
ktore pojawily sig takze w K naszego formularza na wotywe NSJ, a maja podane
wlasne zrodta. Posiadaja tez paralelne syntagmy do naszej K — Fac nos, Domine
Deus, Cordis Filii tui virtutibus indui et afféctibus inflammari. Mozna odnalez¢
takie, ktore zawieraja tresci mowiace o tym, ze Bog jest naszq ucieczkq i mocq,
zwlaszcza w naszych stabosciach i chorobach; o cnotach Serca Boga [Twegol];
o Koronie cierniowej Syna Bozego; o mitosci Boga catq mocq; o rozpalajqcym
dzialaniu sakramentoéw, a zwlaszcza Hostii; o Bozym plomieniu; o Duchu Swie-
tym; o rozpaleniu uczué, mitosci i pragnien.>**

Dla nastgpnej syntagmy — ut, eius imagini conformes effécti, cetérnce redemp-
tionis mereamur esse participes — mozna jeszcze znalez¢ miejsca paralelne
w innych oracjach, ktore uzywaja zwrotu imago na okreslenie: znaku, ozdoby;
klejnotu; jakim jest oblicze (wizerunek) Maryi; na oznaczenie aktu kultu, czci
wzgledem swietego obrazu; gdy chodzi o upodobnienie sie do wzorca (obrazu)
dobroci, jakim jest Bog; gdy mowa o stworzeniu na obraz Boga, o odnowieniu
nas na Jego obraz.”®

d) K — inspiracja patrystyczna

Kolekta formularza wotywnego dostarcza nam kilka syntagm, ktorych $wia-
dectwa mozemy odnalez¢ takze w tradycji patrystycznej. Przyjrzyjmy sig pierw-
szej z nich — Fac nos, Domine Deus, Cordis Filii tui virtutibus indui.

Biorac pod uwagg, ze chodzi tu o wieczne odkupienie, zaakceptujemy to, co
pisze $w. Augustyn w Komentarzach do psalmow, gdzie rozwaza tre$¢ i poshuguje
si¢ zwrotem zaczerpni¢tym z psalterza — Ratuj nas, Panie, Boze nasz, zgromad?
sposrod narodow — 1 taczy go z innym, ktory wystawia dobro¢, przebaczenie i a-
skawo$¢ Boga (VgSt.: suavis et mitis et multae misericordiae). Jednak najcenniej-
sze jest spostrzezenie Augustyna, ktore kaze mu odwota¢ si¢ do tekstu Janowego,
w ktorym arcykaptani i faryzeusze zwotawszy Wysokq Rade — decyduja si¢ na
zabicie, poswigcenie Jezusa w imig swoiscie pojmowanych wartosci narodowych
i religijnych. Po proroctwie wypowiedzianym ustami Kajfasza, nast¢puje komen-
tarz Jana: Jezus mial umrzec za narod, a nie tylko za narod, ale takze, by rozpro-
szone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno (por. VgSt. J 11,47-52). To jest wedlug
Augustyna cel i sens rozwazanej przez niego syntagmy Salvos fac nos, Domine
Deus noster. Chodzi mu o wybawienie, ktore ma si¢ dokonaé w petni na wieki.>*®

Kasjodor, ktory rozwaza te same fragmenty psatterza (Salvos fac nos...), adap-
tuje je trochg szerzej. Mianowicie powotluje si¢ na tekst VgSt. £k 19,10: Albo-

— 148 -



wiem Syn Czlowieczy przyszedt szukac i zbawié to, co zgineto. Stwierdza takze,
iz zbawienie przychodzi moca odradzajqcego obmycia i odnowienia w Duchu
Swietym.53 Piotr Lombard powoluje si¢ na Augustyna, Kasjodora i Alkuina,
odnoszac to, co oni powiedzieli na temat syntagmy Salvos fac nos — wprost do
Kosciota.™*®

Natomiast §w. Bernard w kazaniach do Piesni nad Piesniami zestawia ze
soba teksty psalmow tak, by ukazaé, iz tylko Imieniu Pana nalezy si¢ chwata, bo
Izrael, oszukujac Go swymi ustami, ktamiac Jemu swoim jezykiem, jedynie moze
wotaé: Salvos fac nos, Domine Deus noster. Uwypukla wigc tutaj sens pokutny
tych tekstow.>*

Znany nam juz Gerhoh w swoim komentarzu uwydatnia inny aspekt tych
samych wersetow psalmu, mianowicie zbawienie od grzechow i nieprzyjaciot,
oraz wskazuje na zrodlo rozproszenia, ktérymi sa przestepstwa, winy i zbrodnie.
W modlitwie tej kaze prosi¢ o to, by Jezus Chrystus, ktory jest naszym Bogiem,
(...) oddzielit nas od demonow i wszystkiego zyjqcego zta.>** Spotykamy tez czgsto
oracje, ktore wprost zawieraja nasza syntagme fac nos, Domine Deus noster (np.
w laudesach), ale niestety w innym konteks$cie.>*!

Druga czg$¢ pierwszej syntagmy naszej oracji — virtutibus indui — pojawia sig
w tekstach Rabana Maura, w jego wyjasnieniu do Ksiggi Kaptanskiej. Wychodzi
on od potrzeby przyodziania sie w sprawiedliwos¢ przez kaptanéw (por. VgSt.
Ps 131,9), nawiazuje do dialogu Boga z Hiobem, ktoremu kaze On sie przepasac
(por. VgSt. Hi 38,3), a w koncu koncentruje si¢ na chrzcie $w. Podkresla w nim
konieczno$¢ uprzedniego zrodzenia z wody i Ducha, a w ten sposob zapowiedzia-
ne przyodzianie sie cnotami, a przez nie Chrystusem.>*

Stowa nastepnej syntagmy — affectibus inflammari — bedace prosba o rozpale-
nie uczuciami (mitosciq) Chrystusa Pana, odnajdujemy w nielicznych §wiadec-
twach, wystgpujacych tylko w szczatkowej formie takze u ojcow.

Sw. Bernard, rozwazajac tajemnice Zwiastowania Naj$wietszej Maryi Dzie-
wicy, Jej wiare i niedowiarstwo Zachariasza, stwierdza: a zatem konieczne byto
zapalenie uprzedzajqcym ogniem nieprzemijajqcej radosci i mitosci, ktorych
niebawem z radosciq Duch Swiety zostal (-byl) poczeciem Syna Ojcowskiej mi-
tosci.>®

Syntagma eius imagini conformes effecti ma swoje miejsce w pismach Hilare-
go, gdy komentuje VgSt. Ps 131,16, moéwiacy o tym, ze Pan przyodzieje kaptanow
zbawieniem. Mowi dalej, ze kaptani w wyzszy sposob przyodziewajq sie sprawie-
dliwosciq, cho¢ owoc [naleznej] jej czci biorq, tzn. przyodziewani sq zbawieniem,
aby stac¢ sie podobnymi do zbawczej chwaty. Tutaj Hilary odsyta nas do tekstu sw.
Pawta o naszej Ojczyznie w niebie 1 o potedze Chrystusa przeksztatcajacej nasze
cialo ponizone na wzor swego Ciata chwalebnego (por. VgSt. Flp 3,20-21). Hilary
wyjasnia, ze chodzi tu 0 wywyzszenie nie w obrazie, lecz w ciele.’*
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Sw. Ildefons Toledanski (607-667), uczen $w. Izydora z Sewilli, w dziele pt.
O drodze na pustyni nawiazuje do psalmu i pociechy w nim zawartej dla tych, co
ida owa trudna droga, stqpajac po wezach i zmijach, oraz lwach i smokach. Ci,
ktorzy upodobnili sie do Jego Meki i1 przyjeli Ukrzyzowanego, przejda tg probg
dzieki zwyciestwu Jego Meki.>®

Herbert z Boseham (ok. 1120-1194) rozwaza tajemnice jednosci natury i la-
ski, jednosci migedzy Bogiem i cztowiekiem. Stwierdza wigc, podobnie jak §w.
Pawel: dlatego jestesmy jednoczeni z Jego naturq, bysmy byli uksztattowani na
wzor obrazu Syna Bozego.>*

Gilbert (11284) w Vita s. Eleutherii — zyciorysie chwalebnego wyznawcy
Chrystusa, tj. Eleutera, pierwszego biskupa Tournai (531) w Belgii, kaze sig
pytac: Jesli wiec cos nadzwyczajnie Swietego juz [jest] w duszy, uksztattowane na
wzor Chrystusa, obecne dla rozdzielania wokot tego co cielesne [dla ciata] czyniq
rzeczy godne podziwu, ... jesli uczestniczysz juz w Jego Boskosci, to z czyjej taski
istniejq?>"

Wymieniony juz kilkakrotnie Gerhoh z Reicherbergu, w komentarzu do psal-
mow stwierdza, ze Pan zwroci mi nie tylko we mnie samym chwate Zmartwych-
wstania i Wniebowstqpienia wedlug sprawiedliwosci mojej, i wedtug czystosci
rak moich... na jego sposob uksztattuje mnie na podobienstwo Siebie [dostownie:
na wzor swojej glowy].>*

Biskup Gaudenty z Brescii (1612-1672) w kazaniu na I niedzielg paschalna
przekonuje, iz jako narodzeni na nowo w Chrystusie, juz teraz zaczynamy zy¢
Bogiem, by upodobnieni do pierwszej smierci, potem upodobni¢ si¢ do Zmar-
twychwstania Chrystusa. Jako ci, ktoérzy pogrzebani sq z Nim przez Chrzest
w Smierci... dzigki Chrystusowi, ktory powstat z martwych... w nowosci zycia
bedziemy kiedys$ chlubié si¢ krzyzem naszego Pana.>*

Jesli chodzi o ostatnig syntagme naszej kolekty wotywnej — aeternae redemp-
tionis mereamur esse participes —to mamy dwie grupy tekstow, z ktorych jedna
odnosi si¢ do pierwszej czesci tej syntagmy (aeternae redemptionis), a druga do
pozostatej (mereamur esse participes).

Kasjodor (ok. 485-583) w swym rozwazaniu nad fragmentem homilii do He-
brajczykow, w tek§cie moéwiacym o swigtyni dawnego przymierza, ktory — zgod-
nie ze struktura tej ksiggi — znajduje si¢ w partii materiatu traktujacej o wiecznym
kaptanstwie i wiecznej ofierze Jezusa (por. VgSt. Hbr 9,1), ktora to poprzedza
czes¢ dotyczaca Jezusa mitosiernego i wiernego arcykaptana, Syna Bozego,
ktory przeszed! przez niebiosa, stwierdza: otoz w inny sposob wszedt Chrystus
Pan do Swietego [Swietych], Ten, ktory stal sie sprawcq chwaly wiecznego od-
kupienia.®™°

Opat z klasztoru w Cluny, Adso z Montier-en-Der we Francji, ktory zajmowat
si¢ zyciem, tworczoscia $w. Mansueta (485-509), okresla siebie mianem nie-
godnego stugi stug Boga, ostatniego z opatow, pierwszego sposrod grzesznikow,
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pelniqcego stuzbe wiecznego wybawienia. A trochg dalej pisze, ze przez Boga
i Pana naszego Jezusa, Syna Wszechmogagcego Ojca, ktory Go postat z nieba,
..przyszio lekarstwo dla wiecznego odkupienia swiata, ktoéry na krzyzu przelat
swa drogocenng Krew.>!

Opat Wolberon z St. Pantaleon (11167) w Kdln, w komentarzu do Piesni nad
Piesniami, mowiac o zapowiedziach ST i ich realizacjach w NT wyjasnia, iz fi-
gury ST staly si¢ faktycznie obecne w Nowym... przez zbawczy owoc wiecznego
odkupienia ofiarowany [dany]| catemu Swiatu.>>*

Przechodzac do ostatniej czgsci syntagmy — mereamur esse participes — Wy-
mienmy przyktadowo biskupa z Ravenny Piotra Chryzologa (ok. 380-451), ktory
w Kazaniach wyraza pragnienie: abysmy zastuzyli by¢ uczestnikami Chwaty Bo-
zej, natomiast Leon I Wielki (400-461) — Zmartwychwstania Chrystusa.>

Sw. Marcin (1130-1203) z augustianskiego klasztoru $w. Izydora z Léon
w Hiszpanii, w swoich Kazaniach o Swietych, z okazji Narodzenia Swietej Ma-
ryi, wychwala pomoc Blogostawionej zawsze Dziewicy, jak dalece Jej najswigt-
sze modlitwy i zastugi, czyste od wszelkiego grzechu i przewin, zastugujq na
uczestniczenie w wiecznych rozkoszach oraz, i [by] dotrze¢ do radosci wiecznych
blogostawienstw, [i] tam widzie¢ Tegoz Jezusa Chrystusa, Jej Syna, krolujqcego
po prawicy Boga Ojca.’*

1.3. Modlitwa nad darami

Deus, Pater misericordiarum,

qui propter nimiam caritatem, qua dilexisti nos,
Unigénitum tuum nobis ineffabili bonitate dondsti,
preesta, qucesumus, ut, Cum ipso in unum consummadti,
dignum tibi offeramus obséquium.>>

a) MnD - inspiracja jezykowa

Super oblata formularza na wotywe mszy o NSJ, jako lacinski tekst eucholo-
gijny, sktada si¢ z sze$ciu syntagm. Inspiracja jezykowa tej oracji, tak samo jak
przy kolekcie — ze wzgledu na dos¢ skomplikowana strong leksykalna, gramatycz-
na i semantyczng tekstu — jest dosy¢ trudna do oddania po polsku. MnD zaczyna
si¢ wezwaniem skierowanym do Boga Ojca i odwotaniem si¢ do Jego Mitosier-
dzia: Deus, Pater misericordiarum. Dopelieniem tej syntagmy otwierajacej
oracje, sa dwie nastgpne, ktore objasniaja nam, na czym to wielkie milosierdzie
Boga Ojca polega.>*

Nalezy pamigtac, ze jest to MnD, a wigc stowo consummati musi by¢ w tym
duchu rozumiane: abysmy, z Nim (tu: domyslnie) samym w jedno(-ym) wspoto-
fiarowani (zjednoczeni, spojeni), godnq Tobie ztozyli ofiare. Jest to oczywiscie
mozliwe thtumaczenie w duchu sktadanej stuzby Bozej, ale dopuszczalne jest tez
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inne: godne Tobie okazali postuszenstwo (ulegtos¢, oddanie, czes¢) — w duchu
zjednoczenia z Jezusem postusznym Ojcu w sktadaniu jedynej Ofiary. Tekst jest
wigc tutaj otwarty.

Sktadajac w calo$¢ poszczegolne syntagmy super oblaty, i uwzgledniajac
koniecznos$¢ stylizacji jezykowej oraz literackiej, jej przektad bedzie wygladat
tak:

Boze, Ojcze wielkiego mitosierdzia,

ktory, z powodu niezmierzonej mitosci, ktora nas umitowates,
podarowales nam w niewypowiedzianej dobroci (serdecznosci)
Twego Jednorodzonego Syna,

spraw, prosimy, abysmy, z Nim samym w jedno zespoleni,
godna Tobie ztozyli ofiarg.

MnD (II formularz na wotyw¢) w j.wlos. najbardziej przypomina pod wzgle-
dem tresci 1 formy oryginat tacinski oraz thumaczenie francuskie i angielskie.>”’

Super oblata w wersji francuskiej rozpoczyna si¢ wezwaniem do Pana (Boga),
ktory ukochat nas wielkq mitosciq. Syntagma tacinska wyraza to prosciej, tj. w for-
mie przymiotu Boga — Ojcze wielkiego mitosierdzia. Nast¢pna syntagma cechuje
si¢ nieznacznymi réznicami w stylu, ale wyraza podobna tres¢, co pierwowzor.
Nie uzywa jednak okreslenia: w niewypowiedzianej dobroci. Tak samo skonstru-
owane sa pozostate syntagmy. Roznice wynikaja z uzytych form literackich, ale
znaczeniowo sg bardzo zblizone do wersji typicznej.’*

Ta sama oracja, tylko ze w jezyku angielskim (podobnie francuskim), nie
odbiega od sensu zawartego w syntagmach wersji tacinskiej. Natomiast uzywa
prostszych srodkow wyrazu niz oryginal. Réznice w przektadzie sa nieznaczne,
a polegaja na zastosowaniu troszke innych zwrotéw literackich, zmieniajacych
tylko odcienie emocjonalne i akcenty podkreslajace semiotyke oracji.>>

W niemieckim tekst formut modlitewnych jest do$¢ oszczedny w formach wy-
razu, zwlaszcza w pierwszych czterech syntagmach tej oracji. Pomimo to wersja
niemiecka super oblaty dobrze i zwigzle oddaje sens tacinski syntagm. Literacko
oracja ta jest do zaakceptowania.®

b) MnD — inspiracja biblijna

Ze wzgledu na tres¢, a nie dostlowne brzemienie, w omdwieniu inspiracji
biblijnej super oblaty, trzeba wyjs¢ od fragmentu wyjetego z przypowiesci o mi-
losiernym Ojcu: et surgens venit ad patrem suum cum autem adhuc longe esset
vidit illum pater ipsius et misericordia motus est et adcurrens cecidit supra collum
eius et osculatus est illum (VgSt. Lk 15,20).5

Prawie identyczny tekst w stosunku do naszej syntagmy — Deus, Pater mi-
sericordiarum — znajdujemy u §w. Pawtla, ktéry rozpoczyna swoj drugi list do
chrzescijan w Koryncie od btogostawienia Boga w taki oto sposob: benedictus
Deus et Pater Domini nostri lesu Christi Pater misericordiarum et Deus totius
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consolationis (VgSt. 2 Kor 1,3). Na podobny fragment, ktérego fundament sta-
nowi Zmartwychwstanie, natrafimy w pierwszej epistole Piotra: benedictus Deus
et Pater Domini nostri lesu Christi qui secundum magnam misericordiam suam
regeneravit nos in spem vivam per resurrectionem lesu Christi ex mortuis (VgSt.
1 P1,3).5%

Syntagma naszej oracji, tj. super oblaty — qui propter nimiam caritatem, qua
dilexisti nos — jest wyrazeniem bezposrednio wyje¢tym z Listu $w. Pawla Apostota
do Efezjan, i to w odniesieniu do mitosierdzia! (por. VgSt. Ef 2,4). Apostot roz-
wija w swym liScie nauke o fasce niosacej zbawienie w Chrystusie, w (z) ktorym
zostaliSmy przywroceni do zycia ze $Smierci, w ktorej si¢ znalezliSmy na skutek
naszych wystepkow (por. VgSt. Ef 2,5). To bogactwo laski, ktorym zachwyca
si¢ Pawel, przejawia si¢ w dobroci (bonitate), ktora okazuje nam Bog w Jezusie
Chrystusie (por. VgSt. Ef 2,7).59

Trzy teksty prorockie méwia o szczegdlnej zatobie oraz ptaczu, ktore sa zwia-
zane z utrata syna jedynaka (Unigénitum). A prorok Zachariasz wyrdznia si¢ spo-
$rod nich, bo jego wizja prorocka odnoszona jest do Jezusa (por. VgSt. Za 12,10;
por. Jr 6,26; Am 8,10).°* Tematyka ta nawiazuje do historii ojca naszej wiary
Abrahama, ktorego Pan poddat probie (por. VgSt. Rdz 22,2; por. Hbr 11,7).5%

Jest to takze ulubiony temat pism Janowych, zwlaszcza wtedy, gdy apostot
podkresla wyjatkowa relacje Ojca i Syna, ktéra z mitosci Boga do nas, zostata
Objawiona przez Jego Syna dla naszego zbawienia. Kazdy, kto uwierzy posta-
nemu do nas Jednorodzonemu, otrzymuje zycie wieczne (por. VgSt. J 1,14.18;
3,16.18; 1] 4,9).56¢

Jedyna dostownie brzmiaca syntagma modlitwy nad darami, ktéra ma swe
zrddto w tekscie biblijnym NT, znajduje si¢ w modlitwie arcykaptanskiej Jezusa.
A oprdcz tego syntagma ta ma odniesienie do wezesniejszej, gdzie uzyto wyraze-
nia dilexisti. Jezus, modlac si¢ przed swa meka za uczniow do umitowanego Ojca,
prosi Go, by si¢ zespolili w jedno, by wytrwali w Jego mitosci, ktorej wzorem jest
mitos¢ Ojca i Syna (por. VgSt. J 17,23).5¢7

¢) MnD — inspiracja liturgiczna

Zrédta MnD formularza na wotywe, ktore pojawiaja si¢ w CCSL, podobnie
jak w przypadku K, sa do$¢ zroznicowane. Natomiast brak ich w ogole w zbiorze
C. Johnsona i OMRB:

® MnD, 566/3 — Deus, Pater misericordiarum... obsequium — to oracja for-
mularza na wotyw¢ w MR2002 oraz MR 1970-75, 1357, ktéra ma swe zrodto
(z niewielka roznica) w MP1830, s. 534: Pater misericordiarum... obsequium.
Natomiast poszukujac informacji zwrotnych w samym MA1980, 619/5, natra-
fiamy na odniesienie i zwiazek z MR 1970-75, 1357.

e Formularz o NSJ — OP z 1924 r., s. 948, posiada jednag MnD — [/los nos
igne,... accendi.”®®
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Pierwsza czgs¢ MnD formularza na wotywe — Deus, Pater misericordidrum,
qui propter nimiam caritatem, qua dilexisti nos, Unigénitum tuum nobis inef-
fabili bonitdte donasti — zawiera syntagmy, ktore jako paralele mozna odnalez¢
w niektorych oracjach innych formularzy. Pojawia si¢ wigc takie, ktore mowia:
o mitosiernym Ojcu, Jednorodzonym Synu, zwtaszcza we Mszy o Swigtych Pig-
ciu Ranach, o Swietym Krzyzu, o Najdrozszej Krwi Chrystusa.”®

Druga czg$¢ oracji — preesta, queesumus, ut, cum ipso in unum consummati,
dignum tibi offeramus obséquium — posiada kilka paralelnych odniesien w innych
oracjach dotyczacych syntagmy obséquium.>™

d) MnD — inspiracja patrystyczna

Pierwsza syntagma — Deus, Pater misericordiarum — pojawia si¢ u §w. Anzel-
ma w medytacji wyrazajacej wotanie grzesznika do Pana Boga, Ojca mitosier-
dzia — grzesznika, ktory karci siebie za niewdziecznos¢ wzgledem okazywanych
mu Bozych dobrodziejstw.’"!

Lambert (71115) w li$cie do abpa Daimberta wyraza swe pragnienie i pokorne
btaganie — bliskie tego, ktore wyrazit sw. Pawet (por. VgSt. 2 Kor 1,3) oraz psal-
mista (por. VgSt. Ps 39,3) — by Bog, Ojciec mitosierdzia i wszelkiego pociechy,
uczynit godnym mnie grzesznika, z dotu zagtady i blotnego grzezawiska i z wig-
zienia tego zycia, litosciwie wyprowadzic¢ ku zbawieniu.>"

Druga syntagma — qui propter nimiam caritatem, qua dilexisti nos — jest bardzo
rzadka i mozna ja odnalez¢ tylko u Fulgencjusza i kilku nieznanych autorow.

Spadkobierca pokolenia postaugustynskiego, Fulgencjusz z Ruspe (ok.
462/467-553), w pismach skierowanych Do Monima, gdzie prostuje on m.in.
btedna interpretacje¢ augustynskiej nauki o przeznaczeniu oraz doktryng o preeg-
zystencji Chrystusa, najpierw nawiazuje do tekstu Jakuba o pozqdliwosci i dojrze-
waniu grzechu, ktorego skutkiem jest smier¢ (por. VgSt. Jk 1,15). Potem odwoluje
si¢ do apokaliptycznej wizji Miasta Swigtego, ktorego Bog broni przed szatanem,
zapowiadajac jednoczesnie zniszczenie smierci i otchtani, wraz z wizja tych, kto-
rych dotknie smier¢ druga (por. VgSt. Ap 20,9.14; 21,8; 1 Tm 5,6). Az w koncu
ukazuje Dobra Nowing, Jezusa, ktory kaze umartym grzebac ich umartych (por.
VgSt. Mt 8,22), oraz cytuje stowa §w. Pawla o Bogu bogatym w mitosierdzie,
ktory umitowal nas przez wielkq swq mitos¢ (VgSt. Ef 2,1-5), a ktory nie ma
zadnego upodobania w smierci, lecz pragnie tylko nawrocenia czlowieka, aby
zyt (por. VgSt. Ez 18,32). Fulgencjusz ukazuje wigc Go jako Boga mitosierdzia
i zZycia.>

Nastegpna syntagma — Unigenitum tuum nobis ineffabili bonitate donasti — nie
wystepuje w catosci, mozemy jedynie natrafi¢ na liczne jej sktadowe czgsci.

Biskup z Hipony postuguje si¢ nia w liscie do biskupa pomocniczego Optata,
w ktorym polemizuje z Pelagiuszem i Celestiuszem. Augustyn nawiazuje w nim
do tematu faski, i dodaje: ktorq Chrystus Pan maluczkiemu i wielkiemu daje. Na-
tomiast w komentarzu do Ksiggi Rodzaju, opisujac ogrom i wspaniatos¢ dzieta
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stworzenia, naucza: Pod stowem ciemnosci mozna rowniez rozumie¢ w ogole
samaq nicos¢, ktorej nie stworzyl Bog, a z ktorej raczyt stworzyc wszystko ze swojej
niewymownej dobroci, poniewaz jest wszechmocny na tyle, zZe z nicosci tak wiele
uczynit>™

Sw. Anzelm w jednej z medytacji podziwia i zachwyca si¢ niewystowionq
dobrociq Stworcy w porownaniu z wielkq biedq [matosciq] stworzen ludzkich.
Dalej, w modlitwie przygotowawczej kaptana, majacego sprawowac Eucharysti¢
i trzymac na swych rekach Cialo i Krew Panska, skierowanej do Chrystusa, ktory
w swym Sercu cierpiat za nas na Krzyzu (quod dolores in corde in Cruce pro nobis
passus est), pojawia si¢ prosba, by Pan sprawit, by proszacy Go, wobec Wszech-
mocy Boga, nie czul si¢ nader winny 1 by nie wqtpit jednak w niewystowionq
dobro¢ Boza. Oprocz tego kilka razy pojawiaja sig syntagmy takie jak: ineffabile
misericordia, ineffabile obsequium, ineffabile pietas, a nawet latus ejus per militis
lanceam transforatum.””

W komentarzu do Ksiegi Psalmow, przypisywanym Czcigodnemu Bedzie,
autor utozsamia Dawida z Chrystusem, ktory modli si¢ tak w agonii swej Mgki,
z glebi swych uczué, ...ze swej niewystowionej dobroci i gotowosci zbawienia
wszystkich.>’®

Istnieje tez oracja pochodzaca z najstarszego pontyfikatu, ktora podczas or-
dynacji biskupow, przy blogostawienstwie pastoratu (benedictio baculi) tak si¢
zaczynala: Omnipotens et misericors Deus, qui ineffabili bonitate votis supplican-
tium assistis, quique ex tuae pietatis abundantia affectum petendi attribuis, baculo
huic quem ad pastoralis officii signum in tuo nomine dedicamus...””’

Papiez Kalikst II (1050-1124), z okazji przekazania przywileju dla benedyk-
tynskiego klasztoru na Monte Cassino (16 IX 1122), uzywa uroczystej formuty,
w ktorej wychwala wszechmoc, mitosierdzie Boga i cuda oraz Jego chwate, ktéra
si¢ przejawia w zyciu $wigtych i ich cnotach, ktérymi sig okrywajq z niewysto-
wionej Jego dobroci.”™®

Przedostatnia syntagma super oblaty — praesta, quaesumus, ut, cum ipso in
unum consummati — rowniez spotykana jest u ojcow tylko w pewnych czgsciach,
ale nigdy w calosci.

Rupert w komentarzu do Ewangelii wedlug $w. Jana cytuje i szeroko wyja-
$nia caty passus (por. VgSt. J 17,22-23) z Modlitwy Arcykaptanskiej Jezusa za
uczniow, w ktorej prosi On Ojca, by oni zespolili sie (consummati) w jedno, co
Rupert thumaczy: omnes redempti, salvati, atque in unum consummati (Wszyscy
odkupieni, zbawieni, az w jedno zespoleni). Dalej (w. 23) wystepuje tez dwa razy
stowo dilexisti, znane z pierwszej syntagmy naszej MnD, co Rupert rozumie: mihi
conformes esse voluisti (chciales uksztattowa¢ [ich] na Moje podobienstwo).>”

Ostatnia syntagme MnD — dignum tibi offeramus obsequium — mozna napotkac
takze w formie szczatkowe;j.
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Biskup Anzelm z Havelberg (ok. 1100-1158) w Dialogach — w trzeciej ksigdze
traktujacej O roznych rytach Eucharystii u Grekow i Lacinnikow — stosuje formu-
l¢ podobna do ww. syntagmy: lecz u katolikow wszedzie na Wschodzie sktadana
Jjest Bogu wyraznej i zdrowej wiary godna ofiara.’®

Wspomniany juz wyzej Filip z Harveng, przy okazji omawiania tematu po-
stuszenstwa kleru, wspomina Dawida i jego wiernos$¢ krolowi Saulowi, ktory:
wiernego zotnierza panujqcy krol wiqczat do godnej stuzby >

Znany nam juz Gerhoh, komentujac fragment psalmu Dawidowego, ktory jest
wotaniem o wystuchanie w dniu utrapienia oraz o pomoc ze swiqtyni na Syjonie
1 odwotaniem si¢ do ztozonych Bogu ofiar i catopalen — wyraza nadziejg, abysmy
Tobie wspaniatq (ttustq) ztozyli ofiare (holocaustum) catopalng w naczyniach
z ukrytych sumien, i siedem gorejqcych lamp zlozyli przed Twoim tronem..., co
datoby nam rados¢ ptynaca z dnia wiecznego szczescia.”®

Nalezy w koncu doda¢, iz dwa razy spotykamy w jednej z oracji brewiarza
syntagme: matutinum sacrificium tibi offeramus in templo.>®

1.4. Modlitwa po Komunii

Tui sacraménti caritatis participes effécti,
cleméntiam tuam, Domine, suppliciter imploramus,
ut Christo conformémur in terris,

et eius glorice consortes fieri meredmur in ceelis.”*

a) MpK — inspiracja jgzykowa

Ostatnia oracja formularza na wotywe, tj. MpK, w tacinskim oryginale stanowi
dos¢ zwarty tekst euchologijny, ale jak zaznaczyliS$my wyzej — tak samo 1 w tym
przypadku mamy do czynienia z trudna konstrukcja gramatyczng poszczegdlnych
syntagm, zwlaszcza do przetozenia na jezyki nowozytne. Jednakze te trudnosci
leksykalne i syntaktyczne, wlasciwie przetozone, ukazuja pigkno i bogactwo
duchowe zawarte w tresci oracji.

Oracja po Komunii sktada si¢ z czterech syntagm logicznie powiazanych ze
soba, zwlaszcza dwie ostatnie poprzez konstrukcje zdania celowego. Pierwsza
syntagma, otwierajaca oracjg, koncentruje nas na udziale w misterium sakramen-
talnym (7ui... effécti). Druga syntagma wyraza cel prosby MpK, a jednoczenie
rozpoczyna calg seri¢ btagan, ktore zawarte sa w poszczeg6élnych syntagmach tej
oracji (cleméntiam... imploramus).>

Zestawiajac razem poszczegdlne syntagmy oracji po Komunii, po zabiegu
stylizacji jezykowej oraz literackiej, mozna przelozy¢ w nastgpujacy sposob:

Uczynieni uczestnikami Twego sakramentu mitosci,
pokornie prosimy o taske Twoja, Panie,
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abys$my, zostali uksztaltowani na wzor Chrystusa na ziemi,
i stawali si¢ rowniez wspotuczestnikami Jego chwaly w niebie.

MpK w thumaczeniu wtoskim drugiego formularza na wotywe (gdyz pierwszy
jest taki sam jak we mszy z uroczystos$ci), najbardziej jest podobny co do tresci
formy — cho¢ mniej rozbudowany — do MpK po lacinie oraz thumaczenia fran-
cuskiego. ¢

Ostatnia z oracji, w wersji francuskiej, zwraca si¢ do Pana (Boga), zaznacza-
jac fakt uczestnictwa w sakramencie Jego mitosci, ale nie artykutuje tego jak
oryginalna syntagma tacinska, ktora stwierdza, ze nimi zostaliSmy uczynieni.
W nastgpnej syntagmie napotykamy na prosbg, w ktorej nie pada stowo faska,
a ktéra w swym tu i teraz pragnie, by Pan udzielit nam podobienstwo do Chrystu-
sa, zamiast bysmy zostali uksztattowani na Jego wzor. Od strony literackiej wersja
francuska MpK jest poprawna.’®’

Uderza fakt, ze anglojezyczny przeklad po Komunii, w pierwszej syntagmie
stwierdza, iz otrzymalismy od Pana Jego sakrament milosci, a stowo o uczest-
nictwie (udziale) pada dopiero pod koniec. Na plaszczyznie literackiej MpK jest
poprawnie zbudowana, choc trochg inaczej uformowana syntaktycznie niz wersja
typiczna.’%

Niemieckojgzyczne thumaczenie po Komunii skierowane jest do Boga, ktorego
nazywa taskawym. Rekompensuje to brak stowa faska w samej prosbie. Podobna
roznica wystgpowata takze w wersji angielskiej. Natomiast od strony literackiej
jezyka niemieckiego MpK jest poprawna.’®

b) MpK — inspiracja biblijna

Oracja Post communionem formularza na wotywe nie jest wyjgta bezpo-
srednio ze ST czy NT, podobnie jak w przypadku oracji z uroczystosci. Jest za
to euchologia zaadoptowana, ktéra wnosi cztery nowe elementy w pordwnaniu
z poprzednimi modlitwami. Tylko cztery nowe elementy syntagm, a jednoczes$nie
— po omoéwieniu do tej pory az tylu oracji — az cztery nowe wyrazenia, majace
swe odniesienia biblijne.

Syntagma, w ktorej role dominujaca pelni prosba o taskawos¢, zyczliwos¢
Boga, takze znajduje swoje srodowisko biblijne, jak poprzednie oracje.

Gdy Mojzesz chciat ujrze¢ chwale Pana, ustyszal: respondit ego ostendam
omne bonum tibi et vocabo in nomine Domini coram te et miserebor cui voluero
et clemens ero in quem mihi placuerit (VgSt. Wj 33,19). Nie ujrzat oblicza Pana,
bo inaczej nie mogltby pozostac przy zyciu, natomiast ujrzat Jahwe przechodza-
cego z tylu i styszal, jak wota: quo transeunte coram eo ait Dominator Domi-
ne Deus misericors et clemens patiens et multae miserationis ac verus (VgSt.
Wj 34,6).5%

Mozemy takze zaprezentowac tekst, ktory ma wydzwigk negatywny, ale dzig-
ki niemu mozemy zrozumie¢, czym moze by¢ i jest clementia Boga, gdy Jozue
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wchodzac do Ziemi Obiecanej prowadzit walki z miejscowymi wladcami (por.
VgSt. Joz 11,20).%!

Po oczyszczeniu $wiatyni z rozkazu krola Ezechiasza, albowiem zostata ona
zbezczeszczona przez krola Achaza, ogltoszono w Jerozolimie obchody Paschy
dla Pana zgodnie z przepisami Prawa, oraz odczytano list w catym Izraelu i Ju-
dzie, w ktorym byt rozkaz krola, a w nim zachgta do stuzby Jahwe i m.in. takie
stowa: ... clemens est Dominus Deus vester et non avertet faciem suam a vobis si
reversi fueritis ad eum (por. VgSt. 2 Krn 30,9; por. Ne 9,17.31).%%

Jest jeszcze jeden wyjatkowy tekst, ktory ukazuje negatywna postawe proroka
Jonasza oburzonego na Boga za Jego postawg cierpliwosci, zyczliwosci i mito-
sierdzia wzgledem Niniwitow (por. VgSt. Jon 4,2).5%

W nastgpnej syntagmie wyrazenie suppliciter odsyta nas do biblijnego tekstu
w ST, gdzie Mojzesz stal btagania i wstawiatl si¢ za ludem do Pana, ktory Go
draznit, gdyz z braku ufnosci i leku nie chciat wejs¢ do Ziemi Obiecanej (por.
VgSt. Pwt 9,25).5%

Natomiast tekst z czaséw powstan machabejskich, wyraza zachowanie mo-
dlacych si¢ w intencji uchronienia od hanby miejsca swigtego (por. VgSt. 2 Mch
3,18).

Klasycznym juz tekstem, zawierajacym to wyrazenie z naszej syntagmy, jest
fragment, w ktorym autor natchniony opisuje modlitwy i btagania zanoszone
przez Jezusa przed meka (por. VgSt. Hbr 5,7).5%

Spojrzmy teraz na zaplecze biblijne syntagmy: eius glorice consortes fieri
mereamur in ceelis. Czlowiek w ST mogt co najwyzej ogladac cos, co bylo tylko
podobienstwem chwaty Jahwe, ale nie mogt jeszcze by¢ jej uczestnikiem w niebie
(por. VgSt. Ez 2,1). To, czego nie mogt cztowiek, zapowiadal Bog, dajac przed-
smak przyblizenia sig, zjednoczenia z nami w czasach przyjscia Mesjasza, gdy
Jego Syn przyjmie ludzka nature, a nam ukaze swa chwalg (por. VgSt. Ez 10,4).

W Kazaniu na Gorze sam Jezus mowi do uczniéw o tym uczestnictwie prze-
sladowanych dla Jego imienia w chwale nieba (por. VgSt. Mt 5,12; por. 5,45; 6,9).
Wyraznie tez moéwi, ze ten dostapi uczestnictwa w chwale nieba, kto pefni wole
Jego Ojca (por. VgSt. Mt 7,21; por. 10,32-33; 12,50).5%

O realnosci tego uczestnictwa swiadczy przekazana Piotrowi wiadza kluczy,
wigzania-rozwiazywania, ktora od spraw tu na ziemi swoim zasi¢giem dociera
skutecznie do nieba (por. VgSt. Mt 16,19). Apostotow zas, powracajacych z entu-
zjazmem z misji, na ktora Jezus ich wystal i wyposazyt w swa moc, zachgca, by
cieszyli sig, ze ich imiona zapisane sa w niebie (por.VgSt. Lk 10,20).”

W liscie skierowanym do wspolnot rzymskich, w ktorym Pawet porusza waz-
ny temat usprawiedliwienia w Chrystusie, pisze, ze nawet cale stworzenie po-
czatkowo poddane marnosci, w Chrystusie wyzwolone, bedzie moglo uczestni-
czy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych (por. VgSt. Rz 8,21). A dalej, uzywajac
metafory garncarza lepiacego naczynia z gliny, przekonuje, ze B6g moze nami
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si¢ swobodnie postugiwac. A skoro tak, to zechcial takze da¢ nam poznanie
i uczestnictwo w bogactwie swej chwaty, nam naczyniom objetym zmitowaniem
(por. VgSt. Rz 9,23).

Uczestnictwo w przysztej chwale przychodzi poprzez utrapienia obecne-
go czasu (por. VgSt. 2 Kor 4,17). Sw. Pawel rozwiewa wszelkie watpliwosci
i umacnia pewnos$¢ naszej wiary, podkreslajac trwatos¢ tego, co przygotowat dla
nas Bog w Swoim Synu (por. VgSt. 2 Kor 5,1). Tych zas, ktorych Pawet posyta
do wspolnoty dla postugi, trzeba przyja¢ z mitoscia, bo wystannicy Kosciotow
sa chwatq Chrystusa, czyli maja uczestnictwo w Jego chwale (por. VgSt. 2 Kor
8,23).5%

W Chrystusie jestesmy obdarowani faskq dla chwaty majestatu Boga, abySmy
majac nadzieje w Chrystusie, uczestniczyli, istnieli poprzez taske w Jego chwale.
To jest nasze dziedzictwo, ktdrego zadatek juz nosimy w sobie, a ktory uczyni nas
wlasnosciq Boga (por. VgSt. Ef 1,6.12.14). Niebo, ktorego pierwociny juz po-
siadamy, Pawel nazywa wprost — naszq ojczyznqg (por. VgSt. Flp 3,20). Nadzieja
otrzymania nagrody, ktora odtozona jest dla nas w niebie, juz owocuje w nas (por.
VgSt. Kol 1,5-6).

Poprzez gloszenie Ewangelii — zapewnia Pawet — dostapimy chwaty Jezusa
Chrystusa (por. VgSt. 2 Tes 2,14).5°

Piotr pisze do chrzescijan o rados$ci uczestnictwa w cierpieniach Chrystusa,
ukazujac im perspektyweg nadziei uczestnictwa w Jego chwale. To uczestnictwo
nazywa niezniszczalnym, niepokalanym i niewiednqcym, ktore zostato dla nas
zachowane w niebie (por. VgSt. 1 P 1,4). A o sobie pisze juz jako o uczestniku
tej chwaty, ktora dopiero ma si¢ objawié, a adresatom listu daje niezachwiana
pewnos¢ wiary, ze podczas przyjscia Jezusa Chrystusa — Najwyzszego Pasterza —
otrzymaja niewiednqcy wieniec chwaty (por. VgSt. 1 P 4,13; 5,1.4).

W podobnym tonie i stowach, jak $w. Pawel piszacy do swych wspolnot, wyra-
za sig autor Listu do Hebrajczykow, ktory zwraca si¢ do nich jako do zapisanych
w niebiosach, do Kosciota pierworodnych (por. VgSt. Hbr 12,23).

Teksty te potwierdzaja gleboka nadziej¢ 1 niezachwiana nauke dotyczaca
uczestnictwa w chwale nieba, ktora rozwijala si¢ u adresatoéw Ewangelii i listow
apostolskich, a wyrazita si¢ m.in. w tekstach liturgicznych, czego §ladem jest
chocby syntagma: eius glorice consortes fieri mereamur in ccelis.

¢) MpK — inspiracja liturgiczna

Zrédta MpK formularza na wotywe sa podobne do tych, ktére ma MnD, a kto-
re pojawiaja si¢ w CCSL, tak samo jesli chodzi o stopien ich zréznicowania. Brak
ich rowniez u C. Johnsona oraz autora najbardziej znanego zbioru — Les oraisons.
Napotykamy na nastgpujace zrodta MpK formularza na wotywe

e MpK, 566/6 — Tui sacramenti caritatis... cecelis — jako oracja koncowa
formularza na wotyweg NSJ w MR2002 i MR 1970-75, 1358, ma swe zrodta
w MPar1738, 4470. Jest to formularz De uno vel pluribus sanctis, 4470, przy
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ktorym podaje si¢ zrodta biblijne: Hbr 3,14, Rz 8,29 12 P 1,4. Sam zas§ MP1830,
s. 535, posiada oracj¢ MnD, ktoéra podaje w calosci:

Mitis et humilis Cordis tui memoriam in sacro convivo venerantes, fac nos, Do-
mine, mansuetudinem et humilitatem te magistro ediscere; ut promissam pacem, et
réquiem animdbus nostris invenire mereamur,; Qui vivis et regnas.

e Natomiast wg MA1980 zroédta MpK,619/9, sa nastepujace: MParl1738,
4470; MR1970-75, 1358.

e Formularz o NSJ — OP z 1924 ., s. 948, posiada MpK — Praebant nobis...
caelesia, ta sama, ktora znajduje si¢ w najstarszym formularzu na uroczysto$¢
Cogitationes, a ktora wymienia OMRB, 829.5%

W poszukiwaniu paralelnych aplikacji zblizonych do pierwszej czgsci MpK —
Tui sacraménti caritatis participes effécti, cleméntiam tuam, Domine, suppliciter
imploramus — w innych oracjach mozna odnalez¢ takie syntagmy, ktore dotycza
naszego uczestnictwa w Ciele i Krwi Pana, Bostwie, chwale wiecznej, tasce,
uczcie niebieskiej, tajemnicach, Mece, Zmartwychwstaniu Pana, oraz sakramen-
tach. Sa tez takie, ktore wyrazaja prosbe o faske, Zyczliwosé i Mitosierdzie Boze.®!
Natomiast w drugiej czg¢sci MpK — ut Christo conformémur in terris, et eius
glorice consortes fieri meredmur in ceelis — syntagma wiodaca jest upodobnienie
do Chrystusa 1 uczestnictwo w chwale niebieskiej. Ich aplikacje 1 paralelizmy
tre§ciowe znajdziemy w oracjach innych formularzy.®”

d) MpK — inspiracja patrystyczna

Pierwsza sposrod czterech syntagm MpK — Tui sacramenti caritatis participes
effecti — zajmiemy si¢ tylko w tej mierze, w jakiej jest to konieczne, tzn. dotykajac
tylko tych jej czesci, ktoére wnosza co$ nowego albo jeszcze nie byly omawiane.

Odnajdujemy tutaj rozne formy naszej syntagmy, m.in.: abysmy byli uczynie-
ni uczestnikami sakramentow (Ambrozy); ktorzy zostali uczynieni uczestnikami
Chrystusa (Ambrozy?); chlopcy sq uczynieni uczestnikami Krwi i Ciata (Ory-
genes — Hieronim) kiedyz bylismy uczynieni uczestnikami wiecznosci? albo (...)
Ducha Swietego (Augustyn [Augustyn7]) albo (...) Chrystusa (bp Maksym z Tu-
rynu — IV/V w.); do Swietego Swietych postani, i oltarza niebieskiego uczynieni
uczestnikami Kaplanstwa wiecznego... (Jan Mabillon, 1632-1707); uczynieni
uczestnikami Stotu niebieskiego (Mensae coelestis) (Grzegorz | Wielki; oraz Vetus
sacramentarium); albo (...) taski Ducha Swietego (Beda); lub (...) Chrystusa (Al-
kuin; Raban Maur); takze (...) niebieskich sakramentow (Offecium S. Udalrici);,
albo petniej: Swietego Ciala, i najdrozszej Krwi Chrystusa Zbawiciela uczynieni
uczestnikami (Anastazy bibliotekarz — 7878/9); uczynieni uczestnikami zycia
wiecznego (Piotr z La Celle).®%

Druga syntagma MpK — Clementiam tuam, Domine, suppliciter imploramus —
niezbyt czesto, ale jednak wystepuje w niektorych ksiggach liturgicznych, np.
w Missale mixtum oraz Missa Aethiopum.**
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Natomiast z ostatniej syntagmy MpK — et eius gloriae consortes fieri mere-
amur in coelis —mozna juz wskaza¢ tylko pojedyncze miejsca u autoréw tradycji
(po-)patrystycznej: Alkuina — illorum gloriae consortes esse mereamur in coelis;
Arnolda — consolationum quoque socii et gloriae consortes efficiamur; Absa-
lona — futura vita erimus gloriae consortes; oraz Radulfa, ktory zasluge bycia
uczestnikiem chwaty wiaze z uczestnictwem w Zmartwychwstaniu Chrystusa —
ut participes Christi resurrectionis et gloriae fieri mereamur. Sa jeszcze dwa
$wiadectwa autora anonimowego: ut consortes illi [=Virgini| fieri mereamur in
beatitudine oraz consortes illi [=nomen Christi verbo] esse in merito studeamus,
ut illi consortes in praemio fieri mereamur.

2. Omowienie tekstow skrypturystycznych formularza
na wotywe

Przedstawimy teraz i krotko omowimy zestaw czytan do wyboru, przeznaczonych
na wotywe o Najswigtszym Sercu Jezusa. Postuzymy si¢ tekstem i uktadem lek-
cjonarza tacinskiego.®%

2.1. Pierwsze czytanie poza okresem paschalnym

Do kazdego czytania przeznaczony jest odpowiadajacy mu psalm.5’

a) Wj 34,4b-7a.8-9 (Dominator Domine Deus, misericors et clemens).

Tekst czytania z Ksiggi Wyjscia jest zlepkiem kilku zdan wyjetych z drugiej
czesSci ksiggi, ktora opisuje wydarzenia z pobytu Izraela u stop Synaju (19,1-
-24,18) i relacjonuje opowiadanie o ponownym odnowieniu zerwanego przez
niego Przymierza (32-34). Szerszym kontekstem tego aktu wybrania ze strony
Boga, stanowiacego centrum wszystkich innych wydarzen, sa cztery dary Boze
tworzace ze zwyktych wedrownych dwunastu plemion jeden narod: dar przy-
wodcy (Mojzesza), dar Prawa (Tory) i Swiatyni (pustynnego przybytku) oraz
Obietnica Ziemi.**®

Do tego czytania przewidziano: Ps 24,4bc-5ab.6 i 7bc.8-9.10 i 14. Resp. —
w. 6a (Reminiscere mieserationum tuarum, Domine). Lamentacja ta, nalezaca do
pierwszej grupy psalmow, zostala wyrazona przez psalmistg w formie akrostychu,
tutaj akurat alfabetycznego — tj. zaczynajacego poszczegdlne wiersze od kolejnej
litery alfabetu hebr., ma cel dydaktyczny. Droga Jahwe, wspomnienie grzechow
psalmisty — otwieraja perspektywe potrzeby i oczekiwania Mitosierdzia Bozego.
Z psalmu wylania si¢ pouczenie o wierno$ci przymierzu z Bogiem.%"”

b) Pwt 7,6-11 (Dilexit vos Dominus et elegit vos).*'°

Po tym czytaniu nastgpuje: Ps 32,1-2.4-5.11-12.18-19.20-21. Resp. — w. 5b
(Misericordia Domini plena est terra). Jest to psalm nalezacy do tej samej gru-
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py co poprzedni, stanowi hymn majacy prawdopodobnie inspiracje liturgiczne,
bedacy zachgta do uwielbienia dynamicznej mocy stworczego Stowa Boga, Jego
wladzy nad narodami oraz zbawczych zamystow Jego Serca petnego wspotczucia
dla wiernych.®!!

c) Pwt 10,12-22 (Amavit eos elegitque semen eorum post eos).

Drugi fragment zaczerpnigty z Deuteronomium, pochodzi z drugiej mowy
Mojzesza, bedacej homiletycznym wprowadzeniem do Ksiggi Prawa (5,1-11,32),
a w kulminacyjnym jego momencie — proklamacja powotania Izraela przez Boga
iukazaniem konsekwencji tego faktu (10,12-11,1). Wyptywajaca stad koniecznos¢
pielggnowania pamigci o wydarzeniach zbawczych, ktora stanowi o tozsamosci
Izraela, wymog nawrocenia (obrzezania serca) oraz zachgta do wierno$ci Panu,
to bezposredni kontekst tej perykopy.®'? Responsorium i psalm (jak w pkt. a).

d) 1z 49,13-15 (Si mulier infantem suum oblita fuerit, ego tamen non obliviscar
tui).

Czytanie to pochodzi z tzw. Deutero 1zajasza, czyli natchnionego proroka
dzialajacego w czasach wygnania babilonskiego, z tzw. Ksiggi Pocieszenia Izra-
ela (40,1-55,13), a doktadniej — pocieszenia Syjonu (49,1-54,17), ktore polega
na zapowiedzi nowego Wyjscia (49,8-13) 1 oznajmieniu wybawienia dla Syjonu
(49,14-26). Szerszym kontekstem naszego fragmentu, przyréwnujacego mitosé
Boga do mito$ci macierzynskiej wzglgdem niemowlgcia, sa cztery Piesni o Stu-
dze Jahwe (42,17; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12) — Postancu Zbawienia wraz z do-
ktadnym opisem Jego cierpien.®!?

Do tego czytania przypisano: Ps 33,2-3.4-5.6-7. Resp. w. 9a (Gustate et vid-
ete quoniam suavis est Dominus). Takze 1 ten psalm nalezy do tej samej grupy.
Ma charakter pies$ni dzigkczynnej jednostki, 1 podobnie jak Ps 25(24) formg
akrostychu alfabetycznego. Celem autora natchnionego jest skierowanie zachgty
do sprawiedliwych, by przylaczyli si¢ do niego w uwielbieniu Boga Wybawcy
tych, ktorzy Mu ufaja. Tekst ten nalezy wigc do kregu nauczania madrosciowego
1 porusza temat bojazni Panskiej, przestrzegania przykazan oraz wychowania
potomstwa w naleznej czci Boga. Uwagg skupia zachgta do kosztowania dobroci
Parnskiej .t

e) Jr 31,1-4 (In caritate perpetua dilexi te).

Urywek ten stanowi jedna z wielu wyroczni Panskich, ktore wypowiedziane
zostaty ustami Jeremiasza do Izraela. Tekst ten, nastgpujacy po tzw. proroctwach
przeciw narodom, nalezy do centralnej czesci ksiggi, mowiacej o odnowie Izracla
(30,1-31,40) 1 radosci z powrotu (31,1-6), ktorej fundamentem jest odwieczna mi-
tos¢ Boga (26,1-35,19). Waznym tlem tych mow jest osobiste cierpienie Jeremia-
sza (26,1-24) w atmosferze jego sporu z falszywymi prorokami (27,1-29,32).%15

f) Ez 34,11-16 (Ego pascam oves meas et ego eas faciam accubare)®'® oraz
g) Oz 11,1b.3-4.8¢-9 (Conversum est in me cor meum).®"’
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Pozostale psalmy do czytan sa tymi samymi, ktore pojawity si¢ juz w formula-
rzu uroczystym w cyklu A-B-C: -- ad e) Ps: 1z 12,2-3.4bcd.5-6. Resp. w. 3 (Hau-
rietis aquas in gaudio de fontibus Salvatoris)*'®; -- ad f) Ps 22,1-3.4.5.6. Resp.
w. 1 (Dominus pascit me, et nihil mihi deerit)*”; -- ad g) Ps 102,1-2.3-4.6-7.6 1 10.
Resp. w. 17 (Misericordia Domini ab aeterno super timentes eum).%?°

2.2. Pierwsze czytanie w okresie paschalnym

a) Ap 3,14b.20-22 (Cenabo cum illo, et ipse mecum).

Pierwszy fragment z prorockiej Ksiggi Objawienia — apokalypsis Jezusa
Chrystusa, poprzez Jana wyjawiajacego tajemnice nieba, ziemi (zycia Kosciota
wszystkich czasdw) oraz przesztosci, terazniejszosci i przysztosci — zostal wyjety
z czg$ci epistolarnej tego objawienia (1,4-22,21). Widzacy (Jan), w pierwszym
cyklu wizji (1,10b-11,19) otrzymanego od Boga do$§wiadczenia, przekazuje re-
lacje o objawiajacym si¢ mu Chrystusie (Synu Czlowieczym), przechadzajacym
si¢ posrod siedmiu ztotych §wiecznikow (Kosciotow), do ktorych kieruje swe
stowa w formie siedmiu listow. Jest to fragment Listu do Kosciota w Laodycei,
w ktorym gtéwny akcent potozony jest na przyjgcie przestania i nagrodg wspdlne;j
uczty. Bezposrednim kontekstem nast¢pujacym po tym ostanim z siedmiu listow
jest wizja zwoju z siedmioma pieczgciami (4,1-8,5).%?! Responsorium i psalm:
Ps 32 — jw. Resp. w. 5b (jw.).

b) Ap 5,6-12 (Redemisti nos Deo in sanguine tuo).

Drugi passus proroctwa Janowego pochodzi ze wspomnianego juz kontekstu,
tj. wizji siedmiu pieczeci, w ktorej Widzacy oglada sceng ze zwojem i Barankiem
— jedynym godnym ztamac te pieczgcie, by otworzy¢ ksigge zawierajaca wyda-
rzenia czasOw ostatecznych i moca swej Krwi nada¢ nowy sens historii zbawienia
(5,1-14). Jest to wizja wstgpna do opisu serii siedmiu pieczgci (6,1-8,5) 1 siedmiu
trab (8,2.6 — 11,19). Natomiast poprzedzajacym tekstem (dla 5,6-12) jest wizja
dworu niebieskiego (4,1-11).9*> Responsorium i psalm: Ps 102 — jw. Resp. w. 17

Gw.).

2.3. Drugie czytanie

a) Rz 5,5-11 (Caritas Dei diffusa est in cordibus nostris).*>

b) Ef 1,3-10 (Secundum divitias gratiae eius quae superbundavit in nobis).

Czytanie to (Ef) zostato wyjgte z pierwszej czgsci listu, tj. Objawienia i re-
alizacji Bozego planu (1,3-3,21), zaraz po wstgpnym pozdrowieniu adresatow.
Sw. Pawel nadat temu fragmentowi rolg otwierajaca cala te cze$é i przekazat go
w formie btogostawienstwa (1,3-14), po ktorym nastgpuje dzigkczynienie i mo-
dlitwa wstawiennicza (1,15-23).6%
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c) Ef 3,8-12 (In gentibus evangelizare envesigabiles divitias Christi) oraz
d) Ef 3,14-19 (Scire supereminentem scientiae caritatem Christi)*®*; jak rowniez
e) Flp 1,8-11 (In visceribus lesu Christi).

Czytanie to jest rozpoczynajaca si¢ dzigkczynieniem modlitwa Pawta, ozywio-
nq mitosciq Chrystusa, pochodzaca ze wstgpnej warstwy listu. Po niej nastepuja
cztery czgsci, ktore mogty by¢ pierwotnie oddzielnymi listami skierowanymi
do Filipian, a obecnie stanowia jednolita calos¢. Kontekst historyczny wskazuje
na fakt, ze list — a przynajmniej interesujaca nas tutaj jego czes¢ — jest dzigk-
czynieniem Pawla za wsparcie, jakiego do§wiadczat w wigzieniu rzymskim ze
strony Filipian za posrednictwem Epafrodyta (4,18; 1,8), wezwaniem do jedno-
$ci wspolnoty, proba pocieszenia Filipian, wezwaniem do wspoluczestnictwa
w cierpieniach Pawlowych oraz ostrzezeniem przed judaizujqcymi.®*® Ostatnia
z propozycji jest czytanie f) 1 J 4,7-16 (Priori dilexit nos).®”’

2.4. Spiew przed Ewangeliq i Ewangelia

Kazdej Ewangelii odpowiednio towarzyszy i poprzedza ja wers $piewu, badz
bezposrednio z niej wyjgty, badz tematycznie z nig zwiazany, wskazuje na istotg
jej przestania: a) Mt 11,25 — Benedictus es, Pater, Domine caeli et Terre, quia
mysteria regni parvulis revelasti; b) Mt 11,29ab — Tollite iugum meum super vos,
dicit Dominus, et discite a me, quia mitis sum et humilis corde; c) Mt 11,28 — Veni-
te ad me, omnes qui laboratis et onerati estis, et ego reficiam vos, dicit Dominus;
d) J 10,14 — Ego sum pastor bonus, dicit Dominus, et cognosco oves meas, et co-
gnoscunt me meae; €) J 15,9 — Sicut dilexit me Pater, et ego dilexi vos, manete in
dilectione mea, dicit Dominus; f) J 15,9 —jw.; g) J 10,14 — jw.; g) 1 1 4,10b — Deus
priori dilexit nos, et misit Filium suum propitiationem pro peccatis nostris.*

Ad a) Mt 11,25-30 (Mitis sum et humilis corde).%”

Ad b) Lk 15,1-10 (Gaudium erit in caelo super uno peccatore poenitentiam
agente) — oraz — ad ¢) Lk 15,1-3.11-32 (Gaudere oportebat, quia frater tuus hic
mortuus erat et revixit).

Podstawowe dane sytuujace Lk 15 podalismy wyzej, ale — poniewaz oba pas-
susy obejmuja swym zakresem szerszy material, wymagaja uzupetnienia, zwlasz-
cza jesli chodzi o trzy przyktady Bozego Mitosierdzia wzglgedem grzesznikow
(15,1-32). Ttem historio-zbawczym opisanych przez Lukasza wydarzen (w dru-
giej czesci pouczen o chrzescijanskiej drodze) jest konflikt Jezusa z faryzeuszami
zpowodu Jego relacji do grzesznikéw. Uzasadnieniem wigc mitosiernej postawy
Jezusa jest najwymowniejszy z trzech przyktadow — przypowies¢ o Dobrym Ojcu
i dwoch synach (15,11-32).6%

Ad d)J 10,11-18 (Bonus pastor animam suam dat pro ovibus suis).

Jest to fragment wyjety z Ewangelii wedlug $w. Jana, z partii tekstu okreslanej
mianem Ksiggi znakdw, opisujacej fakt nieprzyjecia Jezusa przez swoich (1,19-
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-12,50), gdzie znajduje sig takze blok tematyczny mowiacy o Dobrym Pasterzu
(10,1-42). Gtownym jego przestaniem jest stwierdzenie, ze Jezus jest Dobrym
Pasterzem oraz Bramq owiec. Stanowi wigc ono tto i pomost do nastepnego bloku
tematycznego, ktéry méwi o Jezusie oddajacym swe zycie dobrowolnie poprzez
wywyzszenie na krzyzu, oraz ukazujacym Go jako Zmartwychwstanie i zycie
(11,1-12,50). Natomiast kontekstem uprzednim dla passusu o Dobrym Pasterzu
jest opis wydarzen, ktore si¢ dokonaly w zwiazku z przywréceniem niewidome-
mu wzroku przez Jezusa (9,1-41).%%!

Ade)J 15,1-8 (Manete in me, et ego in vobis) —oraz —ad 1) J 15,9-17 (Hoc est
praeceptum meum, ut diligatis invicem, sicut dilexi vos) —oraz—ad g) J 17,20-26
(Dilexisti eos, sicut et me dilexisti).

Te trzy fragmenty zostaly zaczerpnigte z tzw. Ksiggi chwaty (13,1-20,31). Tto
i atmosfer¢ tworza dla nich wydarzenia z Ostatniej Wieczerzy (13,1-30) i Mo-
dlitwa Arcykaptanska Jezusa (17,1-26). Mowy wygloszone na niej przez Jezusa
ukazuja sens utozsamienia si¢ Pana z winnym krzewem (15,1-11) 1 nazwania
uczniow przyjacioimi (15,12-17). Tematyka winnego krzewu i trwania w przyjaz-
ni z Jezusem wyrazona jest w najglebszej modlitwie Jezusa — aby stanowili [byli]
Jedno (17,20-26). Glebokie powiazanie i wzajemne uzupetnianie sig tych tekstow
tworza punkty odniesienia dla kazdego z nich, pomagajac odkry¢ petniejszy ich
sens na szerokim tle horyzontu znakow i koncepcji Janowej Ewangelii.®*

Jako ostatni, najbardziej znany i czgsto uzywany tekst: Ad h) J 19,31-37 (Latus
eius aperuit, et exivit sanguis et aqua).**






ROZDZIAL CZWARTY

Teologiczna problematyka tekstéw
euchologijnych i skrypturystycznych






W rozdziale tym zostana omowione najwazniejsze, wiodace idee teologiczne,
zawarte w formutach modlitewnych oraz tekstach Pisma Swigtego z uroczystosci
i wotywy Serca Jezusowego. Mozna stwierdzi¢, ze teologia szerzej ujmuje tres¢
1 przestanie poszczegodlnych syntagm, niz sama analiza hermeneutycza tekstow
mszy Cogitationes.

W syntezie teologicznej odwotamy si¢ do nastgpujacych autorow: J. Ratzinge-
ra (Benedykta XVI), H. Rahnera, H.U. von Balthasara, B. Sesboiié, I. de la Pot-
terie, K. Rahnera oraz L. Scheffczyka, uwzgledniajac takze tych przedstawicieli
tradycji (ojcow i mistykéw Sredniowiecza), ktorych oni przywoluja w swych
wypowiedziach.

Wymienieni autorzy mowia o faktach zbawczych dokonujacych si¢ w czlo-
wieku, ktore wyplywaja ze zjednoczenia z Chrystusem, z unii personalnej z Nim.
Jedno$¢ ta przynosi cztowiekowi zbawienie, ktore jest mozliwe tylko przez Niego
i w Nim. Natomiast staje si¢ to niemozliwe w teologii, ktora gubi doswiadczenie
zywego Chrystusa, dzieli Osobg Zbawiciela na Jezusa historii i Chrystusa wiary,
albo prébuje otworzy¢ Go wytrychem niewlasciwej egzegezy. Krytyke podob-
nych uje¢ spotkamy w zdecydowanym stanowisku J. Ratzingera, jak réwniez Leo
Scheffczyka.53

1. Zbawcze zamysly Serca Bozego w stosunku do czlowieka

1.1. Mitos¢ Boza

Pierwsza idea wylaniajaca si¢ bezposrednio z analizy euchologii®®® mszy Cogi-
tationes jest zbawczy zamyst Boga wzgledem czlowieka. Bog kocha czlowicka
1 dlatego pragnie go zbawi¢, odbudowac gteboka wigz, ustanowi¢ na nowo ze-
rwang przez grzech jednosc.

Mitos¢ ta zostala objawiona czlowiekowi przez Jezusa Chrystusa, a wynika
wprost z natury Boga, ktory zyje w mitosci Trzech Osob. To zbawcze dzieto Boga
jest przedmiotem rozwazan wspotczesnych teologow.

W nawiazaniu do trzech wielkich przypowiesci narracyjnych §w. Lukasza,
Benedykt XVI ukazat intencje zbawcze Boga, ktérego Serce poruszone jest mi-
tosierdziem. Wyraznie mozemy to dostrzec w przypowiesci o dwoch braciach
i o dobrym ojcu (Lk 15,11-32). Modelem takiej wizji Boga Ojca jest tekst Ozeasza
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11,1-9, ukazujacy Jahwe zatroskanego o Efraima — Izraela: (...) Moje serce na to
sie wzdryga i rozpalajq sie moje wnetrznosci. Nie chce, aby wybuchnql ptomien
mego gniewu, i Efraima juz wiecej nie zniszcze, albowiem Bogiem jestem, nie
czlowiekiem, posrodku ciebie jestem Ja — Swiety... (11,8n).6%

Bog tak postepuje, jak zaden czlowiek by nie potrafit, poniewaz jest Swigty
(powiedzielibysmy — Inny, niz stworzenie): Bog ma serce i serce to, mozna by
powiedzieé, obraca sie przeciwko Niemu samemu: zarowno u Prorokow, jak
i w Ewangelii znowu napotykamy stowo ,, litos¢ ”, wyrazane obrazem tona matki.
Serce Boga przemienia gniew, a kare zamienia na przebaczenie.%’

H.U. von Balthasar bgdzie mowit takze o zamystach serc ludzkich, ktére wy-
chodza na jaw wobec nauki krzyza, ktora jak miecz przenika Serce Kosciota.*®

Niektore biblijne figury zbawcze zawarte w tekstach Pisma, i ich realizacje
w Jezusie Chrystusie, zawsze byly dla egzegetow i teologéw miejscami, przez
ktore probowali doj$¢ do swiadomosci zbawczej Jezusa, a w tym wypadku zamy-
stow zbawczych Serca Bozego.

Rozumienie symboliczne wydarzen zbawczych, zwlaszcza na krzyzu, w ba-
daniach I. de la Potterie jest poprzedzone odrzuceniem zatozen redukujacych
doswiadczenie Jezusa Chrystusa. Jako egzegeta i teolog katolicki traktuje wyda-
rzenie przebitego boku Jezusa dwojako, tzn. jako rzeczywisto$¢ i symbol, przy
czym oddzielnie zajmuje si¢ symbolika krwi oraz wody i krwi. Krytykuje skrajne
stanowisko Bultmanna, Schnackenburga, Browna, Heera i Girarda.®®

Prawidlowa egzegeza tekstu J 19,34 jest podstawa dla odczytania znaczenia
i symboliki krwi i wody z przebitego boku Jezusa, a szczeg6lnie dla interpretacji
teologicznej otwarcia boku 1 jego potrdjnej typologii: Adam/Chrystus — Ewa/
Kosciot — arka Noego (w odniesieniu do narodzin Kosciota i sakramentow).54

Istotne jest tez stanowisko tradycji mistycznej i monastycznej sredniowiecza:
Bernarda, Guglielma oraz Mechtyldy i Gertrudy, dla ktérych Serce Jezusa byto
punktem wyj$cia poruszenia wewngtrznego mistycznej mitosci. Dla tej ostatniej
Serce, poprzez rang boku, jest zrodtem nieskonczonej mitosci oraz rozlewania
si¢ symbolicznej stodyczy Ducha Parakleta. Gertruda ktadzie ogromny nacisk
na jedno$¢ osobowa z Chrystusem (podobnie i1 Katarzyna ze Sieny), na Serce
Chrystusa jako zrodto mitosci i Ducha Swicgtego.®!

Wspolczesna teologia probuje dotrze¢ do centrum intymnego Osoby Bosko-
-ludzkiej Wcielonego Stowa, ktore jest otwarte na swego Ojca i na wszystkich
ludzi, jakby nie zauwazajac, ze $w. Jan nie uzywa stowa serce, a Wulgata, a za
nia Augustyn, nieprecyzyjnie uzywa pojecia aperuit, podczas gdy tekst grecki
moéwi o uderzeniu Boku Jezusa wldcznia zotierza (bardziej poprawna jest wersja
Vetus Latina: percussit, perfodit, pupugit). Niemniej autor chciat poglebi¢ zrodta
biblijne (symbolizm krwi i wody), a potem wielkie intuicje pochodzace z przeka-
zu 0jcow, jak rowniez sredniowiecza (np. Katarzyny ze Sieny), a ktore dotycza
tajemnicy Serca Chrystusa.®*
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Istota symbolizmu i interpretacji teologicznej krwi i wody moze by¢ wypro-
wadzona ze Scistej jednosci pomigdzy wersetami 19,28-30 a 19,31-37. Ukazuje
ona sens zbawczy smierci Jezusa.** Pragnienie daru Ducha, o ktérym moéowi
Jezus z krzyza, realizuje si¢ doktadnie w Jego $mierci, gdy tchnqt (wydatl) du-
cha (tradidit spiritum — v. 30) lub przekazatl (communicavit) Ducha. Wcze$niej,
pragnienie jest takze obecne podczas spotkania Jezusa z Samarytanka i w uroczy-
stych stowach Jego w czasie swigta Namiotow (por. 4,10-14; 7,37-38). Tak wigc
temat wody/Ducha — poprzez pragnienie Jezusa — dostrzegamy przed, w czasie
i po Jego smierci (19,28.30.34); podobnie — te same wersety, jesli chodzi o krew,
ale w oparciu o stowa (19,30): Wykonato sie! (consummatum est). Z tego wyni-
kaja jakby trzy linie interpretacyjne wydarzen: smier¢ powiazana z symbolem
krwi — inspiracja chrystologiczna; symbol wody/Ducha wyrazonego w pragnieniu
(przed-) i przekazanego w momencie (po-) Smierci, gdzie 19,34 (woda) odsyta nas
do 7,37-38 (woda zywa) — inspiracja pneumatologiczna; symboliczne pragnienie
(19,28) umierajacego Jezusa jako dar Ducha dla rodzacego si¢ Kosciota — inspi-
racja eklezjologiczna.***

W rozwazaniu wartosci symbolicznej krwi i wody trzeba wyj$¢ od potwier-
dzenia historycznosci faktu (19,34), ktory dla Jana miat ogromna wagg juz tylko
z powodu samej wagi symbolizmu. Jego §wiadectwo, ktore sktada — abyscie i wy
wierzyli (19,35), dotyczy tego, co widziat (wyplyneta krew i woda, w. 34), ato, co
widzial, jest z kolei znakiem tego, co niewidzialne, a co sam zrozumiat, patrzac
oczami wiary (inni uczynia to samo — 19,37). Woda — w jezyku Janowym — jest
symbolem wylania Ducha Swigtego (por. 7,38), zgodnie z komentarzem ewan-
gelisty: mowit o Duchu, ktorego mieli otrzymac wierzqcy w Niego (7,39; por. Ez
47,1 — woda wyptywajaca spod prawej strony §wiatyni; Za 14,8 — wody Zywe
wychodzace z Jeruzalem; oraz 19,34: woda z Boku Jezusa — et continuo exivit
sanguis et aqua). Stad Jezus w tym obrazie rozumiany jest jako Swigtynia escha-
tologiczna, z ktorej pltyna wody zbawcze. Natomiast krew — tak jak ja rozumie
Kpt 17.14 — jest siedliskiem zycia, ale jej dwuznaczno$¢ polega na tym, ze gdy
jest wylana, wtedy oznacza §mier¢. Nalezy tutaj rozrdznia¢ pomiedzy znakiem wi-
dzialnym (Krew wyplywajaca z boku) a tajemnica, do ktorej odsyta — niewidzial-
nym symbolem (najglebszego Zycia [ Augustyn]; $wiadomosci Jezusa). Dlatego
wyptywajaca Krew z przebitego boku Jezusa pozwala penetrowaé Jego wnetrze.
Sredniowiecze, zwlaszcza mistycy, nazwali je Sercem Jezusa.®s

Jako zadatek interpretacji eklezjologicznej wydarzenia z 19,34, autor przyta-
cza stanowisko Gerhoha z Reichersbergu®®, ktory osobg Maryi i umitowanego
ucznia traktuje jako nowy poczqtek Kosciota swietego (Ecclesiae sanctae nova
inchoatio). Dla Jezusa jest Niewiastq, a zgodnie z my$la prorokow — eschatolo-
giczng Corq Syjonu, dla ojcow Kosciota — figurq Kosciofa, natomiast sw. Jan,
umitowany uczen — figurq wierzqcych. Powracajac do mysli Jana, a zwlaszcza
tych dotyczacych wnetrza Jezusa, ktore pozwalaja nam wejsé¢ w tajemnice Jego
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Serca, a dzigki temu Jego swiadomosci, mozna zauwazy¢, iz stowo wiedzqc —
wystepujace w 19,28 i 13,1.3 oraz 18,4 — pomaga Janowi wykaza¢, ze Jezus
idzie catkowicie swiadomie na meke, aby doskonale wypetni¢ Pisma, a szcze-
g6lnie dzieto zlecone Mu przez Ojca (opus consummavi quod dedisti mihi ut
faciam — 17,4). Ewangelista podkresla w ten sposob doskonate postuszenstwo
Jezusa zamiarom zbawczym Ojca, ktore jest ztaczone z mitosciq Ojca wzgledem
Niego. Wida¢ to bardzo dobrze w przypowiesci o Dobrym Pasterzu (10,17-18).
Mitos¢ Pasterza do ludzi wypelnia si¢ podczas wywyzszenia-uwielbienia Jezusa
na krzyzu, gdzie wszystko si¢ wypefnito, a Jezus udowodnit, ze umitowat ich do
konca (in finem dilexit illos — 13,1).59

Od watku pneumatologicznego zawartego w 19,28.30.34, 1. de la Potterie
przechodzi do inspiracji chrystologicznej, pokazujac na podstawie tekstu Jana, ze
wszystko niejako sprowadza si¢ do Chrystusa. To On mowi pragne, to On tchnqt
Ducha, to z Jego wngtrza wyplywa krew i woda. Istnieje wige $cista jedno$¢, na-
wet fuzja, zmieszanie pomiedzy krwiq i wodq, ktore daja w efekcie kolor rozowy.
Sw. Gertruda mowi o cruorem roseum — rézowej krwi, a w jednej ze swych kon-
templacji rany najswietszego boku wyznaje, iz zostata oczyszczona ze wszelkiej
zmazy w wodzie rozowej (zarozowionej) [in aqua illa rosaceal, ktora wyplyneta za
sprawq wloczni zotnierza. Tak wigc $wiadectwo Gertrudy®?® i jej podobne z tego
okresu potwierdzaja prawde teologiczna, ze Duch Swiety nie jest darem auto-
nomicznym, lecz zwigzanym z Jezusem, a wrecz wprost — jest Duchem Jezusa
nieustannie w Nim obecnym, gdyz jest najgtebszym zZyciem wewnetrznym samego
Jezusa. Nie da si¢ oddzieli¢ tajemnicy Ducha od tajemnicy Krzyza Chrystusa.
Dlatego tez w Kosciele owa woda Ducha aktualizuje krew Jezusa, a Zycie wiary
chrzescijan w Duchu staje si¢ i jest uczestnictwem w zZyciu Jezusa.%

1.2. Figury zbawcze zapowiedziq Misterium Paschalnego

Biblijne figury zbawcze i ich realizacje w Jezusie Chrystusie, byly i nadal sa
inspiracja dla wielu teologow. W pracy tej wynikaja z analizy syntagm prefacji
Mszy o Sercu Jezusa oraz tekstow skrypturystycznych.5*°

Pierwsza jest figura Dobrego Pasterza, ktora spina w sobie dwa motywy —
trynitarny i ekonomiczny, tzn. teologiczny i arcykaptanski. Wspolnym mianow-
nikiem obu jest deklaracja oddania swego zycia przez Jezusa jako Syna Bozego
(w obfitosci — J 10,9n.). Stad mitos¢ Ojca do Syna (J 10,17) oraz mitos¢ Jezusa
do uczniow (J 15,9n.), jak rowniez postuszenstwo owiec idacych za gtosem
Pasterza (J 10,4). Nalezy podkresli¢ réwniez trynitarng moc owej mitosci (exo-
usia) — moc oddac 1 odzyska¢, jak rébwniez jej modlitewne ukierunkowanie na
jednos¢ (J 10,16; 17,21), zwlaszcza w Modlitwie Arcykaptanskiej. Jest On jak
winny krzew, z ktorego latorosle czerpia swe soki, jest ich zrodlem, a postugujac
si¢ obrazem Augustyna, powiemy, ze to Zrédlo plodnosci jest ukryte w Bogu.®!
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Papiez Benedykt XVI w dziele pt. Jezus z Nazaretu,%* ktore jest owocem jego
dtugiej wewnetrznej drogi, osobistego poszukiwania w duchu Ps 27,8, az 28 razy —
w tym ok. 25 razy bardzo wyraznie — wspomina o Sercu Bozym. Pierwszy raz,
przy okazji omawiania Osmiu Blogostawienstw w wersji $w. Mateusza, zauwaza,
ze sa one jakby portretem, albo zawoalowanq wewnetrzng biografiq postaci Je-
zusa, ktory zacheca, by przyjs¢ do Niego, bo jest cichy i pokornego serca (11,29)
i prawdziwie tagodny (...) dlatego nieustannie wpatruje sie w Boga. Natomiast
przygladajac si¢ pierwszemu z blogostawienstw — ubodzy w duchu — stwierdza,
ze Izrael pod wplywem dramatu babilonskiej okupacji Judei widzi bliskos¢ Boga
wlasnie w swym ubostwie, uznaje, ze wltasnie ubodzy sq w swej pokorze bliscy
Serca Bozego, w przeciwienstwie do pychy bogatych. Do pierwszego nawigzuje
trzecie — Blogostawieni cisi (lagodni), albowiem oni na wtasnos¢ posiqdq ziemie.
Posta¢ Mojzesza cechuje skromnos¢ (por. Lb 12,3), ktora jest figura Jezusa ciche-
go i pokornego serca, ktorego jarzmo mamy wziac na siebie i od ktorego mamy
sig uczy¢ (Mt 11,29). W perspektywie Kazania na Gérze mozna wigc postrzegaé
Chrystusa jako nowego i rzeczywistego Mojzesza.5>

1.3. Wcielenie, Meka, Smieré i Zmartwychwstanie Chrystusa

Nastgpna zbawcza rzeczywisto$cia, ktora wynika z analizy tekstow skryptury-
stycznych Cogitationes, jest dzieto Misterium Paschalnego Chrystusa. Wyraza
si¢ ono najpierw w uprzedzajacej Mitosci Stowa Wcielonego, Syna Bozego,
ktory daje nam Ducha Swigtego, o czym wyraznie mowia teksty biblijne formu-
larza.®%*

Z uwagi na fakt, iz dotykamy tu Tajemnicy Wcielenia, chcieliby$my zwigzle
przypomnie¢ stanowisko Karla Rahnera. Ot6z wychodzi on w swych rozwa-
zaniach od stwierdzenia, iz niewyczerpane misterium Slowa Wcielonego jest
niezaprzeczalnym centrum zycia wiary chrzescijanskiej oraz naszym uczestnic-
twem w Boskiej naturze. To samo dotyczy tajemnicy Kosciota, w ktorej wngtrzu
zyjemy, a ktora stanowi jakby rozwinigcie, poszerzenie tej Chrystusowej. Pytajac
o istotg chrystologicznego rozumienia naszego wyznania wiary w fakt Wcielenia
si¢ Stowa Bozego, wnioskujemy, ze punktem wyjscia dla niej jest ewangeliczna
prawda: Stowo Boga stato sie Ciatem (Verbum caro factum est —J 1,14), Czto-
wiekiem (Das Wort Gottes ist Mensch geworden). Augustyn, a potem scholastyka
przyjmowali, iz kazda z Os6b Bozych, jesliby tylko chciata, mogta staé si¢ czto-
wiekiem. K. Rahner méwi, ze odpowiedz na tg trudno$¢ zalezy od zrozumienia
czym jest Wcielenie. A stanie si¢ to mozliwe, na ile si¢ da, gdy cho¢ dostatecznie
zrozumiemy, czym jest Stowo Boga. Konsekwentnie, wtedy takze lepiej pojmie-
my, czym jest samo Wcielenie.®>

Drugim krokiem jest pytanie o cztowieczenstwo Stowa — Co to znaczy: Stat sie
czlowiekiem? Stowo Boze przyjeto jednostkowa, rozumng naturg ludzka (dzoon
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logikon) 1 tak stalo si¢ cztowiekiem, ktory w swej istocie (essentia), w swej ist-
niejacej (existentia) naturze jest tajemnica. Kazdy cztowiek w swej prawdziwej
i wlasnej naturze, jej pierwotnej glebi, jest biednq zaleznosciq w swej samoswia-
domosci (die arme, zu sich kommende Verwiesenheit), catkowicie nakierowana na
Boga. On jest petnia i dlatego ten, kto pozwala Niepojetemu si¢ ogarnac, zaczyna
dopiero rozumie¢ to ukierunkowanie na Niego. K. Rahner traktuje cztowieka jako
transcendencje, tzn. istote przekraczajaca siebie, otwarta na Nieskonczonego,
co scholastycy wyrazali przez adagium homo capax Dei (cztowiek jest zdolnosciq
[przyjecia] Boga). Dlatego cztowiek jako taki przybliza si¢ swa istota do Boga
1 odwrotnie — to stanowi misterium. Czlowiek jest wolny i dlatego przyjgcie tej
tajemnicy, zaakceptowanie jej w mitosci i wolnosci, staje si¢ blogostawienstwem
stworzenia i przemienia to, co zostato wpierw rozpoznane jako Tajemnica nie spa-
lajacego sie krzaku gorejqcego wiecznym ogniem MitoSci (zum unverbrennbaren
Dornbusch der ewigen Flamme der Liebe).%’

Wocielenie Boga jest wigc przypadkiem najwyzszej realizacji istotowej ludz-
kiego istnienia, ktora polega na tym, ze gdy cztowiek daje calkowicie samego
siebie — wtedy (naprawdg) jest. Wyjasnijmy, ze potentia obedentialis ze strony
cztowieka dla unii hipostatycznej, oznacza, ze to otwarcie ludzkiej natury przez
Osobg Stowa Wcielonego nie moze dzia¢ si¢ obok czy poza mozliwos$ciami tejze
natury, ale tozsame jest z istota ludzka (powiedzielibySmy: gratia suponit natu-
ram). Parafrazujac K. Rahnera, dodajmy, ze owszem — homo capax Dei est, ale
jednak Wcielenie jest jednorazowym faktem zbawczym, choc teoretycznie kazdy
cztowiek byt ta zdolnosciq przyjecia Boga.®®

Kazda teologia, a wigc takze i1 kazda chrystologia, ktora mieni si¢ by¢ ka-
tolicka wie, ze ze Wcielenia, z unii hipostatycznej cztowieczenstwa Chrystusa
z Logosem, wyptywa w sposob konieczny owo intymne (in sé) przebostwienie
natury ludzkiej. Jednak zastanawia si¢ on, czy niezmienny (actus purus) Bog
moze ,,stac sie”’ czyms? Przeciez Stowo stato sie Ciatem! Tylko wtedy, gdy roz-
wiazemy ten problem, jestesmy prawdziwie chrzescijanami. Tradycyjna filozofia
i teologia mowia tutaj tylko o zmianach w rzeczywistosci stworzonej, przyjgtej
przez Logos, ale nie ze strony samego Logosu, bo Bog jest niezmienny.*® Po-
zostaje fakt, ze Sfowo staje sie cztowiekiem (es bleibt doch wahr, daf3 der Logos
Mensch wurde). Z tego faktu wyptywa — dla wielu trudny do przyjecia — wniosek,
ze Bog moze jednak stac sie czyms, Ten, ktory w Sobie samym jest niezmienny,
moze by¢ zmienny w innym.%° W wierze dotykamy tutaj tajemnicy Jego autoalie-
nacji (Selbstentduferung), stawania si¢ (das Werden), kénosis 1 génesis samego
Boga. Mimo to pozostaje stalq i nieskonczonqg petniq, poniewaz jest Mitosciq
wypetniajqcq pustke, poniewaz ma czym i chce ja wypehié. Czyli, mozna po-
wiedzie¢, ze Bog wychodzi z Siebie samego jako ta Pefnia, ktéra daje, mogac
sam sta¢ si¢ historia, nie z koniecznosci, ale z wolnej pierwotnej wolnosci, bo
jest Mito$cia.®®!
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Wocielenie jest kénosis 1 génesis samej Mitosci (Caritas). Tylko tak jestesmy
W stanie zrozumie¢ znaczenie zdania — Logos ,, staje” sie cztowiekiem, a pa-
migtajmy, ze tylko On moze tego dokonac, i to nie z preegzystujacej natury,
lecz ksztaltuje si¢ z essentia 1 z existentia. Czlowiek, o ktorym mowa — jako
cztowiek — jest automanifestacja w autoekspresji Boga (Selbstdufierung Gottes
in ihrer Selbstentiuferung), tzn. Bog objawia si¢ w/z milosci — jako Milos¢ —
wtedy, kiedy realnie (a nie pozornie, nie w przebraniu tylko) objawia sig jako
cztowiek, jako Syn Cztowieczy (Menschensohn). W tym sensie to, co skonczone,
jest skonczonosciq samego Stowa nieskoniczonego Boga. Dlatego chrystologia
Jjest poczqtkiem i koncem antropologii, a ta z kolei jest w swej najbardziej rady-
kalnej realizacji chrystologia, a wigc i teologia, ktorg Bog wypowiedziat Stowem
Wcielonym, stajac si¢ absolutna bliskoscia Boga, powiedzieliby$my — radykalna
solidarno$cia z nami.®6?

W przypadku rozwazania naszej relacji do Wcielonej Mitosci Cztowieka-
-Boga, tylko ten, kto kocha, moze wymowic¢ stowo ,, serce”, wiedzqc, co mowi, jak
rowniez tylko ten, kto jest zjednoczony z mitosciq Pana Ukrzyzowanego, rozumie,
co znaczy mowic o ,,Sercu Jezusa”. Albowiem to pra-stowo, i zarazem rzeczywi-
stos¢ Serca, otwiera przed mitujacym zupetnie nowe drogi mitosci, ktéra zawsze
ze strony czlowieka jest niewystarczajaca, a uprzedzona mitoscia Stowa, poglebia
si¢. Cztowiek odkrywa tez, ze to, co jest najbardziej wewngtrzne, intymne w jego
doswiadczeniu, zwie si¢ mitoscia, i tak samo jest w Sercu Jezusa.*®

Znamienne sg stowa, ktore skierowat Jezus do M.M. Alacoque podczas tzw.
Wielkiego Objawienia Serca Jezusa, ktore miato miejsce w Oktawe Bozego Cia-
ta — 19 VI 1675 roku: ,,Patrz, oto Serce, ktore tak bardzo ukochato ludzi!”. Ich
znaczenie ma wymiar nieskonczony, ktory gdy zostanie przyjgty w niepowtarzal-
nym Objawieniu, zostanie takze zrozumiany, tj. ze Stowo Odwieczne Boga ma
ludzkie Serce, a samego siebie zdat na los ludzkiego serca, do tego stopnia, ze
pozwolit przebic sie za grzechy calego swiata. A przechodzac od teologii Wcie-
lenia do teologii krzyza, dostrzegamy, ze Jezus wycierpial nawet nieuzytecznosé
i bezsilnos¢ swej mitosci na krzyzu, i tak stat sie¢ wiecznym Sercem swiata. 1 tak,
jeszcze raz, ale juz z glgbszym rozumieniem, mozemy rozwaza¢ stowa Jezusa
skierowane do M. Malgorzaty: Oto Serce (Siehe, dieses Herz...).%

J. Ratzinger, rozwazajac przyczyny kryzysu kultu Serca Jezusowego w epoce
reform liturgicznych, pozornie wydaje si¢ zajmowac kultem (w sensie devotio),
ale — co jest dla nas najcenniejsze — ttem jego syntetycznych analiz jest reforma
liturgiczna, a nawet sama liturgia.*®

Kryzys ten objat taki ksztatt poboznosci, ktory wyrést z klasycznego typu
liturgii rzymskiej, ktora weszta w fazg zdecydowanego odwrotu od dziewietnasto-
wiecznej, zdominowanej przez uczuciowos¢ poboznosci i od jej symboliki. Dlatego
odtad wzorcem staty si¢ surowe formy rzymskich oracji, w ktorych uczucie trzy-
mane jest w karbach, za to potozono akcent na nadzwyczajna dyscypline stowa
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pozbawionego subiektywizmu. Zaczeto uprawiaé teologie oparta tylko na Biblii
i ojcach Kosciota, méwiono o obiektywnych, podstawowych zasadach chrzesci-
janstwa. Stad, jako naturalna konsekwencja, np. poboznosé¢ maryjna czy droga
krzyzowa albo kult Serca Jezusowego, musialyby zanikna¢ lub znalez¢ swe nowe
formy liturgiczne.%

Jednym z tych, ktoérzy pomogli zachowac, poglebi€ i da¢ nowe uzasadnienie
dziedzictwu kultu Serca Jezusowego, byt H. Rahner. Istnieja dwa szczegdlne
teksty biblijne, ktore tacza si¢ z komentarzem patrystycznym (por. J 7,37-39
i 19,34%7, a ktore traktujq o otwartym boku Jezusa, o krwi i wodzie wypltywa-
Jjacych z tego boku, przez co sa wyrazem zwiqzku chrystologii, pneumatologii
i eklezjologii. Mowia one o przebitym Sercu Pana, z ktorego wyphywa zZyciodajne
zrodto sakramentow, o obumierajacym pszenicznym ziarnie, zyciodajnej wodzie,
zrodle zycia, ktorym jest Duch Swicty. On jest Tym, ktéry z gliny lepi zywe cialo,
jest zasada jednosci Kosciota, bo rozdzielonych ludzi stapia w jeden organizm mi-
tosci Jezusa Chrystusa. Ratzinger stwierdza, ze Hugo Rahner probowat pokazaé
w swoich badaniach, zZe kult Serca Jezusowego jest niczym innym, jak zwroce-
niem sie ku wielkanocnej tajemnicy, czyli do sedna wiary chrzescijanskiej. Autor
wyktadu zauwaza rowniez, ze Pius XII w Haurietis aquas, tak samo 1 H. Rahner,
probuje przezwyciezy¢ ten grozny dualizm rysujacy si¢ pomiedzy poboznosciq
liturgicznq a dewocjq XIX wieku. Wedhug autora encykliki, wysitki biblijno-pa-
trystyczne H. Rahnera i teza o kulcie Serca Jezusa jako poboznosci wielkanocnej,
nie sa wystarczajace, gdyz nie rozstrzyga dwoch probleméw: 1) braku stowa
serce w J 7119 oraz 2) co jest specyfika i racja istnienia kultu Serca Jezusowego:
uczuciowe rozwazanie wielkanocnej tajemnicy czy praktyka liturgii Kosciota
(sakramentow); czy kryzys albo upadek kultu nie pojawia si¢ wtedy, gdy /liturgia
przestaje by¢ skostniatq?®

Idac §ladem tych pytan, kard. Ratzinger dostrzega w teologii Wcielenia i Hau-
rietis aquas, elementy stanowiace nowa motywacje¢ dla teologii kultu, jak row-
niez — powiedzieliby$my konsekwentnie — i euchologii liturgii Serca Jezuso-
wego. Najistotniejsze filozoficzne i psychologiczne elementy nowej motywacji
i podstawy kultu Serca Jezusa — wedtug Ratzingera — encyklika Haurietis aquas
wyprowadza z teologii Wcielenia, a doktadniej antropologii i teologii ciata. Ciato
jest wyrazem, obrazem ducha i osoby cztowieka, dlatego osoba jest... obrazem
Boga.*® Takze Biblia mowi o tajemnicy Boga w obrazach ciata, a wcielenie rozu-
mie jako przyjecie ludzkiego Swiata i ludzkiej cielesnej osoby przez biblijne Sto-
wo. Wcielenie jest mozliwe dlatego, ze cialo jest mozliwoscia przyjecia Stowa.

Dodaje, ze Wcielenie jest otwarte na transcendentna dynamike tajemnicy wiel-
kanocnej, ze polega ono na przekroczeniu z mitosci Siebie (przez Boga) i wejsciu
w meke ludzkiego bytu. Jest to otwarcie si¢ Niewidzialnego w widzialnym, ktore
umozliwia Tomaszowi do$wiadczenie poznania, dotknigcia i wyznania (por.
J20,28).57
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W Vitis mistica Bonawentury czytamy: Rana ciata ukazuje wiec duchowq
rane... Poprzez te widzialnq rane ogladajmy niewidzialng rane mitosci! Punktem
dojscia jest wige Wielka Noc i jej tajemnica spotkania ze Zmartwychwstatym,
pozwalajacym poznaé i do§wiadczy¢ — zwiqzku ciata i ducha, Wcielonego, tj.
Stowa (Logosu) ukazujacego uczniom odkryte Serce, a przez to pozwalajacego
dotknqc samego Logosu. To spotkanie konczy si¢ wyznaniem ucznia — Pan moj
i Bog moj!"

Odnosnie do stwierdzenia J. Ratzingera o dotknigciu Pana przez Tomasza,
zapytajmy — czy chodzi tylko o przekonanie samego Tomasza? Dlaczego sce-
na ta ma charakter otwarty, a nie rozstrzygajacy? R. Schnackenburg daje do
zrozumienia, ze argument antydoketystycznego celu tej sceny jest zbyt staby
(stwierdzenie prawdziwej cielesnosci Jezusa)®’?, cho¢ powiedzieliby$my — zgod-
nie z koncepcja Ewangelii o Stowie Wcielonym — takze konstytutywny i wazny
(por. 1J 1,1).

Wydaje sig, ze autorowi chodzi tu raczej o wiare bez widzenia dla przysztych
pokolen wierzacych. Wedlug niego nigdy nie dowiemy sig, czy Tomasz rzeczywi-
scie wtozylt reke do boku Jezusa i palce w miejsce gwozdzi. Natomiast podkresla
roznicg pomigdzy uczniami, ktorzy teraz moga widzie¢ Zmartwychwstalego,
a tymi, ktérzy kiedys nie beda widzie¢, a jednak powinni uwierzy¢. Jezus, podob-
nie jak w scenie z Natanaelem, okazuje si¢ wobec Tomasza jako Ten, ktory zna
tajemnice serca ludzkiego (por. J 1,47-50), zna jego watpliwos$ci wiary, wyrazone
stowami wobec pozostatych uczniow (20,25). Koncowe stowa Zmartwychwsta-
tego skierowane do niego, odnosza si¢ tak naprawde do catej wspolnoty ucznidow.
Nie chodzi tu tylko o sama wiar¢ w Zmartwychwstanie Jezusa, lecz o widzenie
jako motyw dla tej wiary, ktory nie moze by¢ jej warunkiem koniecznym. Zmar-
twychwstaly pokazuje Tomaszowi i przysztym wierzacym niedoskonatos¢ tego
sposobu dochodzenia do wiary w Niego, co sygnalizuje zestawieniem przeci-
wienstw ,,niedowiarek-wierzacy”.5"

Trzeba doda¢, ze podobna strukturg i motyw odnajdujemy przy pierwszym
ukazaniu si¢ Zmartwychwstatego uczniom w Wieczerniku, gdy wyrzucal im,
ze nie uwierzyli kobietom, ktore Go widzialy (wiara za posrednictwem §wiad-
kéw — zob. J 20,18; por. Mk 16,9-14). Jedynie Jan — ujrzat [pusty grob, catun po
Zmartym] i uwierzyt (por. J 20,8).57

Dlatego tez istnieje konieczno$¢ zaangazowania zmystow i uczu¢ w pobozno-
$ci, 1 to nie tylko we wspdlnie sprawowanej liturgii, ale i w uprzednim medytacyj-
nym zatrzymaniu, gdzie wlasnie poprzez zmysty serce zaczyna patrzec i rozumiec.
Stad nie wolno — w imi¢ powrotu biblijnych i patrystycznych zrodel, odrzucic¢
mistyki sSredniowiecza i poboznos$ci czasow nowozytnych. Autor wyktadu wienczy
te mysli tak: teologia ciata, przedstawiona w encyklice, jest jednoczesnie apo-
logiq serca, zmystow i uczuc — takze w sferze poboznosci. Pigkna parafraza tych
rozwazan jest dla autora maksyma kard. Newmana: Cor ad cor loquitur — czyli
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— serce mowi do serca. Zdanie to wyraza kierunek uczuciowego zaangazowania
serca cztowieka ku Sercu Jezusa.®”

Jednym z wazniejszych motywow w tradycji kultu Serca Jezusowego jest
teologia ciata (takze w Haurietis aquas), tzn., ze serce jest wyrazem cierpien czto-
wieka, a nawet calej ludzkosci. To spojrzenie ukazuje wspolna chrystologiczna
mysl ojcow Kosciota: staf sie uczestnikiem naszych cierpien, a wigc Jezus takze
boi si¢, gniewa, cieszy, ufa, wqtpi. Orygenes przeciw doketom bronit chrzescijan-
skiego obrazu Boga, pokazujac, ze cierpienie nie tylko dotyczylo natury ludzkiej
Jezusa, lecz takze Ojca wydajacego — z mitosci do nas — na $§mier¢ swego Syna,
oraz wspolcierpiacego Ducha (por. Rz 8,22 nn.). Zgodnie z ta prawda Orygenes
twierdzit: jesli styszysz o cierpieniach Boga, odnies to zawsze do mitosci. Dlatego
tez teologia Wcielenia jest przesiaknig¢ta zaangazowaniem, wrazliwos$cia serca
kierujacego si¢ ku Sercu, do Boga, ktory ma Serce, 1 — jako tajemnica cierpienia
Wielkiej paschalnej Nocy — jest z natury tajemnicq serca.®’s

W biblijno-patrystycznej antropologii i teologii serca mozna wyrdzni¢ dwa
elementy z nimi zwiazane: obecnos¢ biblijnego jezyka mitosci (pochodzace-
go z Pnp 4,9 1 8,6) w mistyce Sredniowiecza, ktory odnoszony byl do relacji
Bog-cztowiek-dusza-Kosciot; jak rowniez — temat niewystowionej mitosci serca
(Boga) paralelnie zestawiony z 1 Kor 13 — wyraznie widoczny w Ksigdze Ozeasza
(11,1-2.5-6.8-9). W ST az 26 razy mowi si¢ o Sercu Boga, a w tekscie Oz 11,8
(Moje serce na to sie wzdryga) chodzi o lawine mitosci Bozego Serca, ktéra jako
mito$¢ milosierna, nie naruszajac sprawiedliwos$ci, uniewaznia zamiar i decyzje
o sqdzie nad Izraelem. To wzdryganie sie Serca jest cierpieniem Boga w swoim
Synu, zajeciem miejsca grzesznika, dramatem Bozego Serca widocznym w mece
Jezusa.®”’

Mozemy powiedzie¢ za J. Ratzingerem i tymi, ktorzy wywodza si¢ z krggu
uczniow Bernarda z Clairvaux, ze przebite wtdcznia zolierza Serce Ukrzyzo-
wanego staje si¢ wypetieniem proroctwa o Bozym Sercu Wybawiciela, ktore
poprzez wspotczucie obala swojq wiasng sprawiedliwosé, i wlasnie przez to
pozostaje sprawiedliwe. To serce, nasz glebszy poktad duchowego istnienia, jest
miejscem, w ktorym boski Logos — osobowe i wcielone Stowo Boga — rodzi si¢
w kazdym z nas, zespala z nami. Zwracajac si¢ wigc ku sercu, odnajdujemy Boga,
odnajdujemy to Serce pelne mitosci, ktore jako przebite, pozostato otwarte na
kazdego w wyniszczeniu si¢ do konca, i jest zbawieniem, centrum chrzescijan-
stwa, najglebsza tresciq tajemnicy wielkanocnej .

Wyjatkowym i niepowtarzalnym darem zmarlego na krzyzu Jezusa i Jego
przebitego Serca jest Duch Swiety.*”

Rozwaza si¢ dzisiaj relacje pomigdzy pneumatologiq a duchowosciq, opiera-
jac sie na nauce Augustyna i ukazujac Ducha Swictego jako Communio.®® Ale
nas najbardziej interesuje ten fragment tych rozwazan, ktore wprost nazywaja
Go Mitoscia. Centralnym punktem odniesienia jest tu tekst 1 J 4,7-16, w ktorym
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Augustyn znajduje potwierdzenie pneumatologicznego sensu caritas (mitosc).
Obok niego pojawia si¢ takze donum (dar) jako drugie imie Ducha Swictego,
tak jak Mqdros¢ i Stowo — cho¢ w ogblnym sensie sa przymiotami Boga, to
jednak — szczegblnie odnosza si¢ do Syna. Tak wigc mozemy powiedzie¢ — Dar
i Mito$é Boga jest Duchem Swigtym, albo — w Duchu Swietym Bog udziela sie
Jjako mitos¢, ktora jest w Scistym sensie kryterium, odrézniajacym Go (=, zupetnie
Innego ) — od ducha nieswietego. Dlatego mitos¢ staje si¢ tez kryterium Kosciota
1 chrzescijanskiej tozsamosci. A poniewaz dzietem Ducha jest jednoczqca, nie-
przemijajqca mitosé, dlatego znakiem Jego (Pneuma) obecnoSci jest ,, przypomi-
nanie” (J 14,28) i zespalanie. Ratzinger zauwaza, ze Augustyn zestawia wersety
121 16 z 13 oraz wyciaga wniosek, ze skoro Mitos¢ jest z Boga (w. 7), to Bog
Jjako moc pochodzenia i przychodzenia, moc nowego narodzenia, nowego zrodta
czlowieka, jest Duchem Swietym 5!

Wydaje sig, ze punktem dojs$cia rozwazan papieza, na podstawie nauki Au-
gustyna, jest Dar — donum, a takze tekst J 4,7-14 (spotkanie i rozmowa Jezusa
z Samarytanka). Biskup z Hipony ukazuje go jako tekst wewngtrznie i logicznie
potaczony z obietnicq wody, ktéra Jezus dat podczas Swieta Namiotow w Jero-
zolimie (por. J 7,37-39). Razinger podkresla tutaj, ze podobngq pneumatologicznq
egzegeze daru zywej wody znajduje Augustyn w 1 Kor 12,3 ,, Wszyscy tez zostali
napojeni jednym Duchem”, oraz stwierdza jednoznacznie, ze Augustyn, zesta-
wiajac ze soba J 4 1J 7, mogl powiqzac chrystologie z pneumatologiq.: Chrystus
Jjest zrodtem Zywej wody — ukrzyzowany Pan jest zrodtem, ktore uzyznia swiat.
Zrédlem Ducha jest ukrzyzowany Chrystus, ale takze kazdy chrzescijanin, jesli
w Panu staje si¢ zrodtem Ducha. Osrodkiem tego dynamizmu jest pneumatologia,
tzn. wolanie o Ducha Swigtego (Swiezq wode, zrédlo uzyzniajace i przemieniajace
pustyni¢) wyraza najgtebsze pragnienie cztowieka.®®* Powiazanie teologii krzyza
z teologia Ducha Ratzinger dostrzega w J 19, podobnie zreszta mysli H.U. von
Balthasaar.*®

Wecielenie i M¢ke Pana trzeba rozwazac razem, co oznacza, ze nie ma teolo-
gii Wcielenia bez teologii krzyza i M¢ki. Dlatego trzeba wedtug niego stawiac
pytanie, czy po wcieleniu nie jest ona niezbedna? Autor pokazuje nam jak zogni-
skowanie wcielenia w (na) mece sprowadza oba elementy — unizenia i uwielbie-
nia — do jednos$ci. Stawia w centrum ,, Triduum mortis ” probujac wejrze¢ glebiej
w cala ekonomig zbawcza, §wiadectwa Pisma oraz Tradycji. Na koncu omawia
kenosis Stowa Wcielonego, wydobywajac zen charakter pasyjny.5%

Rozdarta ludzka istota, obraz Bozy, — zniszczony w niej przez grzech, sam
cztowiek, dotknigty $miercia, rozdarty wewngtrznie, moze by¢ uleczony tylko
przez Boga, Adama ozywiajqcego (por. 1 Kor 15,45). Cztowiek, zyjacy w per-
spektywie Smierci — ku ,, aktowi Smierci” — moze zosta¢ zbawiony przez Chrystu-
sa, i to nie tylko dzieki aktowi wcielenia (w Scistym rozumieniu) albo ... ciqgtosci
Smiertelnego zycia, lecz w hiatusie Smierci. A poniewaz czlowiek sam z siebie
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pograzony jest w $mierci, niezdolny scali¢ siebie samego, moze tego dokonaé
tylko w tozsamosci Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego, ktéry jako taki jest
celem kazdej osobowej i spolecznej egzystencji czlowieka %

Apostotowie gloszacy Meke, $mier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa §wiadczy-
li, iz wszystko, co odnosito si¢ do Niego, dokonato si¢ zgodnie z Pismem (1 Kor
15,3n; Dz 26,22n.), a $w. Pawet traktuje to jako przekaz (traditio) i utozsamia
z gloszeniem krzyza, tj. Chrystusa ukrzyzowanego, co potwierdza wobec Ko-
ryntian (1 Kor 1,17.23; 2,2; 2 Kor 5,14) oraz Galatow (6,14). Autor wydobywa
z synoptykow te teksty, ktére wskazuja na zycie Jezusa stojace pod znakiem [gr.
det] koniecznosci, by ,,wiele wycierpial” — szczegdlnie zapowiedzi meki oraz
reakcje strwozonych uczniow (por. Mk 8,31 i par.; 10,32). Znamienny jest fakt,
ze Jezus mowiqc o pojsciu za Nim, o nasladowaniu Go, stawia przed uczniami
krzyz jako podstawowq forme i tres¢ zaparcia sie siebie, lub picie kielicha czy
przyjecie chrztu (Mk 10,34n.38). Z kolei u $w. Jana wida¢, ze zblizajqcy si¢ cien
krzyza tak bardzo ciazy Jezusowi, iz wezesniej ,, placze” i ,, wzrusza sie”’, walczy
wobec zblizajacej si¢ godziny, a ostatecznie pozostaje (por. J 12,27-28).686

W Ewangelii Janowej mozna postawi¢ w jednej linii fakty uwypuklone jako
samounizenie si¢ oraz wywyzszenie Jezusa: od prologu (Stowo stato si¢ Ciatem),
poprzez umycie nog (gest oczyszczenia), modlitwe pozegnalna, godzine krzyza
(przekazanie wszystkiego Ojcu), a w koncu spotkanie nad Morzem Tyberiadzkim
(moment podporzadkowania Ko$ciota prawu wiekszej mitosci — az po krzyz).®’

2. Uczestnictwo w zbawczym dziele Chrystusa
w mocy Ducha Swigtego

2.1. Zycie w Chrystusie®

Chrystus jest Dokonawcq Kosciota oraz zbawienia, ktorego udziela w Kosciele
przez swojego Ducha, dla budowania swego Mistycznego Ciata.®® Sfowo wcie-
lone, namaszczone Duchem Swietym uzdrawia i leczy, jest narzedziem naszego
zbawienia, w Nim dostgpujemy catkowicie pojednania i przebtagania, tj. w sa-
kramencie Ko$ciota narodzonym z Jego boku.**

Zanurzenie w Chrystusa i zycie w Nim, zespolenie z Nim, to rzeczywistosc,
ktora wytania si¢ z syntagm euchologii mszalnej. Mowi ona o obrazie Chrystusa
uksztaltowanym w nas zyciem wiary w Duchu Swietym oraz o uczestnictwie
w lasce wystuzonym nam przez Niego Odkupienia.®!

Benedykt XVI, wyjasniajac makaryzm Blogostawieni czystego serca... (Mt
5,8) stwierdza, ze sq to stowa z gruntu chrystologiczne, majace w ustach Jezusa
nowq glebie, poniewaz to On wlasnie widzi Boga, obcuje z Nim twarzq w twarz
jako Syn. My natomiast — na ile upodobniamy si¢ do Niego, na ile zyjemy w Nim
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i z Nim w jedno$ci uczu¢ (por. Flp 2,5; Ga 2,20), na tyle ogladamy Boga, tzn.
Jego Objawienie w unizonym i wywyzszonym Jezusie Chrystusie (Flp 2,6-9).
W liturgii wejscia Psalmu 24 ukazuje si¢ nam nowe znaczenie czystosci serca,
ktére w oczyszczajacym ogniu mitosci i we wspolnocie stuzenia i postuszenstwa
Jezusowi Chrystusowi pozwala mitujacemu sercu oglada¢ Boga.**?

Kazanie na Gorze jako swoistego rodzaju Tora Mesjasza, analogicznie do
Tory Mojzesza, w scenie ewangelicznej odstania przed nami postac Jezusa, ktory
przemawia moca swego autorytetu — 4 Ja wam mowie, w ktorego kluczu nalezy
spojrze¢ na istote sporu o szabat. Przy tej okazji papiez, dialogujac z zydowskim
uczonym J. Neusnerem®?, przytacza jego opini¢ na temat odpoczynku szabato-
wego 1 zwiazanego z nim — wedhug Neusnera — mesjanskiego zawotania Jezusa:
Wystawiam Cie, Ojcze... (Mt 11,25-30). Rabbi poszukuje tajemnicy Jezusa, ,,Syna
Czlowieczego”, Syna po prostu. Wobec tych jego staran pojawiajg si¢ stowa po-
przedzajace histori¢ dotyczaca szabatu, ktore méwia o Jezusie cichym i pokornym
sercem — Przyjdzcie do Mnie wszyscy... (Mt 11,28-30). W swoim komentarzu
autor podkresla, ze rabbiemu chodzi o to, iz Syn Cztowieczy w tych stowach
i wolaniu, przedstawia si¢ jako Pan szabatu: Moje jarzmo jest lekkie, daje wam
odpocznienie. Syn Czlowieczy jest rzeczywiscie Panem szabatu. Bo teraz Syn
Czlowieczy jest szabatem Izraela — tak wiec postepujmy jak Bog. Jezus gloszacy,
ze jest Panem szabatu, ze On sam jest Torq i swiqtyniq lzraela, dla Neusnera
staje si¢ problemem, i dlatego wewng¢trznie rozdarty stwierdza: Teraz jasne jest
dla mnie, ze tego, czego wymaga ode mnie Jezus, moze ode mnie wymagac tylko
B6g.®* Jestesmy wige w tym dialogu na poziomie tozsamosci Jezusa.

Refleksje zwiazane z Mt 11,28-30 uzupetnia papiez w rozwazaniu przypowie-
sci o Mitosiernym Ojcu, opierajac si¢ na intuicji egzegetycznej Augustyna oraz
Ireneusza, ktorzy dostrzegaja w tym tekscie takze chrystologi¢. Augustyn probo-
watl wlqczy¢ chrystologie tam, gdzie jest powiedziane, ze ojciec zarzuca synowi
ramiona na szyje (zob. Lk 15,20). ,, Ramieniem Ojca jest Syn”, napisat — i mogtby
sie tu powolaé na Ireneusza, ktéry Syna i Ducha Swietego nazywat dwoma ramio-
nami Ojca. ,, Ramieniem Ojca jest Syn” — jesli to ramig¢ kltadzie na nas, jako swe
,,stodkie jarzmo”, nie jest ono wcale nakladanym na nas ciezarem, lecz gestem
przyjecia z mitosciq. ,,Jarzmo” tego ramienia nie jest ciezarem, ktory musimy
dzwigaé, lecz darem milosci, ktora nas niesie i nas samych czyni synami.®®> Jest
to alegoria wychodzaca poza tekst, ale jednoczesnie pigkny wyktad. Wida¢, ze
ojcowie czuli ducha tej przypowiesci.

Najwazniejsze teologiczne podstawy chrzescijanskiej refleksji, a doktadniej —
medytacji chrystologicznej, przedstawit J. Ratzinger w swym zbiorze, w ktorym
ukazuje modlitwe jako zasadniczy klucz do zgtebiania Tajemnicy Jezusa Chrystu-
sa, ktorego Osoba w cato$ci zawarta jest i wyraza si¢ poprzez modlitwe.*

Do tych teologicznych podstaw, na ktérych opiera si¢ medytacja chrystolo-
giczna, autor — po pierwsze — zalicza stala tacznos¢ zycia i Osoby Jezusa z Ojcem,
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tzn. Jego stowa, czyny 1 modlitwy, ktore zakorzenione w tajemnicy Jego Bozego
synostwa, staly si¢ zrodlem i fundamentem Kos$ciota.®’ Po drugie: $mier¢ Jezusa —
ktora jako dobrowolne ofiarowanie si¢ oraz czyn mitosci i uwielbienia Boga (por.
J12,28; 17,21) — dokonata si¢ w atmosferze modlitwy w duchu catego Psalmu 22,
ukazujacego prawdziwa meke Sprawiedliwego — stala si¢ objawieniem i realiza-
cja (wcieleniem) Stowa Bozego, realizacja zapowiedzi Wieczernika, a wigc takze
poczatkiem tajemnicy Eucharystii.®”® Po trzecie: poznanie i zrozumienie Jezusa
zaktada uczestnictwo w modlitwie, ktora tworzy centralny akt faczacy Jego Osobg
z Ojcem, a wigc bycie przyciaganym przez Ojca (por. J 6,44). Chodzi tu o pozna-
nie wzrokiem mitosci.®® Po czwarte: Jednos$¢ z Jezusem i udziat w Nim postuluje
takie samo wspotistnienie w zyjacym i obecnym mistycznym Ciele Chrystusa,
tj. w Kosciele, ktory posredniczy w przekazie obrazu Boga i tacznos$ci z Nim.
Chrystus zyjacy we wspolnocie (Ciata) Kosciota jest naszym Posrednikiem
u Ojca.”™ Po pigte: wymienia prawdg o wcielonym (rownym nam) Synu Bozym
(wspotistotnym Ojcu, dialogujacym z Nim) niepozwalajaca oddziela¢ od siebie
chrystologii i soteriologii, teologii Wcielenia od teologii krzyza.”' Po szoste
(1 to jest najtrudniejsze, ale tez najwazniejsze dla teologii Wcielenia): podkresla
osiagnigcia tzw. teologii nowochalcedonskiej (III Konstantynopol 680-681 r.),
ukazujacej prawdziwy sens dogmatu z 415 r., gdzie metafizyczny dualizm woli
ludzkiej i boskiej Jezusa nie zostaje uniewazniony, poniewaz przyjecie ludzkiej
woli przez Boga nie burzy wolnosci, lecz — jak wyjasnia autor — w przestrzeni
dobrowolnej jednosci, wyptywajacej z mitosci i wolno$ci osoby, dokonuje si¢ ich
Stopienie, tak ze dualizm ten staje sie, nie w sposob naturalny, lecz w wymiarze
osobowym, jednq wolg. Ta jedno$¢ jest odzwierciedleniem jednosci trynitarnej.
Logos — Stowo Boze, kiedy przemawia, to traktuje postuszna i mowiaca zawsze
»tak”” woli Ojca ludzka wolg Jezusa jako swoja. Odtad w Jezusie istnieje tylko
jedno ,,ja” rozmawiajace z Ojcem — tozsame z ,,ja” unizonego (Logosu) Sto-
wa — Osoby, ktora w unizeniu przyjmuje jako swojq wole cztowieka i rozmawia
z Ojcem owym ,,ja” tego cztowieka, jednocze$nie przekazujac mu swoje ,,Ja”,
dokonuje jego przebostwienia. Proces ten Ratzinger nazywa uwolnieniem, zba-
wieniem, przemiang i przebdstwieniem, a modlitwe, ktora wiqcza w modlitwe
Jezusa i w Ciele Chrystusa (w Kosciele) staje sie modlitwq Chrystusa, okres$la
mianem laboratorium wyzwolenia.”®*

Na koniec — po siddme: ostrzega przed egzegeza idaca w kierunku rozdarcia
pomiedzy naukq a Tradycjq, rozumem a wiarq. Papiez stwierdza, ze kazda metoda
historyczno-krytyczna jest zalezna od uzytego hermeneutycznego (filozoficznego)
kontekstu. A o jego legitymizacji mowi tak: im mniej hermeneutyka zadaje gwattu
zrodtom, a bardziej respektowac moze zastany stan rzeczy i czynic zrozumiatq jej
logike i wewnetrzny kontekst, tym bardziej staje sie rzeczowa.”®

Jednak dobrze rozumiana hermeneutyka wiary moze mie¢ zdolno$¢ jednocze-
nia, jesli bedzie w stanie zachowac cale swiadectwo Zrodet o dwoisto$ci natur
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1 jednej Osobie w Jezusie oraz jezeli bedzie przekraczac roznorodnosci kultur,
epok i narodow tak, by wszyscy mogli w najwyzszej jednosci wcielonego Stowa
odnalez¢ i zachowaé swa tozsamo$¢, a moca wiary doswiadczy¢ petni Boga.”™

2.2. Sakramenty Zrodlem Zycia w Duchu

Problematyka Zrédla zycia sakramentalnego wspélnoty Kosciota, ktory narodzit
sie z Boku Zbawiciela wytania sig z tekstow skrypturystycznych formularza Co-
gitationes oraz jego euchologii.’®

Wiemy, ze Duch Swigty jest nazywany Duszq Kosciola, glosem Koéciota (por.
Rz 8,15), a w jego liturgii najpeiniej realizuje si¢ obecnos¢ Tego, ktory uobecnia
nam Chrystusa w sakramentach zwanych sakramentami Ducha, gdyz jest obecny
w kazdym z nich (cho¢ Chrystus jest poczatkiem, Dokonawcq dzieta Zbawienia,
Prasakramentem™). Nie ma liturgii bez Ducha Swietego, ktory jest zasada trzech
elementow ja tworzacych — mysterium-actio-vita (SC, 7). Dla kazdego wierzace-
go potrdjnym skutkiem Jego dziatania — odpowiednikiem pierwszej triady — jest:
uswiecenie-konsekracja-kult, gdyz w liturgii dochodzi do spotkania ludu Bozego
z Osobami Bozymi. Kazda celebracja liturgiczna staje si¢ takze darem petni Du-
cha Swietego, wyptywajacego z Boku Chrystusa jak z Nowej Swiqtyni."’

W sakramentach komunikowane jest nam zycie Boze. Chodzi tu komunika-
cje w odniesieniu do czlowieka i szeroko pojetej jednosci Kosciota, dlatego ze
wszyscy zostali$my odkupieni przez Chrystusa, od ktorego pochodza sakramenty
Kosciota.

Teksty euchologijne wskazuja na istotny problem natury eklezjologiczne;,
a w konsekwencji i sakramentalnej, ktory dotyka w swej glebi kwestii poczatkow
Kosciota, sakramentow 1 zycia wewngtrznego kazdego chrzescijanina. Dla nas
jest to o tyle wazne, ze skoro z przebitego Boku Chrystusa wiszacego na krzyzu,
z ktorego wyptyneto zrodto paschalne (woda i Krew), narodzit si¢ Ko$ciot i jego
sakramenty, to odpowiedz na pytanie o naturg i skutek tych narodzin, staje si¢
nader wazna.

W jakim kluczu odczytaé t¢ tajemnicg paschalna?’® Odpowiedz daje Hugo
Rahner w swym doglebnym studium symboliki eklezjologicznej ojcow Koscio-
ta, ktora odczytuje w kluczu ich teologii Wcielenia Logosu.”™ Przybliza nam on
koncepcje nauki o narodzeniu Chrystusa z Kosciota i z serca wierzqcych, ktorzy
zostali obdarowani taska, oraz tzw. teologia cordis (0jcow), ktora czyni z serca
wierzacych 1 z matczynego tona Kosciola teatr (sceng) narodzenia Boga. Punk-
tem wyjscia tej nauki byto przekonanie o tym, ze serce jest tym elementem dajq-
cym zycie, stanowiacym pulsujace centrum, a takze siedlisko mgdrosci i symbol
wnetrza cziowieka.

Juz poczawszy od Augustyna az do scholastyki mozna dostrzec naukg o ver-
bum cordis, bazujaca na mysli greckiej o sercu, ktore jest miejscem narodzin
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ludzkiego Logosu. Stad dos¢ realnie pojmowano — od momentu Objawienia — za-
mieszkiwanie Chrystusa w sercu wierzqcego, jako ,,bycie zrodzonym” wiecznego
Logosu. Odpowiednikiem tego rozumowania byt obraz chrzescijan noszqcych
Chrystusa w sercu (christophoroi). U podloza rozwoju tych mysli byta koncep-
cja trynitarna (vestigium Trinitatis) przedstawiajaca zrodzenie odwieczne Logosu
z serca Ojca. Autor przytacza stanowiska Justyna, Teofila z Antiochii, Tertuliana,
Hipolita, Dionizego Aleksandryjskiego, Metodego, a zwlaszcza Orygenesa, ktory
z fatwoscia moéwil przeciw arianom o uterus cordis. Podobnie takze Ambrozy: Ex
utero generavit (Pater) ut filium, ex corde eructavit ut Verbum. Przy czym nale-
zy wspomnie¢ o jego nauce o Stowie skaczqcym, ktore wyskakuje z Serca Ojca,
a stad do serca Maryi Dziewicy, jak rowniez do serca wierzqcych. Schemat tego
antycznego nauczania skupionego wokot narodzenia Logosu w sercu czlowieka
jest wigc prosty: a) Ojciec odwiecznie rodzi w swym Sercu Logos; b) wierzacy
jest odnowiony, na nowo zrodzony przez chrzest z Dziewicy-Matki, ktora jest
Kosciot, do zycia na wzor Chrystusa; ¢) w konsekwencji ma miejsce zrodzenie
Logosu w sercu kazdego wierzacego.”"’

Tak wigc, gdy mowimy o przeobrazeniu sie lub upodobnieniu sie do Stowa
wcielonego, stajemy u zrodta nauczania tkwiacego w teologii chrzcielnej pier-
wotnego Kosciota. Proces 1 kierunki jej rozwoju ukazuje H. Rahner w dalszym
ciagu omoéwienia eklezjologii ojcow Kosciota.

Wedlug Tacjana, nowe zycie, faska, to co boskie w nas, ktore otrzymujemy we
chrzcie, jest rozumiane jako odbicie (kopia) Logosu, podobnie jak i On sam jest
obrazem Ojca. Dlatego — wedlug Klemensa Aleksandryjskiego — ochrzczony, po
Logosie zamieszkujacym i samo-ksztaltujqcym sie¢ w nas, jest jakby trzeciq kopiq
Ojca. Jest to echo stow $w. Pawla o stawaniu si¢ Logosu w naszych sercach, kto-
ry — zgodnie z mys$la Klemensa — jest w sposob niezmienny odwiecznie mlodym
i picknym Dzieciqtkiem Ojca, a my — ochrzczeni, jesli mamy w Nim udziat i jak
najdtuzej zamykamy Zbawiciela w sercu, stajemy si¢ podobni do Niesmiertelnego.
A wigc poprzez chrzest (woda) otrzymany w Kosciele, ktory jednoczy nas z in-
nymi majacymi uczestnictwo w Dziecku-Logosie, stajemy si¢ Kosciotem, ktory
jest Dziewicq-Matkq, powiedzielibySmy — jedynq Nosicielkq Logosu. To nosze-
nie Stowa (portare Verbum) u Ireneusza, poczawszy od christophoroi Ignacego,
oznacza noszenie Go we wnetrzu, w sercu cztowieka, od momentu wycisnigcia
W nas obrazu cztowieka niebieskiego na chrzcie $wigtym, albo inaczej — objecia
Syna Bozego, albo noszenia Syna Bozego — pod warunkiem komunii cztowieka
z Logosem. Wzorem dla nas jest Maryja, ktéra we Wcieleniu — wedtug Ireneusza
— od strony ludzkiej uczynita Logosowi doskonate miejsce w sobie. To, co dotyczy
wprost Maryi, Ireneusz odnosi do Kosciota — przeczystego macierzynskiego tona,
ktore rodzi ludzi Bogu. Formutuje on paralelna typologi¢ porzadku zbawienia, albo
doktadniej, porzadku nieustannego rodzenia dzieci Bozych w jednym mistycznym
Ciele Chrystusa (Kosciele), tj. Adam-Chrystus oraz Ewa-Maryja-Kosciol.™!
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W opracowaniu H. Rahnera, stanowisko Hipolita, zamieszczone w komen-
tarzu do ksiggi Daniela, jakby doprecyzowuje nauczanie Ireneusza. Mowi tam,
ze Ojciec pozwolit wyjs¢ ze swych ust czystemu Stowu, natomiast jakby na nowo
drugie Stowo ukazalo sie jako narodzone ze Swietych, majac na mysli narodzenie
wcielonego Logosu z serca wierzacych, ktére nieustannie si¢ dokonuje we chrzcie
swigtym. Orygenes za$ powie, ze ksztaltowany jest wtedy obraz obrazu Boga,
w homiliach do Jeremiasza pyta, jaka korzys¢ przyniesie narodzenie wcielonego
Stowa z Maryi Dziewicy, jes/i nie narodzi si¢ On w moim wnetrzu? Malo tego,
Logos po tym mistycznym poczeciu w (duszy) sercu cztowieka (=chrzest), ma
wzrastac¢ i chce w nim wzrasta¢, podobnie jak w fonie Dziewicy, az do momen-
tu narodzin w sercu Kosciota. Jesli Logos-Dziecko nie wzrasta, to dochodzi do
czegos$, co Orygenes w komentarzu do Mateusza okre$la mianem podobnym
(porzucié poczecie), albo wprost sugerujacym abortus.”?

W nawiazaniu do ojcdw kapadockich, podkresla u nich podtoze gruntownie
opracowanej teorii o pochodzeniu obrazu Boga w cztowieku zaszczepionego,
odci$nigtego w nim za sprawa wcielonego Logosu. Mowia oni o narodzinach
Chrystusa jako o morfosis, o przemianie serca cztowieka Jego taska we chrzcie
swigtym, oraz funkcji donum creatum samej taski. Zas Cyryl Aleksandryjski
mowi, ze to Duch Swiety jest sprawca dzieta naszego uswigcenia i ksztattowania
obrazu Chrystusa w naszych sercach, podobnie jak utworzyt Cialo wcielonemu
Logosowi, zaciemniajqc Swietq Dziewice. Natomiast Orygenes precyzuje, mo-
wiac, ze narodzenie Boga ma swe podtoze w uswieceniu chrzcielnym. Utrata taski
uswigcajacej — wedtug Cyryla — postuluje potrzebe powtorzenia tego nowego
przeobrazenia, ktére w nawiazaniu do Pawtla (Ga 4,19) nazywa porodem ducho-
wym albo zrodzeniem wewnetrznym w sercu wierzacego. Grzegorz z Nyssy po-
wtarza z naciskiem, ze dusza, ktora zostala nosicielkq wcielonego Stowa —a Ono
rozpoczyna zycie Boze w niej — musi by¢ swiadoma, iz wody tego Bozego procesu
muszq tryskac¢ w duszy uksztaftowanej na obraz Boga.”"

Waznym punktem opracowania dla H. Rahnera jest feologia cordis ojcoOw
oraz nauczanie Maksyma Wyznawcy, ktory wyznacza w tej teologii serca jakby
dwa momenty (eony): katabasis i anabasis, tzn. przejscie od przygotowania
wcielenia Logosu do punktu przebostwienia cztowieczenstwa w Logosie. Ente-
lechia tego wydarzenia jest dla Maksyma mitos¢ Logosu, ktory przyjat morphé
cztowieka, a w konsekwencji, dzigki jego uczestnictwu w tejze Mitosci Logosu,
natura ludzka zostata wyniesiona do cudownego uczestnictwa w naturze Boskiego
Logosu. Tak tez wcielenie Logosu trwa w nas. Co wigcej, jak twierdzi Maksym,
ten Logos Boga chce zawsze i we wszystkich ludziach aktualizowaé misterium
swego wcielenia.”*

Drugim bardzo cennym dla nas opracowaniem H. Rahnera jest egzegetyczne
studium J 7,37-38 — Flumina de ventre Christi, ukazujace aspekty dogmatyczne
nauczania ojcoOw Kosciola na temat zbawienia, ktore dokonato si¢ na krzyzu,
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a ktore wypltyneto jako Zywa woda z przebitego Boku Chrystusa (J 19,34).7'5
Chodzi o ukazanie poczatkéw Kosciota, wskazanie na drugiego Adama, ktory
zasnal w $mierci oraz mistyczng wigz Chrystusowego Ciata z Kosciolem, ktore
jest zrodtem sakramentOw nieustannie formujacych ekklesia (eklezjologia Hipo-
lita, Cypriana, Ambrozego, 1 in.).

Pierwszy nurt interpretacyjny J 7,37-38, z interpunkcja tradycyjna, w ktorej
woda Ducha wyphywataby takze z wnetrza wierzqcego, jezeli oczywiscie pije on
ze zrodla, ktorym jest sam Chrystus, tzn. Ze wierzqcy mogtby by¢ pojmowany jako
zrodto mesjanskiego Ducha. Wierzacy bylby wigc w tej interpretacji tekstu — trud-
nej od strony dogmatycznej — swego rodzaju Zrédlem Ducha Swietego."®

Poczatek tej lektury J 7,37-38 nalezy do Orygenesa i jego teologii ascetycz-
nej, ktoéra zbudowal na nauce o odtworzeniu w duszy chrzescijanina zycia Trojcy
Swietej, zycia pochodzacego jako dar od Stowa Wcielonego. Aleksandryjczyk
stworzyl teologie wody zZywej ukazujacej jako zrodto zycia wewngtrznego Boska
Istote (trzy rzeki: Ojciec, Logos i Duch). Dla niego woda zywa oznacza wode
nauki (aqua doctrinae albo fons scientiae lub pohula caelestis doctrinae). Chodzi
o wiarg (wode ojcowskq — Ducha) dana nam przez Chrystusa (Stowo Wcielone),
a ptynaca do Ojca jako zrdodla (fons vitae).”"’

Ta woda zywa jest Duchem, ktérego posiadanie jest poznaniem tajemnic obja-
wionych chrzescijaninowi przez Chrystusa — skate, Przebitego na krzyzu, zrodto
wody Zywej. Natomiast wewnetrzne tryskanie wod gnozy sprawia, ze gnostyk
chrzescijanski staje si¢ mystagogiem, zrodtem Ducha dla innych. Chociaz Ory-
genes byt zafascynowany teologia duchowej ascezy chrzescijanskiej gnozy w od-
niesieniu do J 7,38, to jednak byt takze otwarty na mozliwos¢ innej interpretacji
tego tekstu, w duchu J 19,34.718

Jednak w orygenesowskiej teologii wody zywej dostrzegamy, ze gtdéwny jego
wysitek jest skoncentrowany na egzegezie Prz 5,15.16 (LXX), ktore laczy w jed-
no razem z J 4,14 1 7,38: Qui credit in me, fiet in eo fons aquae salientis in vitam
aeternam. Tak oto fakt picia z wiarq powoli staje sie zrodtem wody dla innych,
a wierzqcy dla tych, ktorzy uwierzyli, staje sie mistrzem. Podobnie rozwiazuja
problem Ambrozy i Hieronim, stajac si¢ klasykami egzegezy tacinskiej J 7,37-38
az po Sredniowiecze.

Tylko Hieronim byl w stanie da¢ kompletny pod wzglgdem teoretycznym
opis badanego tekstu, a zwtaszcza w odniesieniu do Ksiggi Zachariasza: Sic qui
crediderit in eo (Christo) iuxta id quo Scripturarum vocibus continetur, flumina
aquae viventis egredientur de ventre illius. Ale poniewaz to nie wystarczato,
Hieronim J 7,38 konfrontowat w odniesieniu do Mt 2,15.23 oraz J 19,371 1 Kor
2,9 — a takie podejscie byto czyms$ nowym, tzn. weryfikacja nie w ST, ale wy-
facznie w NT.”"

Na koniec H. Rahner stwierdza, ze stowa Jezusa z J 7,37-38, w tym ujeciu,
nie maja juz znacznej wartosci, procz tego, ze sa rozumiane tylko jako pewna
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obietnica task potrzebnych do przekazania blizniemu nauki chrzescijanskiej.
Dlatego proponuje, by podejs¢ do tekstu J 7,38 w duchu Iz 58,11, ktory ma wy-
mowe mesjanska zapowiadajaca obraz wody tryskajqcej, a wige tak jak proponuje
M.-J. Lagrange.”™

Drugi nurt, ze zmieniona, nowa interpunkcja, przyjeta przez M.J. Lagrange’a
(zdanie zaczyna si¢ od kathos), oparta na §wiadectwach ojcow zebranych w bada-
niach Robinsona i Turnera. R6zni si¢ ona od tradycyjnej, gdyz posiada zmienione
znaczenie i sens tekstu. Juz nie z wnetrza wierzqcego wyptynq rzeki wody zywej,
tylko z Chrystusa, Mesjasza stojacego posrodku ludu, zapraszajacego go, by nie
pragnql tak bardzo wody ziemskiej, lecz by raczej czerpat z Niego samego jako
Zrédta dajacego wode obiecanq przez Pismo Swiete. Pojawia sig wigc nowy sens,
ktéry bezposrednio odnosi si¢ do Mesjasza, tj. z wnetrza Mesjasza, z Jego ciata
ludzkiego, wyptynq rzeki wody zywej, a scisle biorac —z Jego ,, otoczenia chwatq”,
ze Smierci na krzyzu. To On jest Dawcq Ducha, ktory zawiera w sobie wszelkie
obietnice zbawienia mesjanskiego, wyptywajace z Ciata Chrystusa.”

Hipolit Rzymski jest gtbwnym przedstawicielem tego nurtu, ktory osobi-
scie mial kontakt z teologia Janowa Azji Mniejszej, a najcenniejsze swe mysli
o zrodle Ducha, ktore wyplywa z wnetrza samego Chrystusa (w odniesieniu do
J 7,38) zawarl w egzegetycznym Komentarzu do Daniela. Jest to eklezjologia
oparta na teologii Wcielenia. Kosciot jest dla niego rajem, zamknietym ogrodem,
w ktorym tryska ,,zrodto zapieczetowane”, z ktorego rodzi sie poczworna rzeka
wody zycia, «prawo Prorokow i Apostotow...» — przy czym robi aluzje do 1z 11,9
i Pnp 4,15. Mowi on o rzekach Objawienia Nowego Testamentu, ktore wyphywajq
z ,,piersi”’ Jezusa Chrystusa. Ale thumaczy dalej w l.mn. (piersi), ze sa one dwoma
Testamentami, natomiast woda, mleko 1 wino ciagle symbolizuja niesSmiertelny,
duchowy napoj ptynacy z Chrystusa przez pryzmat dwoch Testamentow.’*

W nauce Kosciota i we chrzcie ciagle si¢ wylewa woda taski, ktora promieniu-
je, wychodzi z Chrystusa. Hipolit, opierajac si¢ na 1 Kor 10,4, precyzuje, méwiac,
ze z Jego piersi znaczy tyle, co z Jego Ciala — czyli — §wigtego czlowieczenstwa
Chrystusa (= duchowa skata). Jego chrystologia wigc zawarta jest w stwierdze-
niu: z uderzonej skatly cztowieczenstwa Pana, z Jego otwartego Boku, wyphwa
zrodto wody zycia. Ukrzyzowany Jezus jest dla wszystkich spragnionych otwar-
tym zrodtem stodkiej wody Ducha. Potem ukazuje symboliczne znaczenie wy-
darzenia: woda i krew, ktore wychodzq z otwartego Boku martwego Zbawiciela,
sq symbolami posiadajacego moc ozywiania Ducha i ognia (por. J 19,341 1,33;
Mt 3,11), owymi biblijnymi dwoma rzekami, oczyszczajacymi i obmywajacymi
wszystkie ludy ziemi. Ta rana Boku Chrystusa, o ktorej Hipolit po prostu méwi
cialo Pana, jest zrodtem Zycia, Swietq wodq. W paschalnym kontekscie swych ho-
milii stwierdza, ze przez krew Cziowieka mamy wode Ducha. Do tego §wiadectwa
dotacza jeszcze to z 1] 5,6.8, mowiace o drodze Chrystusa do nas poprzez trzech
swiadkow tworzacych jedno$é: wode, krew i Ducha. A z kolei Duch przyszedt do
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nas przez wode i krew, a wigc Czlowieczenstwo Pana. Oto tradycja Janowa, ktora
przejat Ireneusz’>, a po nim Hipolit.

Przybity gwozdziami do krzyza, Chrystus rekapituluje w sobie calq cielesng
nature, dajqc nam zbawienie. Staje si¢ Dawcq zycia, a poniewaz jest Logosem,
dlatego Jego Ciato jest dawcq Ducha. Tym Ciatem jest Kosciot, w ktérym doko-
nuje si¢ rekapitulacja Zycia. Wyptynigcie Krwi i wody jest nie tylko symbolem
realnej $mierci, ale 1 potegi Boga, ukazujacego przez Cialo Zbawiciela swa petnie
Ducha, moc zycia (pleroma —J 1,16.33), a ostatecznie staje si¢ znakiem prawdzi-
wego Cztowieczenstwa Chrystusa — nowego Adama. Hipolit formutuje adagium
eklezjologiczne, ktore przejat po Ireneuszu, a wedhug ktorego Kosciotowi powie-
rzona jest woda Ducha, a wigc:

Ubi enim Ecclesia, ibi et Spiritus Dei, et ubi Spiritus Dei, illic Ecclesia et omnis
gratia. Spiritus autem veritas. Quapropter qui non participant eum, neque a mamillis
matris nutriuntur in vitam. neque percipiunt de corpore Christi procedentem nitidis-
simum fontem.*

Ciekawa rzecza jest, ze Ireneusz zna lekturg J 7,38-39, gdzie jest mowa o wie-
rzqcych w kontekscie J 4,14: Ten sam Chrystus, nasz Pan ofiarowat nam wode
Ducha Swietego, nam, ktérzy uwierzylismy w Niego, z ktérego tryska na zZycie
wieczne.””

H. Rahner, poréwnujac kodeksy z tekstem J 7,37-38, dochodzi do wniosku,
ze nowe zdanie zaczyna si¢ od gr. kathos, a w konsekwencji odnosi si¢ wigc ono
do Chrystusa. Dlatego tez woda Zywa, ktéra z Chrystusa pije wierzacy, ma moc
utozsamic¢ nas z Bogiem, albo uksztattowacé na wzor, upodobni¢ do Chrystusa.
Ireneusz mowi, ze woda zZywa staje si¢ wodq mowigcq we wngtrzu wierzacego,
ktorego Duch uzdalnia, a nawet zacheca do megczenstwa. Duch — chwata Pana —
jest mitoscig Ojca, ktory mowi w sercu wierzacego.’

W nawiazaniu do flumina de ventre eius fluent aquae vivae, autor powraca
do Ambrozego, ktory takze J 19,34 interpretowat w duchu starozytnej tradycji,
dostrzegajacej skutki daru wody z Ciata Chrystusa. Stwierdza, ze ukrzyzowany,
spragniony, przebity Chrystus — jako otwarta skata wydajaca z siebie wode — jest
realizacjq obietnicy J 7,38.

Ambrozy zaprasza, by pi¢ wode zZywaq, by pic¢ z rzek dwoch Testamentow,
z przelewajqcego sie kielicha mqdrosci. A poniewaz chodzi mu o Chrystusa,
Stowo Wcielone, dlatego konsekwentnie wskazuje na to Zrédlo, ktérym jest sam
Chrystus 1 wola stowami hymnu:

Bibe Christum quia petra est quae vomuit aquam, bibe Christum, quia flumen est,
cuius impetus laetificat civitatem Dei, bibe Christum, quia pax est, bibe Christum,
quia flumina de ventre eius fluent aquae vivae.™’
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Problem konsekwencji Wcielenia jawi si¢ jako najbardziej istotne pytanie
w tzw. problemie Jana, a dochodzi do tego, wedlug Benedykta XVI, takze kwe-
stia autorstwa jego Ewangelii, a wigc problem jej wiarygodnosci historycznej
(konsekwentnie powiedzielibySmy — wiarygodnosci Kos$ciota). Papiez przytacza
tu jako pierwszy argument relacj¢ o0 Mece wraz z jednoznaczng wypowiedzia na
ten temat, Ze jeden z zotnierzy wioczniq przebit bok Jezusa, ,,a natychmiast wypty-
neta krew i woda”. Za nia ida stowa mowiace o umitowanym uczniu, naocznym
swiadku (por. J 19,26), ktéry widzial, a Swiadectwo jego jest prawdziwe. Swiadek
ten jest §Swiadomy swej prawdomownosci, a jego stowa maja fundamentalne zna-
czenie dla naszej wiary (por. J 19,35).7

Papiez rozréznia jeszcze jedno zewngtrzne zrodlo autorstwa (zob. 21,24),
ktére jest uzupeklnieniem pierwszego, a ktore znajduje swe poglebienie w zrodle
wewngetrznym — podczas Ostatniej Wieczerzy (obmycie nog). Wtedy 6w uczen
byt przy Jezusie, a w chwili gdy padio pytanie o zdrajce, ,,spoczywat na piersi
Jezusa” (13,25). Te stowa mogly by¢ swiadomym dziataniem redaktora tekstu
i paralela do prologu: Boga nikt nigdy nie widzial; ten Jednorodzony Bog, ktory
jest w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyt (1,18) — oraz: Jak Jezus, Syn, zna tajemnice
Ojca, dlatego ze jest w Jego tonie, tak tez ewangelista wiedze swq zaczerpnagt
z serca Jezusa, z Jego wewnetrznego pokoju.” Takie ujecie tajemnicy Wieczer-
nika $wiadczyloby o samo§wiadomosci rodzacego si¢ Kosciota.

Odstania si¢ tez przed nami gtowne zrodio oredzia Jezusa, ktore zostato ukaza-
ne w Ewangelii Jana, zredagowanej zgodnie z liturgicznym rytmem $wiat Izraela.
Jezus — nowy Mojzesz, ogladajacy Boga twarza w twarz (por. Pwt 34,10) — przy-
byt jako Syn, jako Ten, ktory rzeczywiscie jest przy sercu Ojca — Jedyny, ktory Go
widziat i widzi, i ktory swe stowa czerpie z tego widzenia. Dlatego jest Tym, do
ktorego odnoszq sie stowa. ,,Jego stuchajcie” (Mk 9,7; Pwt 18,15).7°

Dlatego mozna powiedzieé, ze w Ewangelii Jana gtownym jej Zrédlem i je-
dynym Swiadkiem Ojca jest Jego Syn.

Nastgpnym elementem dla nas istotnym sa cztery wielkie symbole Janowe,
ktoére za przedmiot swych rozwazan wziat J. Ratzinger: 1) woda, 2) krzew winny
i wino, 3) chleb oraz 4) Pasterz. W tym miejscu akurat poruszymy tylko tematyke¢
wody. Obrazem Pasterza zajglismy si¢ w innym miejscu.”!

Przy okazji omawiania symbolizmu wody dostrzegamy, iz jest ona obecna
w Czwartej Ewangelii od poczaqtku do konca. Mozna tu przywota¢ — rozmoweg
z Nikodemem i koniecznos$¢ odrodzenia z wody i z Ducha (3,5); — spotkanie Jezu-
sa z Samarytanka przy studni Jakuba i obietnicg¢ wody tryskajqcej ku zyciu wiecz-
nemu (4,14); — uzdrowienie chromego w sadzawce Betesda (5,1n.); — wspomina
tez obecno$é Jezusa w czasie Swigta Namiotow, gdy uroczys$cie wylewano wodg
na oltarz (7,1-53); — uzdrowienie niewidomego od urodzenia obmywajacego si¢
w sadzawce Siloam (9,7) jako objasnienie chrztu, ktory sprawia, ze widzimy;
— pojawienie si¢ wody do obmycia n6g w czasie Ostatniej Wieczerzy (13,4n.);
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ostatecznie podkresla pojawienie si¢ wody pod koniec Mgki Pana, gdy martwemu
Jezusowi, ktorego kosci nie zostajq potamane, ,,Jeden z zZotnierzy wloczniq przebit
bok, a natychmiast wyplyneta krew i woda” (19,34).7**

Ten ostatni fakt przypomina nam cata tradycj¢: Nie ma waqtpliwosci, ze Jan
chce tu wskazac na dwa gtowne sakramenty Kosciota, chrzest i Eucharystie, ktore
wyplywajq z otwartego Serca Jezusa, a wraz z nimi z Jego boku rodzi sie Kosciol.
Dodatkowo papiez wymienia jeszcze jeden tekst Janowy, w ktorym pojawia si¢
woda i krew w nowym zabarwieniu znaczeniowym: Jezus Chrystus jest Tym,
ktory przeszedt przez wode i krew. Nie tylko w wodzie, lecz w wodzie i we krwi
(...). Trzej bowiem dajq swiadectwo: Duch, woda i krew, a ci trzej w jedno sie
tqczq (11 5,6-8).7%

Broni w ten sposob cielesno$ci Jezusa, odkupienczego charakteru Jego krwi,
przed chrzescijanstwem, ktore akceptujac Jego stowo, odrzucatoby wydarzenie
zbawcze $mierci Jezusa na Krzyzu, a wigc ciato i krew. Takie chrzescijanstwo by-
loby tylko zwyktym moralizmem i sprawq intelektu. Konkluzja tego wyjasnienia
symboliki wody i krwi jest zdanie: Wcielenie i Krzyz, chrzest, stowo i sakrament
sq nieroziqczne. Do tej trojcy swiadectw musi sie jeszcze dotqczyé Duch.*

Dobrym zwienczeniem rozwazan odkrywajacych symbolike wody jest omo-
wienie stow Objawienia, wypowiedzianych przez Pana podczas Swigta Namio-
tow, gdzie zachgca spragnionych donosnym glosem, by jako wierzacy w Niego
przyszli don i pili, a wtedy rzeki wody zywej pophynq z jego wnetrza (por. J 7,37n.).
Papiez doglebnie omawia liturgie obrzedu wylania wody tych dni i jej znaczenie
historiozbawcze, odczytywane w kluczu mesjanskim (por. Lb 20,1-13; 1 Kor
10,3n.), wykazujac zarazem, ze wiara w Jezusa jest sposobem picia zywej wody,
sposobem picia Zycia, ktéremu nie grozi juz Smieré (por. J 4,14n.; 10,10).7%

J. Ratzinger sigga do tradycji ojcow, by zglebic ten temat i da¢ odpowiedz na
pytanie: Z czyjego ciata pophyng owe rzeki wody Zywej? Sigga wiec do Oryge-
nesa, Hieronima i Augustyna, Justyna, Ireneusza, Hipolita, Cypriana i Efrema,
balansujac pomigdzy interpretacja mafoazjatyckq a aleksandryjskq. Dla papieza
kluczem interpretacyjnym sa stowa jak rzekto Pismo, a wigc: Lb 20,1-13 (skata,
z ktorej wyptyngta woda), Ez 47,1-12 (wizja nowej §wiatyni i wyptywajaca spod
jej progu woda), Zch 13,1 i 14,8 (majace trysnac¢ zrodto na obmycie grzechu
i zmazy oraz strumienie wod), a na sam koniec apokaliptyczna wizja rzeki wody
zycia, wyptywajaca z tronu Boga i Baranka (Ap 22,1).7¢

Teksty te wskazuja w sposob bezposredni na ciato Ukrzyzowanego, z ktorego
poptynq krew i woda (zob. J 19,34). Ukazujq Go jako rzeczywistq Swiqtynie,
zbudowangq nie z kamienia i nie ludzkq rekq, i dlatego wiasnie ze jest On Zywym
mieszkaniem Boga w swiecie, jest takze i pozostanie po wszystkie czasy zrodlem
zycia. Sa wigc one $wiadectwem, ktore pozwala nam dojrze¢ te rzeke, ktora wy-
phywa z Golgoty, z ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Jezusa, i ptynie przez

- 190 -



wszystkie czasy. Rzeka, o ktorej tu mowa, ma uzdrawiajaca moc, bo plynie z tego
Zrodta mitosci, ktore ztozylo siebie w darze i nadal to czyni.™’

Dla H.U. von Balthasara Kosciot od poczatku interpretowat krzyz, takze jego
ksztalt, jako znak solidarnosci, ze wzgledu na jego inkluzywny (powiedzieli-
by$my: wlaczajacy, a zgodnie ze stowami Jezusa — przyciagajacy — J 12,32)
charakter.”®

Wedhlug niego ta wewngtrzna inkluzja przejawia si¢ w otwartym Sercu Zba-
wiciela (wnetrze — gr. kolia), z ktorego wyplywajq ostatki Jezusowej substan-
cji — krew i woda, sakramenty Kosciola. Swiadectwo o uderzeniu widczniq
i wyplynieciu krwi jest mozliwe do odczytania przez pryzmat symboliki ,,woda-duch-
-krew” oraz ,,pragnienia” i ,,zrodta” (4,13n. i 7,37-38; 6,35), ktore sa tak bardzo
charakterystyczne dla Jana i zwiazane ze ,,Swiatynia” (por. Ez47; Za 13,1; ] 2,21).
Jak twierdzi autor — otwarcie serca jest oddaniem do powszechnego uzytku tego,
co najintymniejsze i najbardziej osobiste; otwarta i oprozniona przestrzen jest
dostepna dla wszystkich. Zaraz potem dodaje: Swiqtynia (nowa), tak samo jak
nowo otwarte zrodto (do picia), wskazuje na wspolnote.”

To Cialo, ktore stato si¢ Nowym Przymierzem, odtad jest miejscem gromadza-
cej si¢ wspolnoty: przestrzeniq, oftarzem, ofiarq, ucztq, wspolnotq i jednoczesnie
jej Duchem. Konsekwentnie wigc ukazuje Koscidt jako ten, ktory narodzit si¢ na
Krzyzu, a Maryje, ktéra w momencie Wcielenia wypowiada swoje fiat, nazywa
rdzeniem Nowego Kosciota. Balthasar stwierdza, ze skoro zastepcze cierpienia
Chrystusa nie sq ekskluzywne, lecz inkluzywne, Jego wiqczajqcy gest moze tylko
nakazywac wspoltcierpienie.™

Dlatego Kosciot, w swej istocie bedacy mitoscia, w Eucharystii Ciatem Chry-
stusa, musi by¢ wspotukrzyzowany ze swojq Gltowq, by moc wota¢ jak Pawel, ze
Jjuz nie ja zyje, zyje we mnie Chrystus. Jednak przedtem wyznaje, ze razem z Chry-
stusem zostat przybity do Krzyza (Ga 2,19-20), a piszac do Koryntian, wypowiada,
wydawatoby sig, pewien paradoks: w moim ciele dopetniam braki (antanapleron)
udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciot (Kol 1,24).74

W zwiazku z tym zdaniem Pawtla, autor wyjasnia, ze od samego poczqtku
musiato istnie¢ cos takiego, jak wiqczenie w chrystologie starotestamentalnych
teologii cierpienia zastepczego i meczenstwa (por. Mk 10,38n.).

Pomimo to autor zachgca, by pozwoli¢ temu ,, wiqczeniu” znikngé w chrystolo-
gii. Tylko wtedy bedziemy mogli pojac t¢ przestrzen stworzona dla nas na krzyzu
przez Jezusa, jako catkowicie wolna i darmowa taske Boga, ktory zawart z nami
Nowe Przymierze jako Verbum-Caro.™

Nie wolno traci¢ tutaj perspektywy trynitarnej, gdyz Krzyz Syna Bozego
W swej istocie jest objawieniem si¢ mitosci Boga Ojca (Rz 8,32; J 3,16), natomiast
krwawe wylanie tej mitosci zostato dopetione od wewnatrz obfitym wlaniem
zycia, tj. wspolnego Im Ducha w serca ludzi (por. Rz 5,5).7%
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2.3. Problem jednosci Kosciota

Wiemy, ze najglebsze pragnienie Jezusa zostalo wyrazone w Wieczerniku (ut
unum sint). Pozniejsza refleksja teologiczna odniesie t¢ modlitwe Jezusa do
problemu jedno$ci Ko$ciota, ktora w najglebszej swej istocie ma inspiracje try-
nitarne, gdyz chodzi o jedno$é Ojca i Syna i Ducha Swietego. Treci te mozemy
wydoby¢ z tekstow skrypturystycznych,”* z ktérych wynika, ze zrodtem i wzo-
rem zjednoczenia Chrystusa z Kosciotem, oraz zbawczego uczestnictwa w Jego
zyciu, jest zjednoczenie Ojca z Synem w Duchu Swigtym.

Problemem jednos$ci Ko$ciota, ktory jest zwiazany z tematyka Pasterza, zaj-
muje si¢ Benedykt X VI przy okazji omawiania czterech wielkich obrazow Jano-
wych.™

Wyprowadza on swe rozwazanie od stwierdzenia, ze pasienie jest obrazem...
funkcji zarzqdzania, a w odniesieniu do Chrystusa-Pasterza, jest obrazem Jego
krolowania, a wigc funkcji, ktora On w imieniu Boga sprawuje jako prawdziwy
Pasterz. Nastgpnie koncentruje si¢ na glgbokiej zmianie, ktora dokonuje sig
w przedstawianiu obrazu pasterza, a ktora prowadzi wprost do tajemnicy Jezusa
Chrystusa. Chodzi mu mianowicie o zapowiedz w Zch 13,7, mowiaca o zamachu
na zycie pasterza i rozproszeniu owiec stada, o czym wspomina Mt 16,31. Mozna
dostrzec w tej zaskakujacej wizji zabitego pasterza, ktory przez swojq Smierc staje
sie zbawcq, $cisty zwiazek z innym obrazem: ,,...Na dom Dawida i na mieszkan-
cow Jeruzalem wyleje ducha taski i przeblagania. Bedq patrzec na tego, ktorego
przebili, i bole¢ bedq nad nim, jak si¢ ptacze nad pierworodnym (...) W owym
dniu wytrysnie zZrodto, dostepne dla domu Dawida i dla mieszkancow Jeruzalem,
na obmycie grzechu i zmazy” (por. Za 12,10.11; 13,1).746 Jest to wizja postaci —
cierpiqcego i umierajqcego Zbawiciela, Pasterza, ktory staje sie Barankiem, (...)
postaci przebitego na Krzyzu Golgoty, ale — jak zauwaza papiez — brak tutaj istot-
nego powiqzania Krzyza ze zrodtem oczyszczajqcym wszelkie grzechy i zmywajq-
cym nieczystos¢. Ten brak uzupehia §w. Jan, ktory taczy Krzyz z Zachariaszowa
zapowiedzia Zrodta, stuzqcego oczyszczeniu...: z otwartego boku Jezusa wypltywa
krew i woda (zob. 19,34). Oczyszczenie jest mozliwe, poniewaz sam Jezus, prze-
bity na Krzyzu, jest zrodlem oczyszczenia i zbawienia dla catego swiata. Jan tqczy
to jeszcze z barankiem paschalnym, ktorego krew ma moc oczyszczajqcq: ,, Kos¢
Jjego nie bedzie ztamana” (J 19,36; zob. Wj 12,46). Powraca on w ten sposob do
poczatku swej Ewangelii, gdy Jan Chrzciciel wskazal Baranka gtadzacego grzech
swiata (por. 1,29).™

Problem Pasterza (dobrego Pasterza), oddajacego swe zycie za owce (10,14n.)
jako zasady jednosci (jedna owczarnia i jeden pasterz — 10,16), ukazuje Jan
w momencie, gdy Jezus sam siebie nazywa bramq owiec (10,7). Do owczarni
wchodzi sig przez Jezusa — Brame. On jest Tym, ktory ma zgromadzi¢ rozpro-
szone dzieci Boze (11,52) w jednej owczarni.*
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Benedykt XVI cytuje tu zdanie Klemensa Aleksandryjskiego: Swiety Pasterzu,
prowad? swe owce duchowe. Krélu, prowad? Twe czyste dzieci. Slady Chrystusa
prowadzq do nieba. Zgodnie z tym, co méwia ojcowie, takze i dla autora, to
odnajdywanie zagubionej owcy i noszenie jej przez Pasterza na swych ramio-
nach dokonuje si¢ zarowno we Wcieleniu, jak i w Jego Krzyzu: Wcielony Logos
prawdziwie ,,nosi owce” — jest Pasterzem, ktory szuka nas posrod cierni i pustyn
naszego zycia. Niesieni przez Niego, wracamy do domu. On oddal za nas swe
zycie. On sam jest zyciem.™

3. Ekspiacja (expiatio) i zado$Cuczynienie (satisfactio)
w teologii kultu Serca Bozego

Na poczatku warto zauwazy¢, ze roznice pomiedzy expiatio™ a satisfactio™ —
aczkolwiek sa istotne, to jednak zachodza w nich na siebie takze podobienstwa
i zalezno$ci. Mozna jednak sformutowaé zasadnicza prawidlowos¢ w relacji
pomigdzy nimi.

Kazda autentyczna expiatio jest jednoczesnie satisfactio wobec Boga, cho¢
nie mozna stwierdzi¢ tego w druga strong, albowiem nie kazda satisfactio jest
prawdziwa expiatio, czyli nie kazda jest Bogu mita i Jego godna. Podobnie tez
Woecielenie Stowa Bozego okazalo si¢ nie tylko zastgpstwem (w ostatecznos$ci
poczatkiem drogi do $mierci zastepczej), lecz przede wszystkim solidarnoscia
z nami, dlatego tez powinnismy sobie u§wiadomi¢, ze nie kazda solidarno$¢ jest
wcieleniem w sensie zjednoczenia z nami i z Mitosci do nas.

W historii teologii, jesli chodzi o rozw¢j idei wynagrodzenia i zadoscuczynie-
nia, spotyka si¢ pojgcia pokrewne lub ekwiwalentne, np. propitiatio, redamatio,
reparatio, (re-)compensatio.” Juz ta r6znorodno$é pojeé wskazuje, z jak trud-
nym, delikatnym i1 skomplikowanym problemem mamy do czynienia.

Dodatkowo trzeba wzia¢ pod uwagg takze skrajnie krytyczne wypowiedzi
i ujecia, ktore mogly byc¢ przyczyna lgku i odejscia od samych poje¢ wynagro-
dzenia, przeblagania i zados¢uczynienia (a w konsekwencji takze zahamowac
pewne przejawy kultu Serca Bozego) na zasadzie utraty zaufania do nich. Zadzi-
wiajacym przyktadem moze by¢ H. Vorgrimler, ktéry w leksykonie teologicznym
umieszcza definicje przeblagania, gdzie pisze m.in.:

W duchowosci katolickiej nie zostaty jeszcze przezwycigzone mylne przekonania
o mozliwosci ,,odpokutowania” grzechow przez zadawanie sobie cierpien i ponosze-
nie wyrzeczen, pojmowane jako swego rodzaju dodatek do przebaczenia udzielonego
przez Boga. Nagannych cech zarozumiatosci i przekonania o wlasnej sprawiedliwosci
nabieraja akty przeblagalne, podejmowane ze wzgledu na uchybienia innych, nierzad-
ko zwiazane z patologicznym fanatyzmem.”
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Wydaje si¢ wige, ze autor popehit cos w rodzaju pochopnej — a w tym przy-
padku przedwczesnej — klatwy rzuconej na to pojgcie, albo ulegt zwyktej histerii,
jakby chciat koniecznie zachowaé poprawnos¢ ideowa wobec trendow teologii
swoich czaséw. Czyz mozna powiedzie¢, ze doswiadczenie i nauka §w. Pawtla,
albo pierwszych wiekdéw chrzedcijanstwa, albo mistykdéw 1 mistyczek $rednio-
wiecza, lub — cho¢by $w. Ignacego Loyoli, albo tych, ktorych poprzedzita sw.
M.M. Alacoque i1 $w. Klaudiusz la Colombicre, oraz wszystkie wypowiedzi
Magisterium Kosciota pozniejszych wiekow — ze oni wszyscy kierowali si¢
patologicznym fanatyzmem? Oczywiscie, ze nie mozna zaprzeczy¢ zasadnos$ci
niektorych elementow jego krytyki, jednak w cato$ci wydaje si¢ wylewac dziecko
z kqpielg. Sam Soboér Watykanski w Konstytucji o Liturgii Swietej uzywa syntag-
my reparatio — vitam resurgendo reparavit:

Hoc autem humanae Redemptionis et perfectae Dei glorificationis opus, cui divina
magnalia in populo Veteris Testamenti praeluserant, adimplevit Christus Dominus,
praecipue per suae beatae Passionis, ab inferis Resurrectionis et gloriosae Ascensio-
nis paschale mysterium, quo ,,mortem nostram moriendo destruxit, et vitam resurgen-
do reparavit”. Nam de latere Christi in cruce dormientis ortum est totius Ecclesiae
mirabile sacramentum. (SC, 5).7%*

Dlatego tez, wobec tak ideowego podejscia H. Vorgrimlera do Tradycji Ko-
Sciota i przejawow jego zycia — zarowno duchowosci, liturgii, jak rowniez mysli
teologicznej wielu wiekow — lepiej przejdzmy do propozycji omoéwienia expiatio
oraz satisfactio, ktore przedstawit B. Sesboiié.”>

3.1. Mitos¢ Chrystusa naszym pojednaniem i przeblaganiem za grzechy

Teksty eucholgijne i skrypturystyczne mszy Cogitationes zawieraja syntagmy,
ktorych trescia jest niewystowiona mitos¢ Serca Jezusa. Ona to staje sig¢ naszym
przeblaganiem i wynagrodzeniem za popetione winy.”>

W swych rozwazaniach na temat expiatio na drodze cierpienia oraz propi-
tiatio B. Sesboti¢ wychodzi od uwagi, iz NT podejmuje ten jezyk w odniesieniu
do ofiary Chrystusa. Ma to zwiazek z potrzeba pojednania grzesznika z Bogiem
1 zyskania Jego przychylnosci. Jak zaznacza, jest to temat bardzo delikatny, ze
wzgledu na pokuseg ztego ujecia postaw i zachowan religijnych cztowieka, oraz
— co gorsze — mozliwosci kreowania sobie ztego obrazu Boga. Dzisiaj, niestety,
expiatio pojmowane jest na sposob swiecki, a wigc jako przyjecie lub poniesienie
kary, jako rekompensata — §rodek rehabilitacji, oraz jako kara za rdzne zbrodnie
lub niewybaczalne przestgpstwo. W terminie expiatio pobrzmiewa rowniez echo
zemsty, zaplaty.”’

Przechodzac ze §wieckiej na ptaszczyzng religijna, trzeba przyznac, ze bardzo
trudno begdzie usprawiedliwi¢, uzasadni¢ i wyttumaczy¢ expiatio lub propitiatio.
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Autor pragnie ukazac je przynajmniej we wlasciwych proporcjach. Stwierdza, ze
wspotczesny cztowiek, owszem, uwalnia si¢ od idei expiatio, ale nadal pozostaje
niewolnikiem jej tresci, probuje raczej zmienia¢ bostwo niz siebie, zjednywac je
sobie cierpieniem w zamian za swoj grzech.”s

Warto nadmieni¢, ze temat ekspiacji w calej Biblii pojawia si¢ dos$¢ czgsto,
z tym, ze w NT tylko w odniesieniu do misterium paschalnego Chrystusa —
zawarty w pojeciu propitiatio. Hieronim na hbr. kipper (fac. expiare) uzywat
stow wyrazajacych modlitwe — rogare, orare, deprecare, czyli wstawiennictwo
wlaczone w ryt ekspiacji (np. nad sanktuarium za nieczystosci synow Izraela),
zwlaszcza gdy mowa o liturgii Jom Kippur, Wielkiego Dnia Przebtagania [Pojed-
nania] (por. Kpt 16-17). B. Sesboii¢ podkresla, Ze nie chodzi tutaj tylko o typowa
liturgie immolacyjnq, ktorej celem byloby usmierzenie gniewu Boga, albo jakas
zmiana w Nim samym, gdyz ryt ten — bedacy przykazaniem JHWH — nie jest
wymystem i inicjatywa cztowieka, lecz w catosci darem Boga (czas, miejsce, spo-
sob, przedmiot ofiary), co dowodzi, iz wszelka aktywno$¢ ludzka schodzi w nim
na dalszy plan. Albowiem to Bog chce pojednac ze soba lud, ktory wybral na
swe dziedzictwo. Skutecznos$¢ swa ryt ten czerpie z woli zbawczej JHWH, ktora
przynosi rekonsekracje wszystkiego, co pokropione krwia (Kpt 17,11), i przeba-
czenie (kipper) jako dar. A wigc nie ma tu cienia magii. Jest to kult nakierowany
catkowicie na Boga, w ktory cztowiek wnosi swa modlitewna, wstawiennicza
aktywnos¢, 1 tak dzien ten staje si¢ Swigtem modlitwy i btagania Boga o przeba-
czenie grzechow, a takze naprawy win.”

Mozliwe jest takze wskazanie na ewolucj¢ semantyczna pojecia expiatio, ktore
niejako przeobrazito si¢ w propitiatio, w ktorym z kolei potozony jest akcent na
btaganie JHWH, by okazal faskawos¢ ludziom. Stad nasze expiatio czerpie swa
moc z taskawosci Boga. Natomiast kwesti¢ gniewu Boga autor wyjasnia w klu-
czu Jego wielkiej powagi, albo uwagi stworczej, ktora demaskuje grzech ludzki,
a sprawiedliwos$¢ jest jakby Twarzq Boga. Gniew — paradoksalnie — wyraza,
odkrywa ciepto Jego uczu¢ wzgledem cztowieka, nie jest zas gwattowna, a tym
bardziej niekontrolowana reakcja.

Przy tej okazji porusza tez temat lito$ci 1 mitosierdzia, wieczystej mitosci Od-
kupiciela do Izraela (por. 1z 54,7-8; por. Wj 34,6-7; Hi 3,9; Oz 14,5), wskazujac
na przyczyny u$mierzenia gniewu JHWH, ktory jest smutkiem mitosci, bolem-
-cierpieniem Stugi JHWH i unizeniem ,,Syna Cztowieczego . Jest to jakby natu-
ralne przej$cie do tematyki czwartej Piesni Stugi JHWH (por. Deut.-1z 53), w kto-
rej mozemy dostrzec personalizacjeg idei ekspiacji-propicjacji, przeradzajacej si¢
z rytu w ofiarg z zycia Tego, ktory jest nie tylko Jego Stuga, ale i przyjacielem
Boga. Ofiara Jezusa nadala tej postaci pelny sens.’”®

Typiczna charakterystyka tego Stugi staje si¢ niewinno$¢, nieotwieranie ust
(milczenie), unizenie, przyrownanie do baranka paschalnego, brak gwattownosci,
za to przemoc i potepienie ze strony przesladowcow, przebicie za nasze grze-
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chy 1 zdruzgotanie za nasze winy, zbawienna chlosta dla nas — spadfa na niego,
zmiazdzony cierpieniem, pokoj i jego sprawiedliwos¢ dla innych (licznych) (por.
53,5.8.11-12).

Jako mediator zbawienia, Stuga sktada dar z siebie za grzesznikoéw i prze-
ksztalca go w dar pojednania ich z Bogiem, ktory usprawiedliwia wielu. Ten,
ktéry nosi grzechy ludu, staje si¢ solidarny z nim, przyjmujac na siebie chfoste
dajaca zbawienie temu ludowi.

Tak pojawia si¢ idea cierpienia naprawczego, absolutnej kenozy i $§mierci
zastepczej niewinnego Stugi.’s!

Wymiana (zastgpstwo), pojawiajaca sig czgsto w tekstach biblijnych, dokonuje
si¢ na fundamencie solidarno$ci i nie ma charakteru zastgpstwa karnego tak, jak
zdarza si¢ by¢ odczytywana w czasach nowozytnych. Solidarna $mier¢ Stugi
zmiazdzonego cierpieniem, jest nie tylko dobrodziejstwem (w. 11-12), egzysten-
cjalnym wstawiennictwem dla jemu wspotczesnych, ale i figurq, proroctwem jego
Zmartwychwstania — Barankiem zabitym, ale Zyjacym na wieki. Chrystus wigc
jako wypetnienie figur ST, staje si¢ nasza ostateczna ekspiacjq 1 mediatorem,
czyli naszym pojednaniem. Sw. Pawel jako pierwszy w ten sposob okresla misje
i nazywa Osobg Jezusa: jest On ekspiacjq i propicjacjq: ,,Jego to ustanowit Bog
narzedziem przebtagania [hilastérion, dost. ,,propitiationem”, narzedziem ekspia-
cji] przez wiare mocq Jego krwi” (Rz 3,25). Zas$ $w. Jan mowi wprost, ze Chrystus
jako Syn zostat przez swego Ojca ustanowiony ofiarq przebtagalng (=propitiatio
lub expiatio [gr. hilasmos]; zob. 1 ] 2,2; 4,10) za nasze grzechy, a nie tylko pro-
pitiatorium (jak w ST). Ostatecznie chodzito o udzielenie nam przebaczenia na
mocy Chrystusowej expiatio-propitiatio.’*

Tg sama wizjg przedstawia $w. Jan juz na poczatku Ewangelii stowami Jana
Chrzciciela, ktory wskazuje na Baranka gtadzacego grzechy swiata (J 1,29; por.
Wj 12,1-28). Ewangelista taczy ten obraz z odkupienczym Wcieleniem Logosu,
o ktérym mowi w pierwszym rozdziale swego dzieta. Za$ autor Listu do Hebraj-
czykoéw przedstawia Go jako Arcykaptana zdolnego do ekspiacji [hiaskesthai]
grzechow catego ludu (por. Hbr 5,1). Z tego tekstu przebija idea egzystencjalne;j
solidarnosci kaptanskiej z grzesznikami, co wyraza wlasnie tajemnica Wcielenia,
ktora staje si¢ miejscem spotkania z Bogiem, miejscem Odkupienia. Otrzymu-
jemy ten dar przez arcykaptana dobr przysziych wchodzacego do Sanktuarium
(przybytek — gr. skené — tu: Jego Ciato jako Namiot Spotkania) przez wtasna Krew
(por. Hbr 4,15; 9,11-12). Dodajmy, ze wchodzac poza zastone [gr. katapétasmal
swego Ciala, wchodzi w rzeczywisto$¢ nowego zycia, tj. Zmartwychwstania (por.
Hbr 10,2).76

W Jezusie Chrystusie, ktorego modlitwa staje sie ciatem, jednoczes$nie jest eks-
piacjq w pelni wystuchana, zas Jego wstawiennictwo okazuje si¢ petlna postuszne;j
mitosci ofiarg z zycia (por. Hbr 5,7-10), ktore w catym swym blasku przychodzi
od Zmartwychwstatego Pana zyjacego na wieki, by wstawia¢ sie za nami (por.
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Hbr 7,25; 1 J 2,1). Konsekwentnie trzeba wigc tu mowic o postaci posrednika
Nowego Przymierza i mocy wstawienniczej Jego Krwi (por. Rdz 4,10; Hbr 9,22;
12,24).764

Osobny problem i powazna trudno$¢ moze stanowi¢ natura tej wyjatkowej
solidarnosci, wyptywajacej z faktu Wcielenia Logosu i pelnionej przez Niego
roli Posrednika pomigdzy nami a Ojcem.

Trudny tekst ukazujacy konsekwencje solidarnosci Jezusa z nami we Wciele-
niu jest zywym obrazem rezultatu ludzkiego grzechu, ktoéry swa niszczaca moc
ujawnil wobec Niego: nam quod inpossibile erat legis in quo infirmabatur per
carnem Deus Filium suum mittens in similitudinem carnis peccati et de pecca-
to damnavit peccatum in carne (Rz 8,3). Ale nie mozna wyciaga¢ wniosku, iz
Chrystus, jako nie znajacy grzechu, zostal uczyniony grzechem (2 Kor 5,21) lub
przekletym (Ga 3,13) z tytutu osobowego, jak mysleli zgodnie z Prawem Zydzi
wpatrujacy si¢ w powieszonego na drzewie krzyza Jezusa. Natomiast Jezus stat
si¢ solidarny z ciazacym nad nami przeklenstwem po to, by moc nas obdarzy¢
btogostawienstwem (Justyn) oraz by przez ekspiacje sta¢ si¢ swiadkiem (Ignacy
z Antiochii; por. 1 Tm 6,13).76

Tradycja ojcow Kosciota dociera do nas przez stownictwo ofiarnicze, a glos
przedstawicieli sredniowiecza przeobraza si¢ w ideg satisfactio zainspirowana
przez Anzelma jako podbudowe jego soteriologii. W okresie zblizonym do Vati-
canum I pojawiaja si¢ terminy expiatio vicaria, jak rbwniez satisfactio vicaria,
odwolujace si¢ do idei zastepstwa. Natomiast wspotczesne opracowania uzywaja
pojecia reparatio w sensie teologicznym i duchowym, nawiazujacym do nurtu
ekspiacji naprawczej ojcow, zwlaszcza Justyna, Orygenesa, Atanazego (7Traktat
o Wcielonym Stowie) i Cyryla Aleksandryjskiego.”®

Warto zauwazy¢, ze pewnym punktem zwrotnym w rozumieniu problemu
(expiatio — propitiatio) jest ukazanie wynagrodzenia jako expiatio et reparatio
amorosa — czyli, jednym stowem — redamatio. U podstaw tej takiego podejscia
do tematu stoi wizja niewdzigczno$ci 1 zapomnienia o mito$ci Boga do czto-
wieka, ktora ukazat w pelni w swym Synu oddajacym za nas zycie na Krzyzu.
W liturgii Ko$ciota Wielki Piatek jest takim dniem, ktory wyraza t¢ mysl i kieruje
do grzesznika napomnienie ptynace ze strony Boga, ktore ma wywota¢ w sercu
chrzescijanina odruch mitosci czyniacej zados¢ mitosci Tego, ktory umitowat
nas jako pierwszy i az do konca (por. Augustyn). Ta droga szla tradycja mona-
styczna, a potem Sredniowiecze przesiaknicte mistykq naprawczq nakierowana
na adoracj¢ czlowieczenstwa Jezusa (rozwazanie Jego Mg¢ki i Ukrzyzowania),
a nastgpnie reakcja na reformacje, podkreslajaca rzeczywista obecnos¢ Chrystusa
w Eucharystii.”®’

W potowie XVII wieku nurt ten przerodzit si¢ w nabozenstwo do Najswigtsze-
go Serca Jezusa wraz z duchowos$cia wynagradzajaca (naprawczq) nakierowana
na symbol kochajacej Mitosci — przebitego Jezusa (zob. J. Eudes, M.M. Alacoque,
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Paray-le-Monial). Liturgiczne formy tego kultu pozwolily na rozszerzenie si¢ jego
na caly $wiat. Najwazniejszym przestaniem byto czyni¢ mitos¢ przez mitos¢ do
Jezusa, a co za tym idzie, naprawié niewdziecznosé¢ ludzi oraz ustanowic swieto
liturgiczne ku czci Serca Jezusa. Po rozszerzeniu sig $wigta, niestety, niektore for-
my kultu przybraty charakter cierpiacy(-¢tniczy), co tchngto pewnego rodzaju —
by uzy¢ zwrotu B. Sesboii¢ — wrogim pesymizmem w relacji do rozwijajacego si¢
spoteczenstwa XVIII wieku. Autor cytuje K. Rahnera, ktory twierdzi nawet, Ze:
Jako mitos¢, wynagrodzenie (reparatio) moze by¢ traktowana (w swiecie grzechu
i odkupienia) jako ,,forma” wszystkich cnot. Ale szkoda, ze nie dodat, co mowi
dalej: Jednak, jako mitos¢, nie moze ona zastqpic lub wchitonqc innych cnot, ktore
bedq musiaty raczej by¢ rozumiane i wykonywane takze same w sobie.’®®

Patrzac na aktualne opinie o cierpieniu i ekspiacji stusznie mozna wywniosko-
wac istnienie pewnego paradoksu. W podejsciu do cierpienia dostrzega si¢ dwie
skrajnosci: traktowanie cierpienia tylko w kategorii zta oraz jego sakralizacja albo
upadek w zetknigciu z nim. Dlatego tez nalezy stwierdzi¢, ze owszem, cierpienie
jest ztem samym w sobie, ale jednocze$nie nasza reakcja na spotkanie z nim jest
pozostawiona wolnej decyzji. A w swym Krzyzu Jezus, Wcielone Stowo w wolny
wlasnie sposob, przemienit cierpienie, nadal mu sens. Jego mito$¢ i kenosis, soli-
daryzujace si¢ z kazdym ludzkim cierpieniem, sprawity, ze na Krzyzu wyptynetly
z Niego: nasze zbawienie, Jego Objawienie i chwata. A wigc po doswiadczeniu
Krzyza trzeba sobie uswiadomic¢, ze odtad cierpienie chrzescijanskie nabrato
sensu, bo jest mifosciq cierpiqcq, mitosciq ukazanq przez Chrystusa cierpiqce-
go i mitosciq, ktora chce by¢ z Chrystusem cierpigcym. Oznacza to pragnienie
upodobnienia si¢ do Niego w smierci (por. Flp 3,10).7%

Chrzescijanin jest wigc zaproszony nie tylko do tego, by by¢ z Nim w cierpie-
niu (conpatimur), ale i w chwale (conglorificemur; por. Rz 8,17). Pawel nawet
mowi o uzupehianiu, dopetnianiu udrek Chrystusa, a wszystko dla dobra Jego
Ciata, ktorym jest Kosciot (por. Kol 1,24). Ale nie wolno traci¢ z oczu pociesze-
nia, ktore daje nam Bog poprzez swoje wspotczucie (compassionem) dla naszych
cierpien, oraz Boga, ktory jest poruszony do giebi naszym bolem i cierpieniem.
Poszukiwanie Go przez osoby gleboko cierpiace znajduje swa odpowiedz w the-
ologia crucis (J. Ratzinger), tj. tylko na Krzyzu i — powiedzieliby$Smy — w rados$ci
Zmartwychwstalego. W tym sensie Jego expiatio (wstawiennictwo i wola przeba-
czenia) staje si¢ istota naturalnej (i — trzeba doda¢ — nadprzyrodzonej) potrzeby
ekspiacji z naszej strony (potrzeby naprawy).””

3.2. Obowiqzek godnego zadoscuczynienia Bozemu Sercu

Zwtaszcza druga kolekta formularza z uroczystosci ukazuje nam Serce Boze
zranione naszymi grzechami. Fakt zranienia mitosci Boga postuluje obowiazek
godnego zadoséuczynienia, ktorego — jak wiemy — czlowiek sam z siebie nie
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jest w stanie dokonac. Tego dzieta podejmuje si¢ sam Chrystus z mitosci do nas,
w naszym imieniu i dla naszego zbawienia.””!

H.U. von Balthasar w rozwazaniu poswigconym Lk 24,13-35 ukazuje Obja-
wienie jako spetnienie i sens wszystkiego, w obliczu ktorego pata serce Kosciota.
Autor stwierdza, ze egzegeza biblijna jest odsfonieciem patajqcego serca Boga —
odstonieciem, ktorego moze dokonac tylko On sam. Chodzi tu wedlug niego
o wyznanie gleboko zranionej, krwawiqcej mitosci, ktore jako takie moze zostac
przyjete rowniez tylko przez patajqce ludzkie serce. Serce zamknigte, zimne,
powiedzielibySmy — serce z kamienia, a nie z ciala, tego wyznania nie ustyszy
nigdy. Dlatego opuszczenie Jezusa na krzyzu, wywyzszenie (por. Flp 2,9) i Zmar-
twychwstanie nalezy rozwaza¢ w perspektywie palajacego serca Kosciota, jako
odpowiedzi na palajace Serce Boga.””?

Jak wigc rozumie¢ zado$cuczynienie? Mozemy si¢ przekonac, co zreszta
potwierdza B. Sesboii¢, ze w Biblii stowo satisfatio w odniesieniu do Boga nie
wystepuje, lecz nalezy juz do stownictwa pochodzacego z tacinskiej tradyc;ji ekle-
zjalnej, zwlaszcza na Zachodzie w Sredniowieczu. Korzenie tego terminu tkwia
w nurcie jezyka jurydycznego. Pojecie zados¢uczynienia zaczeto funkcjonowac
w teologii odkupienia i zbawienia, by wyrazi¢ i opisa¢ fakt wstawienniczego
posrednictwa Jezusa Chrystusa w konteks$cie Jego ofiary 1 wynagrodzenia, ale
tez stato si¢ postulatem prawdy i reparatio’ ze strony cztowieka, czyli jest jak-
by kontynuacja, jurydyczna forma wyrazu idei expiatio — propitiatio. Pozostaje
zawsze problem oczyszczenia satisfactio z idei sprawiedliwosci odwetu-zemsty,
sprawiedliwo$ci zmiennej.”™

Decydujacy wpltyw na wejscie pojecia satisfactio (satisfacere — czyni¢ zado$¢)
do kanonu 6wczesnej teologii, oraz na jego uproszczona — w formie idei kompen-
sacji (ekwiwalentu, rekompensaty) — asymilacje w czasach nowozytnych, miat
$w. Anzelm.””” Wezeséniej, juz Tertulian w rozwazaniach na temat sakramentu
chrztu i pokuty méwit o podjeciu surowej drogi, procesu pokutnego, celem za-
dosc¢uczynienia za grzech oraz pojednania z Bogiem za posrednictwem wspolnoty
Kosciota. Sw. Ambrozy za$, zestawiajac ze soba Ps 38[37],20 oraz 69[68],5 —
uzywa terminu satisfactio w odniesieniu do Chrystusa ukrzyzowanego, w szatach
pokutnika czyniacego zados¢ Ojcu za nasze grzechy. Ambrozy jest jednym z tych
ojcow, ktory wspomina takze o zaptacie temu, ktoremu zostaliSmy zaprzedani
w niewole grzechu. B. Sesboiié¢ nawiazuje takze do liturgii mozarabskiej, w kto-
rej mowi si¢ jednym tchem o satisfactio za grzeszny $wiat, o oczyszczeniu dusz,
uzdrowieniu chorych i odpuscie dla wiernych zmartych.””

Punkt wyjscia, status quaestionis, Anzelma’”’ jest nastepujacy: W imie jakiej
racji mozemy osqdzi¢ lub stwierdzic¢ koniecznos¢ ekonomii zbawienia, ktora pro-
wadzi Syna Bozego na kare smierci krzyZzowej? — skandal 1 ghupstwo krzyza (por.
1 Kor 1,23)? Anzelm poczatkowo — zgodnie z duchem ojcow — przychyla si¢ do
koncepcji odkupienia, zwycieskiej walki Chrystusa przeciw ztemu duchowi, sa tez
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obecne mysli bliskie §w. Ireneuszowi. Mowi tez o akcie wolnej mitosci 1 mito-
sierdziu Boga nakierowanej na odnowg cztowieka. Ale ciagle pozostaje obecne
owo ,,Cur” — ,,dlaczego?” (wobec wszechmocy Boga), dlaczego wlasnie tak
a nie inaczej — jesli chodzi o $rodek zbawczy; dlaczego tak potraktowat swego
Umilowanego Syna? — I daje odpowiedz. Ot6z Bog Ojciec chce tej Smierci o tyle,
o ile jest ona zbawienna, pomimo jej charakteru cierpienia, tzn. jednak nie ko-
chajqc jej cierpien. Racja, dla ktorej Ojciec nie uwolnit Syna w momencie Jego
agonii, byta che¢ przebaczenia, rehabilitacji ludzkosci, by cztowiek nie musiat
przechodzi¢ przez $mier¢, ktora przyjat Jego Syn. Anzelm mowi, ze koniecznos¢
tej $mierci wyptywata z mitosierdzia Boga, ktore jest wigksze od Jego sprawiedli-
wosci, oraz z koniecznosci naprawy grzesznej sytuacji cztowieka. Te dwie racje
zaowocowaly zadziwiajaca i skandalizujaca $miercia Chrystusa na Krzyzu.

Oto — wedlug Anzelma — koniecznos¢ odkupienczej ekonomii Wcielenia oraz
naprawy ze strony czltowieka, ktory grzechem obrazit Boga. Nie ma dla cztowieka
zbawienia bez Chrystusa. Stad takze konsekwentne myslenie Anzelma: 1) nie
ma grzechu, ktory nie musiatby by¢ poprzedzony zadoscuczynieniem lub karg,
2) grzeszny cztowiek nie jest w najmniejszym stopniu w stanie zadoscuczynic
Bogu; 3) zadoscuczynienie jest konieczne po to, aby wypehi¢ plan Boga wzgle-
dem czlowieka; 4) Tylko Bog cztowiek moze spetni¢ zadoscuczynienie, ktore
zbawia cztowieka.”™

W tym napigciu pomiedzy sprawiedliwosciq Boga a mitosierdziem, ktérym
wypelnione sa rozwazania Anzelma, rozumowanie jego konczy si¢ zwroceniem
si¢ w strong¢ milosierdzia Boga, ktory chce zbawi¢ cztowieka za wszelka ceng,
takze za ceng Chrystusa: sprawiedliwos¢ lub nie-mitosierdzie jest bardziej milo-
sierdziem niz kazde milosierdzie ludzkie. Tak wigc naprawcza 1 ekspiacyjna Smierc
Jezusa nie jest kara wymierzong w Niego, ale darem najwyzszej i wolnej mitosci
Boga (por. J 15,13).77

Cho¢ samo dzieto Anzelma Cur Deus homo usprawiedliwia lekturg pozytywna,
istnieja tez jego dwuznaczne interpretacje, deformujace obraz Boga, wynikajace
z mozliwosci perwersyjnej (prymitywnej) lub poprawne;j lektury tekstu. Wynika
to z faktu traktowania przez oskarzycieli anzelmianskich tekstow na sposob spe-
kulatywny, podczas gdy on sam unika takiego podejscia, preferujac raczej dialog
w obrebie podnoszonych trudnosci, przemiany stuchania oraz wstepnych pojec,
a wigc dialogu, ktory jest nieustannie poglebiany i weryfikowany. Widzimy wigc,
ze Anzelm czgsto nie byt rozumiany, odczytywano go w sposob btedny, m.in.
dlatego, ze oskarzyciele nie uwzgledniali dynamicznej — dialogujqcej — w nie-
ustannym poszukiwaniu, zmiany jego racji. Arcybiskup z Canterbury traktowat
grzech cztowieka w kategoriach obrazy lub odarcia ze czci (honoru) Boga. Stad
tez pojawia si¢ na tym polu problem satisfactio. Ale to do Boga nalezy inicjatywa
usprawiedliwienia i zbawienia, gdyz cztowiek nie jest do tego zdolny. Pojawia si¢
tu niebezpieczenstwo sprowadzenia pojecia satisfactio do poziomu tzw. teologii
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bankowej lub — powiedzielibysmy — pewnego rodzaju buchalterii, a co gorsza
traktowania Boga jako buchaltera.”

Dostrzegamy tu takze przenikanie i skutki napigcia pomigdzy prawem rzym-
skim a praktyka pokutna Kosciota pierwszych wiekow, jak rowniez analogiczny
schemat myslenia anzelmianskiego (skonczone-nieskofniczone i kwalitatywne-
-darmowe). Pozytywnym elementem teologii Anzelma jest — wedtug B. Sesboii¢ —
fakt wydobycia przez niego na $wiatlo dzienne prawdy, iz nie moze by¢ przeba-
czenia i prawdziwego mitosierdzia, jesli nie respektuje si¢ pewnego porzqdku
sprawiedliwosci, ktora zawiera w sobie odnowe cztowieka. Czyli, innymi stowy,
przebaczenie bez nawrdcenia i naprawy krzywd (zadoscuczynienia) byloby bez
sensu, a nawet farsq. A wigc nie mozna w lekturze Anzelma koncentrowac si¢
tylko na samym satisfactio, zapominajac o jego odniesieniach biblijnych i patry-
stycznych oraz dynamizmie przemiany (owego dialogu) w Cur Deus homo, gdyz
W przeciwnym razie nasza interpretacja jego mysli bedzie biedna.”!

Niezdolno$¢ samego cztowieka do wyzwolenia si¢ spod wladzy grzechu i sza-
tana jest jedna z tez Anzelma, ktora postuluje koniecznos$¢ Weielenia dla naszego
zbawienia. Ale jest to tylko jedna z wielu inspiracji jego soteriologii. Konieczno$¢
$mierci Chrystusa, oddajacego dobrowolnie z mitosci czystej i doskonalej za
nas zycie, stawia w relacji do Boga Ojca oraz do grzesznych ludzi. Konieczno$¢
ta nie wplywa na wolg Boza, ale wyptywa z wolnej inicjatywy Trojcy, ktora
pragnie zbawienia cztowieka. A na pytanie — dlaczego $mier¢ i dlaczego akurat
w ten sposob? — Anzelm odpowiada, iz samo zycie Chrystusa, nawet najdosko-
nalsze, nie wystarczato do zbawienia. Bog nie chciat tego rodzaju rehabilitacji
cztowieka, ktora nie bylaby zwiazana z tak wielkim aktem, ktorym w rozumieniu
anzelmianskim jest — bez jej sakralizacji — $mier¢. Jest ona nieunikniona w logice
objawionej mitosci Ojca i Syna, ktora daje zbawienie, jako odpowiedz na gwal-
townos¢ (az do $mierci) grzechu czlowieka. Ze strony Boga celem glownym jest
dar zycia.’®

Dla $w. Tomasza z Akwinu satisfactio jest stusznym $rodkiem pomigdzy
prawem Boga i powinnoscia cztowieka, dlatego satisfactio jest formalnie aktem
cnoty sprawiedliwosci. Wyjasnia tez, ze w ogolnym sensie, w najprostszej postaci
sprawiedliwos¢ windykatywna™ dotyczy uprzedniej obrazy. Precyzuje dalej, ze
w satisfactio chodzi o dwie rzeczy: rekompensate (wynagrodzenie) przesztosci
i ostroznos¢ na przysztosé. 1 konsekwentnie nawiazuje do definicji Anzelma:
satisfactio jest zaptatq naleznej Bogu czci. Takie ujgcie, jak zaznacza Tomasz,
uzupetnia si¢ z tym, ktore pochodzi od Augustyna: zado$¢uczynienie jest usunie-
ciem przyczyn grzechu. Natomiast w odniesieniu do skutecznosci Chrystusowe;j
Mgki stwierdza, iz byta ona przyczyna naszego zbawienia i zadoscuczynieniem za
nas. Objasnia takze, ze owo zadoscuczynienie przedtozone Bozej sprawiedliwosci
przewyzszato diugi zaciagnigte przez wszystkie ludzkie grzechy. Sprawit to nie-
zmierzony ogrom cierpienia i mito$ci Chrystusa oraz nieskonczona godnos¢ Jego
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Osoby, jak rowniez uniwersum cierpien znoszonych przez Niego w najwyzszej
ofierze mitosci do nas. A poniewaz byliSmy w niewoli grzechu podpadajacego
pod sprawiedliwos¢ Boza, z inicjatywy Trojcy, Chrystus jako Wcielony Syn Bozy
(przyjmujac nasza naturg), czyniqc zados¢ za nas, zaplacil ceng naszej wolnosci
wlasna przelana Krwia, a tym samym zbawif nas, tzn. odkupit. M¢ka Jego stata
si¢ skutecznq przyczynq (strumentalis, a nie principalis) naszego Odkupienia.”™

Z kolei Sobor Trydencki wkomponowat problem zadosc¢uczynienia w Traktat
o usprawiedliwieniu, jako integralng cz¢$¢ nauczania o usprawiedliwieniu wypty-
wajacym z inicjatywy i mitosci Boga, o odkupieniu i przebostwieniu. W doktrynie
soborowej, idacej za mysla Tomasza z Akwinu, pojawia si¢ takze pojecie zastugi,
jako czynu Chrystusa — Glowy Kosciola, ktory poprzez skuteczng swa Mgke wy-
stuzyt (=zastuga) zbawienie dla wszystkich cztonkow swego Ciata.”

Powinnismy zauwazy¢, ze B. Sesboii¢ odrzuca ide¢ zadoscuczynienia zastep-
czego (satisfactio vicaria) jako zwykta podmiang, zastepstwo, gdyz nie wyrazata-
by ona zwiazku zadosc¢uczynienia z tym, co mamy ofiarowac, nie przedstawiataby
odkupienia jako tajemnicy mitosci, nie thumaczytaby kenozy Stowa Wceielonego
z mitosci do nas. Chrystus tymczasem zadoséczynit Ojcu zgodnie z logika mito-
$ci nieskonczenie ponad to, co wynikato ze sprawiedliwosci. Jego mitos¢ az do
$mierci byta wystarczajaca miara reparatio nie tylko natury ludzkiej, ale 1 odno-
wy caltego stworzenia.”®

Ostatecznie, niezaleznie jak nazwiemy zastepstwo — substitutio expiatoria czy
tez vicaria — B. Sesboti¢ pokazuje, na czym powinno polegac przejscie od idei za-
stepstwa do prawdziwej solidarnosci, ktora okazat nam Jezus Chrystus najpierw
we Wcieleniu, a potem w Mgce i restauracji zycia w Zmartwychwstaniu. Nie ma
zastepstwa bez solidarno$ci i naprawy (reparatio), ktore z kolei trzeba widzie¢
w perspektywie ekonomii Wcielenia. Problem w tym, ze idea zastepstwa nie jest
biblijna, gdyz nosi w sobie tendencje¢ wykluczajaca. Jesli stowa dla [za] nas zin-
terpretujemy jako na [w] nasze miejsce, wtedy bedziemy patrze¢ na Chrystusa,
ktoéry przyszedt na nasze miejsce, by zaja¢ nasze miejsce, az niektorzy z teologow
nazwa Go: Christus-Ersatz (-namiastka).”’

Nieskutecznym bytoby takie zastepstwo, w ktorym nie byloby jednoczesnie
solidarnosci, zdolnej nawiazac relacj¢ communio w Synu pomi¢dzy nami a Bo-
giem. Inaczej rzecz biorac, Chrystus po to wchodzi w nasza sytuacje, solidaryzuje
si¢ z nasza natura we Wcieleniu, by dokona¢ restauracji communio pomigdzy
nami a Bogiem, czego my sami nie byliSmy w stanie dokona¢. Czyni to za nas,
ale nie bez nas — nie wyklucza nas, czyni to przede wszystkim dla nas, pomimo
ze przez nas — tzn. reprezentuje nas. Jest to wigc zastepstwo inicjujqce i wlacza-
jace nas, a nie wykluczajace czy wyreczajace. Jest wigc naszym Mediatorem,
Obronca (powiedzielibysmy — Reprezentantem, Adwokatem) przed i u Boga.
Dzigki Niemu nastgpuje cudowna wymiana, tzn. On jest Tym, ktory zmienia sens
solidarnosci ludzkiej, solidarnosci w zhu na solidarno$¢ w dobrym, a biorac na
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Siebie solidarnos¢ w naszym cierpieniu, ofiarowuje nam solidarno$¢ w tym co
Boze — powiedzielibySmy w chwale Zmartwychwstania. Ta koncepcja solidar-
nosci, a zwtaszcza cudownej wymiany byta droga H.U. von Balthasarowi, ktory
jednak naciskat na to, by przej$¢ od prostej solidarnosci do cudownej wymiany,
ktora weryfikuje sie na krzyzu.”

Swoja polemike, m.in. z teoria zado$¢uczynienia, na tle teologii Wcielenia
i teologii krzyza, przedstawit takze J. Ratzinger.”® Ukazuje spotkanie si¢ dwoch
odrgbnych pradéw chrzescijanskiego spojrzenia na posta¢ Chrystusa: wyrosta
z greckiego myslenia teologi¢ wcielenia (katolicka tradycja Wschodu i Zachodu)
i nawiazujaca do $w. Pawla teologig krzyza (podjeta przez reformacjg). Pierwsza
zajmuje si¢ ontologia (bytem, np. czfowiek jest Bogiem — tym samym Bog jest
czlowiekiem), gdzie najwazniejsze jest wydarzenie spotkania si¢ Boga z czlowie-
kiem — fakt, ze Bog stat sie cztowiekiem. Problem grzechu i uzdrowienia cztowie-
ka schodzi tu na dalszy plan, za$ najwazniejszym okazuje si¢ tutaj zjednoczenie,
zespolenie cztowieka z Bogiem. Druga zas, tj. teologia krzyza, nie pyta o byt,
lecz o dziatanie Boga na krzyzu i w Zmartwychwstaniu, gdzie Jezus okazat si¢
zwycigzca $Smierci i Panem wszystkich ludzi. Prowadzi ona raczej do dynamicz-
no-aktualnego, krytycznego wobec swiata uyimowania chrzescijanstwa, w ktorym
sa ciggle obecne brak poczucia pewnosci siebie i bezpieczenstwa cztowieka i jego
instytucji, tqcznie z Kosciotem.™”

Te dwa ujecia teologii sa jak bieguny, ktorych nie da si¢ zsyntetyzowac, ktore
trzeba zachowac, a wiec, ze byt Chrystusa (teologia Wcielenia!) jest actualitas —
jak thumaczy autor — przewyzszeniem siebie, albo exodus, czyli wyjsciem z siebie,
a jednoczesnie czyn ten... jest bytem; czerpie z glebi bytu i staje sie z nim jednym.
Ten byt to exodus, przemiana. Ale — jak zauwaza — chrystologia bytu i wcielenia
musi przejs¢ w teologie krzyza oraz musi takze przejs¢ odwrotna droge — teologia
krzyza w pelni winna staé sie chrystologiq synostwa i chrystologiq bytu. To jest
fundament, punkt wyjscia do polemiki autora z teorig zados¢uczynienia na tle
relacji chrystologii do nauki o odkupieniu.”!

Nauka o bycie Jezusa i jego czynie zaowocowala w historii sztucznym podzia-
tem na chrystologi¢ i soteriologie, rozdzielajac tym samym Jego Osobe i Jego
dzietlo odkupienia, opierajacej si¢ na teorii zadoscuczynienia rozwinigtej przez
$w. Anzelma z Canterbury (ok. 1033-1109). Istnieje stuszna obawa, ze gdyby
przyjeto ja w formie zwulgaryzowanej, to stataby si¢ groznym mechanizmem,
jeszcze trudniejszym do zaakceptowania niz jej forma klasyczna. Grzech czto-
wieka wymierzony w Boga — wedtug Anzelma — nieskonczenie naruszyt porzqdek
sprawiedliwosci i obrazit Boga, wprost proporcjonalnie do tozsamosci Osoby, do
ktoérej obraza si¢ odnosi. Dlatego wtasnie potrzeba nieskonczonego zadoscuczy-
nienia. Cztowiek jako istota skonczona nie jest do tego zdolny. Stad pomigdzy
ogromem jego winy 1 bezsilnos$ci a konieczna potrzeba zadoscuczynienia pozo-
staje nieskonczona przepasé, ktoéra moze pokonaé tylko Chrystus.’”?
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Lecz nie moze On tego dokona¢ przez prostq amnestie, niezdolng po prostu
usunac¢ zaistniaty fakt obrazy, lecz tylko przez to, Ze Nieskonczony sam staje sie¢
cztowiekiem po to, by dokonaé wymaganej pokuty moca nieskoriczonego zadoscé-
uczynienia, ktora w sobie posiada. Jest to odkupienie taska $mierci Chrystusa
na krzyzu, ktora przywraca porzqdek sprawiedliwosci. Oto anzelmianska proba
odpowiedzi na nurtujace pytanie: Dlaczego Bog stal sie cztowiekiem? (Cur Deus
homo?), a jednoczes$nie powigzania w pewien system roznych tekstow biblij-
nych (o wybraniu, o powotaniu do istnienia d/a drugich). System Anzelma — jak
zauwaza Ratzinger — przez swojq nieugietq logike moze pokazac obraz Boga
w przejmujqcym grozq swietle. Rozwiazanie tkwi w usunigciu owego podziatu
na dzieto i Osobe Jezusa. Bogu chodzito nie o to, by mie¢ cztowieczenstwo, lecz
by by¢ cztowiekiem. Albowiem Chrystus jest cztowiekiem zjednoczonym z Bo-
giem, jak uczy $w. Pawel — ostatnim cztowiekiem (éschatos ‘Adam, por. 1 Kor
15,45), prowadzacym cztowieka do jego celu, a wigc do tego, kim on ma si¢
sta¢. Powyzsza mysl w pelni wyraza adagium J. Ratzingera — Aby czltowiek mogt
w petni sta¢ si¢ cztowiekiem, musiatl Bog stac sie cztowiekiem. Dopiero w Jezusie
Chrystusie, ktory jest wzorem cztowieka, ucztowieczenie doszto rzeczywiscie do
swego kresu.™?

W centrum teologii Janowej stoi krzyz, na ktorym wywyzszony Jezus —
cztowiek catkowicie otwarty dla drugich — przyciaga wszystkich do siebie (por.
J12,32) i dlatego w Jego objeciach wszyscy zostaja zjednoczeni. Jest On w tym
otwarciu dla innych catkowicie ,, przejsciem” (,, Paschq”), obrazem egzystencji
otwartej wldcznia zohierza, gdy ta przebita Mu bok i sprawita, ze natychmiast
wyptyneta krew i woda (por. J 19,34). Tekst z Ksiggi Rodzaju (2,21n.) kieruje
nasza mysl na stowo ,, bok” (thevpa = bok, a nie zebro) nowego Adama, podobnie
jak niegdy$ wspaolnoty ludzi w opisie stworzenia.”*

Symbolika wody i krwi, ptynacej z boku Jezusa w godzinie Jego M¢ki na
Krzyzu, wyraza tajemnicg chrztu i Eucharystii, znaku nowej wspolnoty, czyli Ko-
sciota. Odtad stawanie si¢ soba, bycie cztowiekiem dla drugich, oznacza upodob-
nienie si¢ do Niego, Jego losu, otwarcie si¢ Jego wzorem, czyli pozwolenie na
to, by zburzy¢ Sciany swojej egzystencji, oraz patrzenie na Tego, ktorego przebili
wldcznig 1 pozostaje otwarty (por. J 19,37). Na koniec tego rozwazania mozna
doda¢, idac za wnioskiem autora: poniewaz jednak caly kult przed Chrystusem
polegat na idei zastepstwa, ktore stara sie zastqpic to, czego nie da si¢ zastqpic,
przeto musial ow kult pozosta¢ daremny. A wigc — istota kultu chrzescijanskiego
jest mitos¢, 1 to taka, jakq mogt dac tylko Ten, w ktorym boska mitos¢ stata sie
mitosciq ludzkq.”

W dziele Jezus z Nazaretu tres¢ drugiej czgsci modlitwy Ojcze nasz skupia na-
sza uwagg na problemie zbawienia (Ale nas zbaw ode ztego). To ostatnie wezwa-
nie poprzedzone jest prosba o odpuszczenie nam win przez Boga, ktore zwiazane
jest scisle ze wzajemnym, migdzyludzkim przebaczeniem wszelkiego doznanego
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zta. W zwiazku z tym Benedykt XVI zauwaza: Mys! o tym, ze cenq, ktorq Bog
zaplacit za przebaczenie winy i uzdrowienie serca cztowieka, byta smierc¢ Jego
Syna, stata sie dzisiaj obca ludziom. Stwierdza, ze ratujemy si¢ banalizowaniem
zla, negacja istnienia dobrego Boga i oczernianiem Jego stworzenia, poniewaz nie
przekonuje i nie przemawia do nas juz fakt, ze Pan ,, sie obarczyl naszym cierpie-
niem i dzwigat nasze bolesci”, ze ,, byl przebity za nasze grzechy i zdruzgotany za
nasze winy”, ze ,,w Jego ranach jest nasze uzdrowienie” (1z 53,4-6).7¢

Papiez przy tej okazji wypomina brak zrozumienia wielkiej tajemnicy grzechu
oraz indywidualistyczny obraz cztowieka, ale najwazniejsze tutaj dla nas jest jego
nastepny wniosek: Nie mozemy juz zrozumiec idei zastepstwa, poniewaz dla nas
kazdy cztowiek jest zamknietq w sobie rzeczywistoSciq, nie potrafimy juz dojrzec
glebokich wzajemnych powiqzan naszych egzystencji i wiqczenia ich wszystkich
w egzystencje Jedynego, wcielonego Syna. 1 powotujac si¢ na kard. J.H. Newman-
na, dodaje za nim, ze Bog mogt jednym stowem stworzy¢ caly swiat z niczego,
jednak wine i cierpienie ludzi mogt pokonac tylko przez osobiste zaangazowanie
sie: w swym Synu sam stal si¢ Cierpiqcym, ktory poniost ten ciezar i pokonat go
przez ztozenie siebie w ofierze. Pokonac wine mozna tylko sercem — wiecej nawet:

wlqczeniem calej naszej egzystencyi.”’






ZAKONCZENIE

Przedmiotem tej pracy byta analiza i charakterystyka euchologijnych oraz skryp-
turystycznych tekstow uroczystosci i wotywy o Najswigtszym Sercu Jezusa
w Mszale Pawta VI. Problem niniejszej pracy polegat na poszukiwaniu odpo-
wiedzi na pytanie — jak teksty euchologijne tego mszatu ukazuja misterium Serca
Jezusowego 1 jakie zawieraja w sobie tresci teologiczne.

Podstawowym zrodiem pracy byly oryginalne teksty tacinskich formularzy
mszy Cogitationes Mszalu rzymskiego Pawla VI — editio typica tertio 2002 roku
(wydanego za pontyfikatu Jana Pawta II). W interpretacji tekstow brano pod
uwagg polski przektad Mszatu rzymskiego dla diecezji polskich (1986 r.).

OmowiliSmy w sposob szczegolny euchologi¢ mniejsza — trzy kolekty, dwie
modlitwy nad darami, dwie modlitwy po Komunii, oraz euchologi¢ wicksza:
jedna wspdlna dla obu formularzy prefacje. Do analizy wiaczone zostaty takze
antyfony, gdyz stanowia one integralng cz¢s¢ mszy Cogitationes oraz nadaja
formularzom wyjatkowa specyfike. Oméwiono takze liczne teksty skrytpury-
styczne.

W pracy postuzono si¢ kilkoma metodami, mianowicie: historyczna (w czesci
poswigconej genezie Swigta Serca Jezusa); metodami hermeneutyki liturgicznej
(w analizie formut modlitewnych mszy Cogitationes); oraz metoda syntetyczno-
-krytyczna (w czesci teologicznej omawiajacej tresci wydobyte z analizy eucho-
logii mszalnej). Zastosowanie tych metod miato na celu wskaza¢ ujgcie poszcze-
g6lnych formul modlitw mszalnych we wspodtczesnej mysli teologiczne;.

Studium zagadnienia pozwala na wskazanie nast¢pujacych wnioskéw, zgod-
nych ze struktura pracy.

Zastosowanie metody historycznej odkryto wielorakie przyczyny, ktore skta-
daty sig¢ na trudnosci, w jakich rodzito si¢ swigto Serca Jezusa. Dostrzegamy,
ze zagrozeniem i realng przeszkoda dla rozwoju kultu (takze liturgicznego) byt
jansenizm i dziatalno$¢ jego zwolennikow, ktorzy podkreslali w tej formie po-
boznosci elementy fizyczne, odrywajac je od Osoby Jezusa Chrystusa. Do tego
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nalezy doda¢ trudnosci w zrozumieniu natury tego kultu w fonie samego Koscio-
ta, wynikajace czgsto z ignorancji lub tez sktonnosci jansenistycznych (np. Synod
w Pistoi). Nie wolno takze zapomina¢ o skutkach i1 dziataniach zainspirowanych
Rewolucja Francuska, ktora niosta ze soba rozne formy przesladowania na tle
religijnym, a szczegdlnie poboznosci Serca Jezusa, nie wylaczajac takze ekster-
minacji miejscowego kleru zaangazowanego w jego promocje¢ (cho¢ nie bylto to
jedyne kryterium repres;ji i szykan).

Ta trudna sytuacja, w jakiej rodzit si¢ kult Serca Jezusa, nie zniechgcata, ale
mobilizowata. Do przelamania tych wielorakich oporéw, na jakie napotykatl on na
swej drodze, przyczynila si¢ dziatalnos¢ swieckich (czgsto arystokratow), réznych
przedstawicieli wspolnot zycia apostolskiego 1 zakonnego (m.in. eudystow, siostr
wizytek — poczawszy od Matgorzaty Marii Alacoque, jezuitdw), poszczegdlnych
biskupow, czy nawet catych episkopatéw (np. Polski).

Nalezy wyjasni¢, ze np. w przypadku Towarzystwa Jezusowego nie znajdzie-
my w jego Konstytucjach zadnego wskazania sktaniajacego do obowiazku pro-
mocji kultu Serca Jezusa. Jednak charyzmat i duchowos¢ sw. Ignacego, zawarte
w jego Cwiczeniach Duchowych, wyrazajaca sie w imitatio Christi i przylgnieciu
do Jego Osoby, doskonale harmonizowaty z przestaniem z Paray-le-Monial tak,
ze jezuici szybko (cho¢ nie bez oporow) — przez doswiadczenie §w. Klaudiusza La
Colombicére — stali si¢ gldownymi promotorami kultu, takze liturgicznego. Mozna
tu wigc mowi¢ o pewnej sejsmograficznosci zakonu, ktory doskonale wyczut
gtowne przestanie objawien Malgorzaty Marii (mito§¢ do Osoby Chrystusa)
i odniost ja do serca Cwiczern Duchowych (w tzw. ,,Kolokwium pod Krzyzem”,
oraz ,,Kontemplacji Ad amorem”, CD, nn. 53-54 i 230-237).

Jednak najsilniejszym motorem rozwoju kultu Serca Jezusa, zwlaszcza ofi-
cjalnego, byto stanowisko Stolicy Apostolskiej, zwalczajace wplywy jansenizmu,
dziatalno$¢ 1 wypowiedzi doktrynalne popierajace idee objawien Matgorzaty Ma-
rii Alacoque, oraz adhortacje, encykliki omawiajace i pogi¢biajace naturg kultu.
Przetomowym momentem byto ustanowienie liturgicznego §wigta Serca Jezusa
(1765 r.) oraz p6zniejsza encyklika Piusa XII Haurietis aquas (1956 1.), ktéra data
podstawy teologiczne kultu. Trzeba podkresli¢, ze wsparcie 1 promocja kultu ze
strony Magisterium Ko$ciota stanowi pewna ciagtos¢, poczawszy od Piusa VI,
poprzez Piusa IX, Leona XIII, Piusa X, Piusa XI i Piusa XII, az do czaséw nam
wspotczesnych — Pawla VI, Jana Pawta II i Benedykta XVI.

Na podstawie analizy formularzy mszy Cogitationes mozna poda¢ nastgpujace
wyniki badan.

Autorem mszy Cogitationes z 1929 roku, cho¢ — jak to byto w zwyczaju — on
sam sig nie ujawnia, jest benedyktyn H. Quentin, ktory na polecenie papieza Piusa
X1, kierujac zespotem swoich wspoétbraci, opracowat formularz o Sercu Jezusa.
Teksty tej mszy sa nasycone biblijnie, zwlaszcza antyfony i euchologia wigksza,
a w zroznicowanym stopniu takze euchologia mniejsza.
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Jesli chodzi o ich genezg, to trzeba jasno podkresli¢, ze wszystkie teksty
mszy sa nowe. Jednak dostrzegamy inspiracje zaczerpnigte z pewnych zrodet
liturgicznych. Udowodnili§my, Ze poszczegolne formuty modlitewne, konkretne
syntagmy maja swe osadzenie, wystgpuja w roznych modlitwach starozytnych
sakramentarzy: GeA (Engolismensis), GeV (Vetus), GrH (Hadrianum), oraz Ve
(Leonianum), a dodatkowo takze RdR (Rotulus de Ravenna).

Niektore z nich, zwlaszcza nalezace do euchologii mniejszej, jak to wyka-
zaliS$my, znajduja si¢ we wczesniejszych wersjach Mszatu rzymskiego z 1570,
1962 oraz 1970-75 roku. Wyjatkowo cenne sa inspiracje i $lady wystgpowania
niektorych syntagm mszy Cogitationes —w MP1830 — Missale Parisiense (1830),
a wiec takze MPar1738 — Missale Parisiense (1738). Istnieja zbiory wskazujace
na powiazania euchologii formularzy z MA 1980 — Missale Ambrosianum (1980),
MBra — Missale Bracarense (=Braga) oraz mszatéw dla poszczegolnych wspdlnot
zakonnych, np. OP — Missale Ordinis Praedicatorum.

Dokonali$my takze poréwnania poszczegolnych przektadéw modlitw na inne
jezyki nowozytne: wtoski, francuski, niemiecki i angielski. Celem tego dziata-
nia bylto sprawdzenie, czy przeklady te oddaja teologiczna zawarto$¢ oryginatu
formularzy w probie ich adaptacji do wspolnot celebrujacych liturgi¢ w tych
wymienionych j¢zykach, jak rowniez wykazanie, czy zachowuja one wymogi
soborowej Konstytucji o liturgii $wigtej (Sacrosanctum concilium).

Zdecydowana wigkszo$¢ tekstow euchologijnych mszy posiada takze inspi-
racje biblijne, ktore byty obficie wykorzystywane rowniez przez ojcow Koscio-
fa, u ktérych one wystepuja. Stanowig one juz same w sobie pewnego rodzaju
uksztattowana, dojrzata mysl teologiczna, cho¢ czgsto przedstawiang w kluczu
alegorycznym.

Nawiazuja do nich dokumenty Magisterium Kos$ciota, zwlaszcza papiezy
obecnego 1 minionego wieku, wykazujac glebokie korzenie tych tekstow w catej
tradycji Kos$ciota.

Kolejnym krokiem byto ukazanie inspiracji patrystycznych. Dotychczas rzad-
ko wskazywano na zrodla patrystyczne, teksty patrystyczne, dlatego uzupekili-
$my ten brak, przytaczajac liczne inspiracje pochodzace od ojcéw Kosciota.

Od strony teologicznej formularz Cogitationes jest postgpem w stosunku do
swoich poprzednich wersji. Zasadniczo nie powtarza idei z wczesniejszych for-
mularzy, cho¢ mozna w nim znalez¢ pewne wspdlne elementy, np. w Prefacji,
ktora w mszy Miserebitur byta ,,0 Krzyzu”.

I tak pierwszym oficjalnym byt formularz Miserebitur, ktérego motywem
przewodnim jest mito§¢ mitosierna Serca Jezusa i Jego Mgka w ludzkiej naturze
na Krzyzu.

Nastepnie Egrediemini, gdzie gtowny akcent polozono na mifos¢ (suavitas
amoris) wraz z Sercem jako symbolem («imago») dobroci. Ewenementem jest
formularz z 1921 r. poswigcony Eucharystycznemu Sercu Jezusa — Sciens Jesus
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— wychwalajacy Go za milos¢ rozlewajaca si¢ na ludzi w Sakramencie Ottarza,
oraz za umitowane Serce, ktore jest godne szacunku 1 mitosci.

W formularzu Cogitationes (z uroczystosci i na wotywe) w Mszale Pawta VI,
zasadniczym motywem stat si¢ temat pojednania (expiatio) i obowiazek godnego
zado$¢uczynienia [wynagrodzenia] (reparatio), a ktore nie byly podejmowane
w poprzednich formularzach.

Jednak najwazniejsza przyczyna pojednania i zadoscuczynienia jest mitos§¢
Chrystusa, ktéra zostala wyrazona w czg$ci anamnetycznej prefacji. Wyraznie
akcent potozono na Osobg Jezusa jako podmiot tej niewystowionej mitosci po-
chodzacej od Ojca, a nie na fizyczny element Jego Serca. Dlatego mowi si¢ o Sa-
kramencie Milosci, o uczestnictwie w Nim 1 uksztattowaniu na wzor Chrystusa.

Teologiczny wymiar Cogitationes pozostawat w zwiazku ze zwalczaniem
jansenizmu, ktory probowat znieksztalci¢ istotg kultu Serca Jezusa, nadmiernie
akcentujac jego strong fizyczna.

Brakuje jednak w tym teologicznym ujeciu wlasciwego ustawienia, wyar-
tykutowania relacji expiatio do satisfactio i ich odniesienia do Chrystusa, tzn.
w sposob niezadowalajacy nakreslono proporcje i role Jezusa w pojednaniu —
zado$¢uczynieniu, oraz miejsce cztowieka i jego wktad w to dzieto (rozumiany
jako obsequium).

Te tresci, ktore wymienilismy zostaty podjete przez teologéw. Dlatego korzy-
stajac z metody syntetyczno-krytycznej oraz z analizy pragmatycznej zastosowa-
nej w hermeneutyce euchologii tekstow mszalnych, wyciagneli$my nastepujace
whnioski.

Refleksja H. Rahnera, ubogacona inspiracja biblijng i patrystyczna, rzucita
nowe $wiatlo na kult Serca Jezusa. Jego sladem poszedt takze K. Rahner. Ukazuja
oni w teologii Wcielenia mitos¢ Chrystusa, ktora wyraza si¢ w catym Jego Czto-
wieczenstwie $cisle zjednoczonym z Logosem, a nie tylko jeden fizjologiczny
organ — serce.

Takze inni wybitni teologowie wypowiadali si¢ w podobnym duchu. Trzeba
wymieni¢ Benedykta XVI, ktory zwraca szczegdlna uwage na zwiazek teologii
krzyza i Wcielenia w kontek$cie wynagrodzenia i zadoS¢uczynienia, o ktoérych
mowi euchologia mszalna. Jak pokazaliSmy — problem nie jest zaprzeszty, ani
rozwiazany, skoro od czasow §w. Anzelma z nim si¢ zmagano, a zajmuja si¢ nim
do dzis tacy teolodzy, jak wymieniony juz J. Ratzinger, H.U. von Balthasar czy
B. Sesboiié.

Niewatpliwie trzeba nieustannie ukazywac tutaj we wlasciwym swietle Mitos¢
Boga, ktory szanuje wolno$¢ cztowieka, gdy dla niego catkowicie angazuje si¢
w dzielo zbawienia przez swojego umitowanego Syna, Jezusa Chrystusa.

Wydaje sig, ze jest to obecnie najwazniejszy sposrod nurtéw teologii krzyza
1 Wcielenia (J. Ratzinger, H.U. von Balthasar), ktore maja wspdlny mianownik —
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Wcielona Mito$¢ Osoby Jezusa Chrystusa ofiarujacego si¢ dla naszego zbawienia
w tajemnicy Misterium Paschalnego i mocy Ducha Swigtego.

Teologia nie zmierza wigc w kierunku mechanicznego uczestnictwa w liturgii
(9 pierwszych piatkow miesiaca), ale stara si¢ iS¢ w gtab, do wngtrza czlowieka,
w kierunku imitiatio, p6jscia za Chrystusem, zjednoczenia z Nim, otwarcia si¢ na
Jego Wcielona Mito$¢. Droga staje si¢ Czlowieczenstwo Chrystusa otwierajace
dla nas, ofiarujace nam pethig swej Bozej Mitosci.

Takie podejscie wspodtczesnej teologii koresponduje z mentalnoscia naszych
czasOw, ktdra nie sprzyja powtarzalnym, mechanicznym praktykom, ale domaga
si¢ refleksji, wyjasnienia, pogtebienia, indywidualnego i osobowego potrakto-
wania, relacji z Osoba Chrystusa. Dzisiaj podkresla si¢ postawy egzystencjalne,
a nie praktyki oderwane od osobowego zaangazowania. Cho¢ trzeba pamigtac
o ztotej zasadzie Jezusa, ktora mozna sparafrazowac¢ w ten sposob — ,.to czyn,
a tamtego nie zaniedbuj!” (7o zas nalezato czynic, a tamtego nie opuszczac; por.
BT Mt 23,23; £k 11,42).

Cata refleksja teologiczna wskazuje na potrzebg poglebienia, uwewngtrznienia
(interioryzacji) kultu Serca Jezusa, akcentujac mitos¢ Weielonego Stowa (Bene-
dykt XVI, Deus caritas est), gdzie zawierzenie Mitosci jest zrodlem nadziei (Spe
salvi).



PRZYPISY

! Na wstepie trzeba jednak przyja¢ pewne zatozenie, ktore respektuje autonomig kultéw. Uka-
zanie tej tematyki ma dzi§ ogromne znaczenie w perspektywie ostabienia kultu Serca Jezusa,
a jednoczesnie koncentracji na kulcie Milosierdzia Bozego. Chodzi tez o to, by nie zaciera¢ rdznic
migdzy nim a kultem Serca Bozego, a jednocze$nie, by ukazaé zrodta tozsamosci tego ostatniego,
i by mogt on si¢ odnowicé, a nastgpnie dalej rozwijac, nie przeciwstawiajac si¢ oczywiscie kultowi
Mitosierdzia. Na tym polega zasada autonomii i zachowania wlasnej tozsamosci kazdego z nich.
Tematyka Mitosierdzia Bozego nie bgdziemy si¢ tu zajmowadé, ale t¢ zasadg autonomii trzeba
mie¢ nieustannie na uwadze tak, by stanowita pewna racjg skupienia naszej uwagi tylko na Sercu
Bozym.

2 Autor wskazuje na 30 réznych formularzy dla kosciotow partykularnych, por. NapoLski B.,
Liturgika. 11 Liturgika i czas, Poznan 1991, 120-121 (odtad = BNLit).

3 Por. J.V. BAINVEL, Kult Serca Bozego. Teorja i rozwdj, th. K. DEMBowskl, Krakow 1934; trzy-
tomowe dzieto jezuitdw polskich, zob. zwtaszcza — Cz. DrRAZEK, Z dziejow kultu Najswietszego
Serca Jezusowego, w: B. Mokrzycki (red.), Zawierzylismy Mitosci. Kult Najswietszego Serca
Jezusowego w zZyciu Kosciola. Historia. Teologia, Krakow 1972, 1 (odtad = ZM-I); Cz. DRAZEK,
Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce, w: Cz. DrRAZEK — L. GRzEBIEN (red.), Bog bliski. Historia
i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa, Krakow 1983-4 (odtad Bog bliski... = Bb); J. HEBDA
[= E. BurLanpa], Kult Bozego Serca w liturgii Kosciota, w: Cor Jesu, Ateneum Kaptanskie 62
(1961) z. 3, 223-231; o Sercu Bozym w nauce ojcéw Kosciota pisat jezuita A. Bober — ale zarow-
no on jak i wielu innych — zajmowat si¢ tym tematem od strony kultu (poboznosci), a nie od strony
liturgicznej, por. A. BoBer, Kult Serca Bozego u Ojcow Kosciota, w: TAMZE, dz. cyt., 231-236.
Caly tom poswigcony Sercu Jezusowemu. Na jego oktadce btednie podano nr tomu 63, podczas
gdy kolofon tegoz zeszytu 3/314 podaje prawidtowy rok 53 i tom 62. Zob. kolofon — (gr. koho@mv
kolophon = szczyt, czynno$é ostatecznie konczaca prace) — w regkopisach i w druku byta to notka
informacyjna zawierajaca tytul, nazwisko autora, kopisty czy drukarza, miejsce i datg (druku)
badz informacje dotyczace techniki wydania, umieszczana na koncu tekstu, zwoju lub kodeksu.
Z czasem z kolofonu wyodrebnita si¢ metryka ksiazki (czasopisma) — por. W. KopALINsK1, Stownik
wyrazow obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 1975. Dalej, zob. J. Homowski, Sfownik
kultu Serca Jezusowego, Krakow 2000 (odtad = SkSJ); L. PoLEszak (opr. i wst.), Wstep, w: Serce
Jezusa w dokumentach Kosciola. Dokumenty Magisterium Kosciota o Najswigtszym Sercu Pana
Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakow 2006 (odtad = SJIwDK); A. BuoNini, Le
Messe del SS. Coure di Gesu, w: A. BEA — H. RauNer — H. RonDET — F. ScHWENDIMANN, Cor
Jesu. Commentationes in litteras encyclicas Pii pp. XII ,, Haurietis aquas “, Roma 1959, 1, 61.74-
-77.87-90-94 (= ABMCG; CJ); J. StierL, Die Herz-Jesu-Verehrung vom Ausgang der Viiterzeit
bis zur hl. Margareta M. Alacoque, w: TenzZE (hrg.), Cor Salvatoris, 134-135.154-159 (odtad =

-212 -



CS); R. Tucct, Storia della letteratura relativa al culto del Sacro Cuore di Gesu dalla fine del sec.
XVII ai nostri giorni, w: CJ, 11, 504-505. 603-604.

4 Por. A. BuGNINy, 1 nuovo Messale Romano, w: Rivista liturgica 58 (1971) 447-455 (RivL);
oraz TENZE, De editione Missalis romani instaurati. ,,Paulus oiscopus Plebi Dei”, w: Notitice 6
(1970) 161-168 (= Not); nastgpnie — C. BRAGA, Il nuovo Messale Romano, w: Ephemerides litur-
gicae, 84 (1970) 249-274. (= EphLit); A. Dumas, Le ,,Missel Romain” 1970, w: Paroisse et liturgie
4 (1970) 291-296 (= PeL); D. SARTORE, Verso una nuova eucologia?, w: RivL 58 (1971) 101-103;
a zwlaszcza B. NapoLski, Mszal ksiegq Zycia chrzescijanskiego, Poznan 1989. W badaniach tek-
stow euchologijnych chodzi o dotarcie do liturgicznych zrédet, do locus liturgicus, a wige praxis
zycia wiary KoS$ciota (lex credendi), jego rozumienia kultu oddawanego Chrystusowi w symbolu
Mitosci, jakim jest Jego Serce — a takze tresci jego modlitwy (lex orandi). Ostatecznie euchologia
jest modlitwa Kosciota, ktory czerpie ze zrodta, ktorym jest Pismo Swigte i Tradycja.

> Por. KK 10, 34; KL 48, 61.

6 Por. W. Swierzawski, Hermeneutyka w liturgii. Préba okreslenia egzegezy duchowej, czyli
hermeneutyki liturgicznej, w: Ruch Biblijny i Liturgiczny 24 (1971) 137-147 (= RBL); M. AuGt,
Alcune immagini della Chiesa nella tradizione eucologica romana, w: Clarentianum 14 (1974)
53-82; P. VISENTIN, Linee di spiritualita cristiana nell eucologia del Messale Romano, w: RivL 3
(1974) 381-401.

" Por. J. Miazexk, Misterium Wielkiego Postu w modlitwach mszalnych dawniej i wspélczesnej
liturgii rzymskiej. Studium liturgiczno-teologiczne, Warszawa 1997, 33-34 (= MWP); M. Auct,
Principi di interpretazione dei testi liturgici, w: B. NEUNHEUSER — S. MaRrsiLl, M. AuGt — R. CI-
viL (red.), Anamnesis. Introduzione storico-teologica alla liturgia, 1. La Liturgia, momento nella
storia della salvezza, Torino 19792, 159-179 (= Ans); Co to jest euchologia. Euchologia wigksza
(prefacja i btogostawienstwo). Metodologia hermeneutyki euchologijnej tekstu; zob. K. KoNEcki,
Zasady interpretacji tekstow euchologicznych, w: Ruch Biblijny i Liturgiczny 46 (1993) 176-
-183 (= RBL); A. Durak, Teksty euchologiczne jako Zrodlo teologiczne (euchologia liturgiczna),
w. RBL 47 (1994) 32-37; teksty euchologijne, bedace formutami modlitwy liturgii chrzescijan-
skiej, klasycznie dzielimy na: euchologi¢ minor — sa to proste oracje, np. kolekta, modlitwa nad
darami, modlitwa po Komunii, modlitwa blogostawienstwa nad ludem, modlitwa nastgpujaca
po psalmach. Natomiast do euchologii maior naleza oracje bardziej ztozone, takie jak prefacje,
modlitwy eucharystyczne, blogostawienstwa uroczyste, zob. M. AuGt, Eucologia, w: D. SARTO-
RE — A.M. Triacca — C. CiBIEN (a cura di), Liturgia, Torino 2001, 761-771; por. A.M. Triacca,
La strutturazione eucologica dei prefazi. Contributo metodologico per una loro retta esegesi,
w: EphLit 86 (1972) 233.

8 Antyfona jako taka nalezy do grupy introitow regularnych (regularis), jesli jest tekstem psal-
mu (Cogitationes — Ps 32,11.19), albo gdy nie jest wyjeta z Psatterza — introitow nieregularnych
(irregularis); jednak czgsto stanowi konkretny tekst biblijny, tak jak w naszym przypadku — dwie
antyfony na Komunig: J 7,37-38 1 19,34. Antyfony maja ré6znorodna funkcjg, m.in. wprowadzaja
wiernych w misterium okresu liturgicznego lub obchodu swiqtecznego, petnia w nim jakby funk-
cje preludium albo wedhug okreslenia J. Jungmanna — uwertury; por. J.A. JUNGMANN, Messe im
Gottesvolk. Ein nachkonziliarer Durchblick durch Missarum Sollemnia, Freiburg 1970, 37, cyt.
za B. Napovski, Liturgika, IV. Eucharystia, Poznan 1992, 116. Natomiast teksty euchologijne nie
moga by¢ traktowane w oderwaniu od cato$ci celebracji, zob. Ogélne wprowadzenie do Mszatu
rzymskiego, 25 (= OWMR).

° Protokot Kongregacji, nr [=Prot.CD.] 151/84, z dn. 28 IV 1984 r.; por. MR1986.

10W warstwie biblijnej najczesciej bedziemy korzysta¢ z Wulgaty, gdyz formularz powstawat
wtedy, gdy ona wlasnie byla urzedowym tekstem Pisma Swigtego w Kosciele. Natomiast Biblia
Tysiaclecia postuzy nam do sprawdzenia poprawnos$ci polskiego przektadu Biblii z oryginatem
facinskim. To samo dotyczy tekstow skrypturystycznych, ktore stanowia integralng cz¢§¢ formu-
larzy o Sercu Jezusa. Sposob ujecia i charakterystyka tych tekstow bedzie podobna do tej, ktora
postuzymy si¢ w przypadku oracji formularzy.
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' Podczas analizy porownawczej warstwy jezykowej tekstow euchologijnych, w opracowa-
niu fac. syntagm i tt. ich na j. pol. skorzystamy z nastgpujacych stownikéw: Por. A. Joucan, Stow-
nik koscielny tacinsko-polski, wyd. 3 zm. i uzup., Poznan-Warszawa-Lublin 1958; oraz: Sfownik
tacinsko-polski, pod red. M. PLezi,Warszawa 1959-1979, t. I-V.

12P. BRUYLANTS, Les oraisons du Missel Romain. Texte et histoire. 1 Tabulae synopticae fontium
Missalis Romani. Indices; II Orationum textus et usum juxta fontes, Louvain 1952. (= OMRB),
TAMZE, zob. teksty modlitw formularza Sacratissimi Cordis Jesu, OMRB, I, n. 122.

13 Zob. Antiphonale Missarum sextuplex, ed. R.J. HesBert, Rome [Herder, Fribourg en Bris-
gau] 1985 (= AMS). Jego zbior szesciu zrodet: 1) Le Graduel de Monza (VIII-IX w.), Monza,
Tusor de la Cathédrale, 2) Les Antiphonaires de Rheinau, Ziirich, Zentralbibliothek, Rheinau 30,
3) du Mont-Blandin (VIII-IX w.), Bruxelles, Bibl. Royale, 10127-10144, 4) de Compiegne (860-
-880 r.), Paris, Bibl. Nationale lat. 17436, 5) de Corbie (/853 r./, IX-X w.), Paris, Bibl. Nationale
lat., 12050, 6) de Senlis (877-882 r.), Paris, Bibl. Sainte-Geneviéve, III. Por. P. BRuyLANTS, Les
oraisons du Missel Romain. Texte et historie. 1. Tabulae synopticae fontium Missalis Romani. In-
dices; II. Orationum textus et usum juxta fontes, Louvain 1952, n. 122 (= OMRB); o zrédtach ant.,
por. L. BRANDOLINI, L '«Ordo Antiphonarum» del nuovo Messale, w: EphLit 84 (1970), 346-347.

14 Zob. teksty ojcow Kosciota w: Die Griechischen Christlichen Schrifisteller der Ersten Drei
Jahrhunderte (= GCS), hrsg. im Auftrage der Kirchenvéter-Commission der Konigl. Preussischen
Akademie der Wissenschaften von G. N. BonwenTscH und H. AcHeLs, Leipzig (od 1897-); MIGNE,
J.-P. (wyd.), Patrologice Cursus Completus. Series Graca, [-CLXI, Paris 1857-1866; TENZE, Pa-
trologice Cursus Completus. Series Latina, Paris 1878-1890; przektady polskie, zob. bibliografia.

15 Por. A. BoBER, Kult Serca Bozego u Ojcéw Kosciola, w: Cor Jesu, Ateneum Kaptanskie 62
(1961) z. 3, 231-236.

16 Por.: “Delineare la storia e le vicende delle Messe, significa narrare la storia del culto al
S. Cuore; del culto liturgico, pubblico e ufficiale e della devozione popolare che ha conosciuto
periodi di intenso fervore religioso, malgrado correnti contrarie, dentro e fuori il campo cattolico.
La devozione al S. Cuore si é cosi affermata nella Chiesa, di cui costituisce una delle forme di
pieta semplice”. Tekst ten mozna odda¢ w ten sposob: “Opisac historie i zmiennos¢ (formularzy)
Mszy sw., oznacza opowiedzie¢ historie kultu Najswietszego Serca; kultu liturgicznego, publicz-
nego i urzedowego i poboznosci ludowej, ktora miala okresy intensywnej gorliwosci religijnej,
pomimo przeciwnych nurtow, wewnqtrz i poza obozem katolickim. Nabozenstwo do Najswietszego
Serca tak stato sie stawne w Kosciele, w ktorym tworzy jednq z form prostej poboznosci”. Ttum.
wlasne, zob. A. BUGNINL, Le Messe del SS. Coure di Gesii, w: A. BEA — H. RAHNER — H. RONDET —
F. SchwenDIMANN, Cor Jesu. Commentationes in litteras encyclicas Pii pp. XII ,, Haurietis aquas “,
Roma 1959, 1, 61 (odtad = CJ).

17 Por. R.E. RoGowskl1, Eucharystia, w: Z. PAwLAK (red.), Katolicyzm A-Z, 1.6dZ 1989, 103.

18 Jego Augustinus seu doctrina s. Augustini de Humanie naturae sanitate aegritude, medic-
ina adversus pelagianom et massilienses, por. J. WaLkusz, Jansen Cornelius, w: S. WIELGUS —
J. DUCHNIEWSKI — M. DANIELUK — S. FIT — J. MISIUREK — M. RUSECKI — A. STEPIEN — A. WEISS (red.),
Encyklopedia Katolicka, Lublin 1997, VII, 987-988 (odtad = EncKat); oraz: TENZE, Jansenizm,
W: TAMZE, 989-994.

19 Por. B. Matteuccl, Il Sinodo di Pistoia e il culto del SS. Cuore di Gesu, w: CJ, 11, dz. cyt.,
237-238; por. L. PoLeszak (opr. 1 wst.), Wstep, w: TENZE, Serce Jezusa w dokumentach Kosciota.
Dokumenty Magisterium Kosciota o Najswietszym Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do Bene-
dykta XVI, Krakéw 2006, 11-12 (odtad = SJIwDK).

2 Por. J. WALKUSZ, Jansen..., art. cyt., w: EncKat, VII, 989-994.

21 Szerzej o historii Marsylii w dobie epidemii, zob. J. Hoiowski, Sfownik kultu Serca Jezu-
sowego, Krakow 2000, 31, 147-148 (odtad = SkSJ). O poswigcaniu sig poszczegdlnych panstw,
TAMZE, 197-198.

22 Por. TaMZE, 115; 0 dramacie Marsylii, zob. J.V. BAINVEL, Kult Serca Bozego. Teorja i rozwdyj,
tl. K. DEmBowski, Krakow 1934, 302-503; o litanii do Serca Jezusa, zob. R. GUTZWILLER, An-
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merkungen zu kirchlichen Herz-Jesu-Texten, w: J. STiErLI (hrg.), Cor Salvatoris. Wege zur Herz-
Jesu-Verehrung, Freiburg im Breisgau 1954, 212-214 (odtad = CS).

2 Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 210.

24 Na temat Pantokratora, zob. hasto — Wszechmoc Boga, w: H. VORGRIMLER, Nowy Leksy-
kon Teologiczny [tyt. oryg. Neues Teologisches Wérterbuch, Freiburg im Breisgau 2000], przet.
i oprac. T. Mieszkowski — P. PacHcIAREK, Warszawa 2005, 431-432 (odtad = VNLT).

2 Por. na temat obu $wiat: Cz. DRAZEK, Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce, w: Cz. DRAZEK —
L. GrzeBIeN (red.), Bog bliski. Historia i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa, Krakow
1983-4, 91 (odtad = BDb); por. pisze o nich — J. StierL1, Die Herz-Jesu-Verchrung vom Ausgang
der Viiterzeit bis zur hl. Margareta M. Alacoque, w: TENZE, CS, dz. cyt., 134-135. Co do $wigta
Pigciu Ran i jego historii, opieramy si¢ tu na dokumentach Archiwum Diecezjalnego we Freibur-
gu, z ktorych czerpat dominikanin A. WaLz, zob. TeENZE, Dominikanische Herz Jesu-Auffassung,
w: CJ, 11, dz. cyt., 84-85.

% Msza Gaudeamus wyptywa z Serca plonacego miloscia, i nie jest pozbawiona elementow,
ktore spotykamy w formularzach po niej nastgpujacych, por. A. BUGNINI, Le messe...; art. cyt.,
w: CJ, 1, 63-67; wigcej, zob. nize;j.

27 Por. J.V. Bainvel, Kult..., dz. cyt., 436-440.

28 Por. A. BUGNINI, Le messe...; art. cyt., w: CJ, I, 63-67. Tam znajdziemy integralny tekst for-
mularza mszy Gaudeamus, jak rowniez analizg tekstow euchologijnych. Formularz zawieral tez
tractus, zar6wno na okres zwykty, jak i paschalny. W Paryzu od 1923 r. miat wiasny tekst Pref.
Nalezy nadmienic¢, ze nieznaczne réznice w datacji poszczegdlnych faktow historycznych mozna
spotka¢ w innych publikacjach — por. o tym liturgicznym $wigcie obchodzonym po raz pierwszy
w Rennes, Coutances i Evreux: J.V. BAINVEL, Kult..., dz. cyt., 441-443. Zob. o $§wigcie patronal-
nym 20 pazdziernika — R. Tucci, Storia..., w: CJ, 11, dz. cyt., 504-505. Zob. takze o J. Eudesie, w:
J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 111; oraz o jego wkiadzie w rozwoj publicznego kultu Serca Jezu-
sa — zob. TAMZE, 203-205; por. M. CRAWLEY-BOEVEY, Oblicze Milosci. Dziela i pisma, tt. P. MIRsKi,
Krakéw 1966, 1, wstep XXI-XXII, oraz, zob. TENZE, Oblicze Mitosci. Dzieta i pisma, tt. B. Mi-
KoLAJEWSKI, Krakow 1968, 11, 36. Szerzej na temat formularza Gaudeamus oraz Cogitationes,
zob. TAMZE, 38-43; jak rowniez, wydany dwa lata pdzniej I1I tom, TENZE, wstegp, 19-20. Obszerny
zyciorys Eudesa znajdziemy w hagiografii, m.in.: zob. W. ZALEsk1, Swieci na kazdy dzie, £6dz
1982, 482-484, a takze: Jan Eudes, w: H. Fros — F. Sowa (red.), Twoje Imie. Przewodnik onoma-
styczno-hagiograficzny, Krakéw 2000, 311-312.

» Por. A. BUGNINI, Le messe..., art. cyt., w: CJ, 1, 63-67.

30 TamzE, 67-69.

31 TamzE, 69-71.

32 Tamzg, 71-73. Autor przedstawia integralne teskty euchogijne tych trzech mszy i dokonuje
analizy teologicznej ich tre$ci. Uwaza, ze kult ten byt skutecznym antidotum na jansenizm (zob.
TAMZE, 69).

3 Por. S. BENz, R. v. Ravenna, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg 1964, ed. 2, IX,
73 (= LThK2); oraz B. KRANEMANN, Rotulus v. Ravenna, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
Freiburg-Basel-Rom-Wien 1999, ed. 3, VIII, 1330 (= LThK3).

3 Dwa lata weze$niejszych perypetii historycznych tego i innych manuskryptow sa do$é za-
wite, por. wigcej: W. WERNER, Cimelia Heidelbergensia. 30 illuminierte Handschriften der Uni-
versitdtsbibliothek Heidelberg augewdhlt und vorgestellt von Wilfried Werner, Wiesbaden, L. Re-
ichert Vrlg., 1975, 14-19. Zob. Missale Parisiense, Cod. Sal. [Xa, Pergament, 285 (278 zapisane)
BL., Francja, pocz. XV w. W bibliotece Bobolanum znajduje si¢ egzemplarz z 1830 roku: Missale
Parisiense, D. CAROLI-GASPAR-GUILLELMI DE VINTIMILLE, Par. archiep. auctoritate ac venerabilis
ejusdem Ecclesie capituli consensu editum, illustr. D. Hyacinthi-Ludovici de Quelen, Par. archi-
ep., jusu recognictum ac typis denuo mandatum. Lutetize Parisiorum MDCCXXX. Prefacja Mszy
0 NSJ, TaMZE — ss. 383-384, a formularz $§wiateczny, ss. 533-535 (= MP1830).
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3 O rycie dominikanskim i wktadzie zakonu w kult liturgiczny NSJ (np. 1641 1.), zob. A. WALz,
Dominikanische..., art. cyt., w: CJ, II, 86-88; zob. Czerwik S. — DANIELSKI W., Dominikanski ryt,
w: R. Lukaszyk — L. Biexkowski — F. GryGLEwicz, EncKat, Lublin 1983, 1V, 99-101; FiLex J.,
Karmelitanski ryt, w: A. Szostek (red.) i in., EncKat, Lublin 2000, VIII, 848-849.

3¢ Por. J. AUMANN, Zarys historii duchowosci, tt. J. MacuNIAk, Kielce 1993, 263-264. Zob.
o dwoch szkotach i ich przedstawicielach: H. BREmonD, L’Histoire littéraire du sentiment reli-
gieux, Paris 1921, 111, 490-491; por. tez J. Hoinowski, SkSJ, dz. cyt., 230-231. Analizujac réznicg
migdzy tymi szkotami, autor twierdzi, ze ,,szkola francuska” wigcej poswigca miejsca Bozemu
Sercu, niz ,,szkota z Paray-le-Monial” Sercu cielesnemu, zob. A. WALz, Dominikanische..., art.
cyt., w: CJ, 11, 91. Na temat zaleznosci Eudesa od duchowosci Bérulle oraz preferencji Bremonda,
zob. R. Tucct, Storia..., dz. cyt., w: TAMZE, 603-604.

37 Stowo to uzywam w popularnym znaczeniu, gdyz normalnie nalezatloby mowi¢ o ,,jawie-
niach czy zjawieniach”, dla odrdéznienia od jedynego i niepowtarzalnego Objawienia, z ktorym
mamy do czynienia w Biblii.

38 Por. stowa: Voila ce Coeur qui a tant amé les hommes..., w: Vie et (Euvres de la bienheureuse
Marguerite-Marie, MGR GAUTHEY, 3¢ éd., Paris 1915, t. 2, p. 102; jak réwniez rola o. Klaudiu-
sza w zyciu wizjonerki, por. A. HamoN, Coeur (Sacré), w: CH. BAUMGARTNER (dit.), Dictionnaire
de Spiritualité ascétique et mystique. Doctrine et histoire, Paris 1953, 11, 1033-1034 (odtad =
DdSpAM).

% Pro$be Jezusa skierowang do Malgorzaty Marii w th. wlasnym z jej Pamietnika duchowego
(s. 93) cyt. Cz. DraZEK: ,,Ot0 Serce, ktore tak bardzo umitowalto ludzi, ze niczego nie szczedzito az
do wyczerpania i wykonczenia sie, by im da¢ dowody swej mitosci. A w zamian od wiekszosci ludzi
doznaje tylko niewdziecznosci przez ich nieuszanowania i Swietokradztwa, przez ozigbtosé i po-
garde, z jakq sie odnoszq do Mnie w tym Sakramencie Milosci. Ale o wiele wiekszq boles¢ sprawia
mi to, ze nawet serca Mnie poswigecone tak ze Mnq postepujq. Dlatego zqdam od Ciebie, zeby
pierwszy pigtek po oktawie Bozego Ciala byt poswiecony na szczegolng uroczystos¢ ku uczczeniu
mojego Serca, przez to, ze w tym dniu wierni przystepowac bedq do Komunii sw., ze bedq sktadaé
uroczyste wynagrodzenia przez publiczne wyznawanie win, azeby naprawic¢ zniewagi, jakich to
Serce doznato podczas wystawienia na ottarzach. Obiecuje ci rowniez, Ze moje Serce rozszerzy
sie, by roztaczaé obficie wplywy swej Boskiej mitosci na tych, ktorzy mu oddawac bedq te czesc
i ktorzy stara¢ sie bedq, by mu byla oddawana”, zob. TENZE, Z dziejow kultu Najswietszego Serca
Jezusowego, w: B. Mokrzycki (red.), Zawierzylismy Mitosci. Kult Najswietszego Serca Jezusowe-
go w zyciu Kosciota. Historia. Teologia, Krakow 1972, I, 38 (odtad = ZM-I).

40 Por. J.V. BAINVEL, Kult..., dz. cyt., 357 nn.

41 Autor podaje dwie daty na te okolicznos¢, ale te druga (tj. 1689 r.) cytuje za A. HAMONEM.
Na temat staran wizytek o zatwierdzenie formularza, por. Cz. DRAZEK, Rozwdj..., dz. cyt., w: Bb,
77-78 1 96-97 i 102-103. Na temat oficjum s. Joly i trudno$ci w uzyskaniu aprobaty formularza
mszy $w., zob. takze: J.V. BAINVEL, Kult..., dz. cyt., 483; por. SIWDK, 14.

42 Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 71-72.

4 Por. TAMZE, 217-218. 252-254; Cz. DRAZEK, Rozwdj..., dz. cyt., w: Bb, 45-46.

4 Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 90. Matgorzata M. miata sktadaé swoja pierwsza profesje
25 VII .1672 r., ale matka de Saumaise przelozyta jej na 6 XI 1672 r. Tymczasem swoja uroczysta
profesj¢ ztozyta, odpowiadajac na zaproszenie Jezusa. Dnia 31 XII 1678 r. Malgorzata Maria
ztozyta z siebie dar Sercu Jezusa, przez posrednictwo i na rgce matki de la Greyfié (profeski
i przetozonej z Annecy), dar — ktory byt jak testament wiasnorg¢cznie spisany, z whasnej woli
i najszczerszych intencji wewngtrznych i duchowych, posrod intensywnych modlitw: «L ayant
présenté a cet unique amour de mon dme, il m’en témoigna un grand agrément, et me dit que
c’était qu’il en voulait disposer selon ses desseins, et en faveur de qui il lui plairait; mais que
puisque son amour m’avait dépouillé de tout, il ne voulait plus que j eusse d’autres richesses que
celles de son sacré Ceeur. 1l [m’en] fit une donation a I’heure méme, me la faisant écrire de mon
sang, selon qu’il la dictait, et puis je la signai sur mon ceeur avec un canif, [a l'aide] duquel j'y
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écrivis son sacré nom de Jésus.», zob. MARGUERITE-MARIE ALACOQUE, Vie écrite par elle-méme, w:
Vie et (Euvres, Paris, Poussielgue 1867, t. II, p. 348.

4 Autor na kilkudziesigciu stronach wylicza cale zastepy jezuitow, ktorzy przylgngli do Serca
Jezusa, wpierw uksztattowani na fundamencie i do§wiadczeniu Cwiczer: $w. Ignacego. Thumaczy
tez, w jakim sensie — cho¢ same nie zawieraja bezposredniej wzmianki o Sercu Jezusa — Cwiczenia
tak naprawdg prowadza do Niego; por. J.V. BAINVEL, Kult..., dz. cyt., 371-436. Sw. Klaudiusz La
Colombiére (ur. 2 I 1641 w Saint-Symphorien-d’Ozon, zm. w Paray-le-Monial dn. 15 IT 1682).

4 Por. Cz. DRAZEK, Rozwdj..., dz. cyt., w: Bb, 45-46 i 51; oraz J. Homowski, SkSJ, dz. cyt.,
118, zob. takze Kraubiusz LA COLOMBIERE §W., W: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach
Polski i Litwy 1564-1995, L. GrzeBIEN — 1 INN. (red.), Krakow 1996, 281. Zob. J. StiErLI, Die
Herz..., art. cyt., w: TENZE, CS, 154-156.

47 Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 53-54. Powodem wciagnigcia jej na indeks koScielny
bylo dotaczenie do niej matego oficjum o Sercu Jezusa, ktdre nie miato aprobaty koscielnej. Por.
Cz. DRAZEK, Rozwdj ..., dz. cyt., w: Bb, 46-47. Zob. J. StierLI, Die Herz..., art. cyt., w: TENZE, CJ,
156-158.

8 Por. J. Hoowski, SkSJ, dz. cyt., 83-84, oraz Cz. DRAZEK, Rozwdj..., dz. cyt., w: Bb, 47-48
i 80-87. Zob. J. StierLI, Die Herz..., art. cyt., w: CS, 158-159.

4 Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 43.150-151; oraz J. ScHAACK, Le Sacré-Coeur et la Com-
pagnie de Jésus, w: CJ, 11, dz. cyt., 1431 169; D. CaLvi, ur. 7 X 1714 w Bolonii, wst. do nowicjatu
7 X 1730 1., zm. 2 V 1788; napisal tez: Tributi di ossequio al Sacro Cuore di Gesu, Malta 1761.
Uktadat i zbieral piesni ku czci Serca Jezusa; zob. CaLvi, DOMINIQUE MARIE XAVIER, W: C. SOM-
MERVOGEL (red.), Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, Bruxelles-Paris 1891, II, 569-570 (odtad
= BCJ); rola Calvi i Bruni na rzecz Memoriatu biskupow polskich, por. DdSpAM, 11, 1035-1036;
W niektorych publikacjach mozna spotkac informacje, ze Bruni nalezat do pijaréw, zob. Cz. Dra-
ZEK, Rozwdj..., dz. cyt., w: Bb, 101.

30 Zob. Liturgia seu modi devote celebrandi Missam (zatwierdzone w 1676 r., wyd. w Warsza-
wie 1754 1., 1755, 4°); O. Tomasz, ur. 21 XII 1622 —zm 9 X 1686 w Krakowie; por. J. Hojnowski,
SkSJ, dz. cyt., 158; zob. MropziaNowsKl, THomas, w: BCJ, V, 1138-1141; por. takze — analiza
niektorych jego kazan i homilii — Cz. DRAZEK, Rozwdyj..., w: Bb, 28-29.

51 Por. J. Hoowski, SkSJ, dz. cyt., 229-230. Innych biskupow polskich, ktorzy stali petycje,
a ktorych liczba jest pokazna, tylko wymienimy: Ignacy Massalski, bp wilenski (6 IX 1762);
Adam S. Grabowski, bp warminski (19 X 1763); Jedrzej Bayer, bp chetminski (20 I 1764); Adam
Krasinski, bp kamieniecki (20 I 1764); Walenty Wezyk, bp chetminski (20 I 1764); Jedrzej Zatu-
ski, bp kijowski (20 I 1764); Wactaw Sierakowski, abp lwowski (13 II 1764). Zob. TaMZE, 35-36.
Por. takze Cz. DrRAZEK, Rozwdj..., dz. cyt., w: Bb, 78-87, ktory pisze szczegdtowo o staraniach
polskich i dzieli je na dwa etapy: lata 1726-1728 oraz 1762-1765.

52 Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 237.

53 Por. TAMZE, 14-15.

3 Por. TAMZE, 143-144.

3 Maria Leszczynska od 15 r. zycia nalezata do Stowarzyszenia Serca Jezusowego przy klasz-
torze wizytek w Warszawie, a potem od 1729 r. nalezata do bractwa — jako krolowa Francji — przy
kosciele Jezuitow; por. TAMZE, 144-145; zob. Cz. DrRAZEK, Rozwdj..., dz. cyt., w: Bb, 84.

% Por. J. Homwowski, SkSJ, dz. cyt., 27; zob. Cz. DrAZEK, Rozwdj..., dz. cyt., w: Bb, 78-80
i83.

57 Por. TAMZE, 83; zob. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 237.

8 Por. TAMZE, 27-28; zob. Cz. DRAZEK, Rozwdj..., dz. cyt., w: Bb, 84.

% Kasata miata miejsce w 1773 r. za Klemensa XIV, zob. na temat generata jezuitow, J. Ho-
Nowskl, SkSJ, dz. cyt., 88 1 240. Zob. bardziej szczegétowo, J.V. BAINVEL, Kult..., dz. cyt., 493
1498-499 1 501-502. Por. takze B. MatTEUCCH, I] sinodo..., art. cyt., w: CJ, I, 241-242 i 243-244.

 Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 137.

¢l Por. TAMZE, 103; por. takze, pisze o tym Nilles, na ktorym opiera si¢ J.V. BAINVEL, Kult...,
dz. cyt., 499-501.
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62 Por. TAMZE, 502; zob. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 118 1 233; zob. takze o staraniach wizytek
francuskich, Cz. DrRAZEK, Rozwdj..., dz. cyt., w: Bb, 77-78; oraz B. Marteuccl, 1l sinodo..., art.
cyt., w: CJ, 11, 243.

6 Por. J.V. BAINVEL, Kult..., dz. cyt., 503-505.

% Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 237.

% Por. J.V. BAINVEL, Kult..., dz. cyt., 505. Zob. B. MarteUCcl, I sinodo..., art. cyt., w: CJ, 11,
2411 245.

% Na temat jansenizmu, zob. J. WALKUSz, Jansen..., art. cyt., w: EncKat, VII, 989-994; oraz to,
co mowi A. BUGNINI przy okazji omawiania mszy Gaudeamus z Besangon z 1694 r. — TENZE, Le
messe..., art. cyt., w: CJ, 1, 63-67.

7 Por. B. MarTEUCCH, 1] sinodo..., art. cyt., w: CJ, I1, 235-236 i 244.

68 Zob. TaMZE, 236-237; por. J. Howowski, SkSJ, dz. cyt., 112-113; J. WaLkusz, Jansen..., art.
cyt., w: EncKat., VII, 987-988.

% Por. B. Marttuccy, 11 sinodo..., art. cyt., w: CJ, 11, 239.

" Objawienia Maglorzaty Marii miaty miejsce w latach 1673-1675.

" Por. TENZE, art. cyt., 237-242; zob. Cz. DRAZEK, Rozwdj ..., dz. cyt., w: Bb, 54; uwaga: Nou-
velles Ecclésiastiques wychodzit we Francji od 1727 roku, miat swa wersj¢ wloska w Mediolanie,
holenderska w Amsterdamie i Utrechcie, por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 89 1 165-166.

2 Dekret Klemensa X111, Instantibus, 16 11 1765, ktory zostat zamieszczony przez N. NiLLE-
s’A w jego De rationibus..., zob. zrodta podane sag w: SJTwDK, 17.

3'W 1477 roku papiez Sykstus IV ustanowit w Rzymie $wigto Poczgcia Niepokalanej, ktore
od czasow Piusa V (T 1572 r.) zaczgto obchodzi¢ w calym Kosciele. Nie myli¢ $wigta z data
ogloszenia dogmatu (1854 r.). W czasie objawien w Lourdes w 1858 r. Maryja potwierdzita ogto-
szony zaledwie cztery lata wezedniej dogmat. Bernardetcie Soubirous przedstawita sig, mowiac:
,Jestem Niepokalane Poczgcie” (nota — wlasna).

™ Por. Cz. DrAZEK, Rozwdj ..., dz. cyt., w: Bb, 86-90. Zob. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 150-
-151 oraz J.V. BAINVEL, Kult..., dz. cyt., 505-506. Historycznie omowit petycj¢ biskupow polskich
J.M. Szymusiak, Memorial biskupow polskich skierowany do sw. Kongregacji Obrzedow w 1765
roku, w: Ateneum Kaptanskie 62 (1961), z. 3, 269-272 (odtad = AtKp). Zob. B. MartEucct, 7/
sinodo..., art. cyt., w: CJ, I, 240-241 1 244-245.

5 Por. J. Homowsk1, Sfownik kultu Serca Jezusowego, Krakéw 2000, 155 (odtad = SkSJ); zob.
nizej o mszy Miserebitur; Dekret Kongregacji Obrzedow ,,Instantibus” o ustanowieniu liturgicz-
nego $wigta ku czci Serca Jezusowego, por. TAMZE, 119.150-151; L. PoLEszak (opr. i wst.), Serce
Jezusa w dokumentach Kosciola. Dokumenty Magisterium Kosciota o Najswietszym Sercu Pana
Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakow 2006, 27-28 (odtad = SJTwDK).

76 Por. Coeur Sacré de Jésus (Dévotion au), w: A. VacanT, E. MaNGeNoT, E. AMANN (red.),
Dictionnaire de théologie catholique, Librairie Letouzey et Ané, Paris 1938, III, 337-339 (odtad
= DdTCath).

" Por. B. NapoLskl, Liturgika. Liturgika i czas, Poznan 1991, 11, 121 (odtad = BNLit).

8 Klemens XIII (ur. 2 IIT 1693; data pontyfikatu: 6 VII 1758 — 12 I1 1769).

" Obowiazujacy az do 1920 roku, zastapiony wowczas formularzem Cogitationes; Miserebi-
tur secundum multitudinem tuarum, tzn. Niech si¢ zmituje wedtug wielkiego mitosierdzia swego,
por. J. Homowsk1, SkSJ, dz. cyt., 155; por. A. BUGNINI, Le messe..., dz. cyt., w: CJ, 1, 74-77.87-90.
Nie zajmiemy si¢ jednak bezposrednio Miserebitur, gdyz nie jest punktem docelowym tej pracy.
Zawiera on w zalazku i jeszcze w sposOb niepelny te tresci, ktore w pelni ukaza si¢ w dwoch
ostatnich formularzach Cogitationes — uroczystym i wotywnym.

8 Por. A. BuGNINI, Le messe..., dz. cyt., w: CJ, 1, 80-83.87-90.

81 Poniewaz niewielu autorow mowi w ogodle o tej mszy, albo po prostu wymienia ja tylko —
por. B. Napovski, BNLit, II, dz. cyt., 121 — odsytam bezposrednio do euchologii tego formularza,
por. ,,Sciens Jesus quia venit hora ejus...”, Feria V post Octawam SSmi Corporis Christi, in
festo Eucharistici Cordis Jesu, w: Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Consilii Tridentini
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restitutum s. Pii V pontificium cura recognitum, a Pio X reformatum et SSmi D.N. Benedicti XV
auctoritate vulgatum. Editio typica, Romae 1920; albo jego polskie tt.: czwartek po oktawie Bo-
zego Ciata, msza ,,Sciens Jesus” za aprobata Benedykta XV, 9 list. 1921 r., w: G. LEFEBRE (opr.),
th. S. SwietLickt — H. Nowacki [Tyniec], Mszal rzymski z dodatkiem nabozenstw nieszpornych,
Burges 1956, 1344-1348; zob. takze, J. Honowsk1, SkSJ, dz. cyt., 72-73. Sw. Matgorzata Maria
miala wyjatkowa cze$¢ dla Najswigtszej Eucharystii, jako najwigkszego daru Jego Serca (Sakra-
mentu Mitosci). Dlatego kult Jego Serca byt u niej w istocie swej eucharystyczny. Stad takze roz-
wingla sig praktyka pierwszych piatkoéw miesiaca, zgodnie zreszta z prosba Jezusa, jak o tym pisat
Pius XI w Miserentissimus Redemptor; por. G.N. Zorg, S. Margherita Maria Alacoque alla luce
dell’Enciclica ,, Haurietis aquas”, w: CJ, 11, 226-228; por. Il culto del Cuore Eucaristico di Gesii,
w art. Cuore di Gesu, w: Enciclopedia Cattolica, Citta del Vaticano: Ente per I’Enciclopedia cat-
tolica e per il Libro cattolico, 1949, vol. IV (COL-DYA), 1059-1062.1063-1064.

82 Cogitationes Cordis eius in generationem et generationem. tzn. Mysli Serca Jego z pokole-
nia na pokolenie, por. J. Hojnowsk1, SkSJ, dz. cyt., 49; por. A. BUGNINI, Le messe..., dz. cyt., w:
ClJ, 1, 83-90. Formularzowi §wiatecznemu i wotywnemu tej mszy w Mszale Pawta VI z 1970 r.
oraz charakterystyce jego tekstow euchologijnych pos§wigcony jest caty trzeci rozdziat tej pracy.
Nawiazuja one w swej tresci do tekstow Piusa XI 1 H. Quentina.

8 Por. A. BUGNINI, Le messe..., dz. cyt., w: CJ, 1, 61-62; por. kult liturgiczny i formularze
mszalne, DrAZEK Cz., Rozwdj kultu Serca Jezusa w Polsce, w: Cz. DRAZEK — L. GRZEBIEN (red.),
Bog bliski. Historia i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa, Krakow 1983-4, 94-102. (= Bb);
por. takze charakterystykg tekstow euchologijnych, najwazniejszych formularzy mszalnych,
R. GUTZWILLER, Anmerkungen zu kirchlichen Herz-Jesu-Texten, w: CS, 200-205.

8 J.V. BAINVEL, Kult Serca Bozego. Teoria i rozwdj, przet. K. DEmBowskl, Krakéw 1934, 509-
-518.

8 Por. M.-P. Burns, Visitandines, w: CH. BAUMGARTNER (dir.), Dictionnaire de Spiritualité
ascétique et mystique. Doctrine et histoire, Paris 1994, XVI, 1002-1010. (= dSpAM).

8 Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 267-268; o kulcie powszechnym, catego Ludu Bozego,
zob. DrRAZEK Cz., Rozwdj..., dz. cyt., w: Cz. DraZEK — L. GRzEBIEN, Bb, 109-112.

87 Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 46.

8 Por. TAMZE, 36; zob. Marques, Emmanuel, ur. w Combrze 24 VI 1711, wst. do nowicjatu
24 XII 1725 r. Byt deportowany do Italii i rezydowal w Urbino az do 1773; napisat: Defensio
cultu SS. Cordis Jesu, injuria oppugnati a Doct. Camillo Blasio, Romae Curie Advocato, ejusque
gregalibus. Auctore EMANUELE MARQUES Theologo Conimbricensi. Pars Prima. Defensio Cultus
SS. Cordis Jesu spectati, ut est in se. Venetiis, 1781, Typis Antonii Zatta, 4°, pp. XVI-472; zob.
SoMMERVOGEL C. (red.), Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, Bruxelles-Paris 1891, V, 597-598
(=BClJ); por. B. Martteuccl, 11 Sinodo di Pistoia e il culto del SS. Cuore di Gesu (Storia dei decreti
sul culto del SS. Cuore), w: CJ, 11, 247-248.

8 7 dn. 21 VII 1773 1., zob. Kasata Zakonu, w: GrzeBieX L. (red.), Encyklopedia wiedzy o je-
zuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995, Krakow 1996, 271.

% Por. hasto: Pius VII, w: K. DoPlERALA, Ksiega papiezy, Poznan 1996, 373-377 (odtad
= Kpap).

91 Por. Cz. DRAZEK, Z dziejow kultu Najswietszego Serca Jezusowego, w: B. Mokrzycki (red.),
Zawierzylismy Mitosci. Kult Najswietszego Serca Jezusowego w zyciu Kosciola. Historia. Teolo-
gia, Krakow 1972, 1, 53-54. (= ZM-I).

°2 Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 183; Perrone, Jean, ur. w Chieri 11 11 1794, wst. do TJ juz
jako teolog dn. 14 XII 1815 r.; uczyt w Orvieto, a potem dtugie lata w Rzymie, gdzie zm. 28 VIII
1876 1. Jego dzieto Praelectiones theologicae quas in collegio romano Societatis Jesu habebant
Joannes Perrone e Societate Jesu, in eodem collegio theologiaec Profesor. Romae, in collegio
Urbano de Propaganda fide, 1835-1842, 8°, 9 vol. (Annali delle scienze relig., 1837, TV, p. 80-
-100,261-82,—t. V, p. 240-54, -VII, p. 372-89, -XIII, p. 3-14); TAMZE: De cultu sanctorum: t. V111,
col. 769-854. — Cultus Sacratissimi Cordis Jesu, pront ab Apostolica Sede probatus est atque in
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Ecclesia Catholica frequenti tari consuevit, pius est, et omni superstitionis labe immunis, — col.
14841nn., zob. Perrone, Jean, w: BCJ, VI, dz. cyt., 558-571 (zwlaszcza 561).

% Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 164. M. Nilles, ur. 21 VI 1828 w Rippweiler (Luxem-
burg), wyswigcony 10 IV 1852 r.; od 1859 byt profesorem prawa koscielnego na uniwersytecie
w Innsbrucku, zm. 31 1 1907 r. Wydat De rationibus festorum SS. Cordis Jesu, e fontibus juris can.
erutus commentarius, 1867, et purissimi Cordis Mariae (2 Bde)’ — 1885 r., por. L. KocH, Jesuiten-
Lexikon die Gesellschaft Jesu einst und jetzt, Paderborn 1934, 1298 (odtad = J-LGJ).

% W. Drevon ur. w Grenoble 22 IX 1820 r., wst. do nowicjatu 13 IIT 1843 r.; pracowat jako
kaptan w Lyonie i w Paray-le-Monial, zm. 8 III 1880 r.; sposrod wielu jego pism wymienmy, m.in.
Le Coeur de Jésus consolé dan la Sainte Eucharistie par la pratique de la Communion répartrice.
Par un pére de la Compagnie de Jésus. Avignon, Aubanel, 1860, 16°, pp. 24, zob. Drevon W., w:
BCIJ, 111, dz. cyt., 176-178; por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 65-66. Na temat Komunii wynagra-
dzajacej, staran o. H. Ramiére oraz poparcia ze strony Leona XIII, obszerna bibliografia i komen-
tarz, zob. R. Tuccl, Storia della letteratura relativa al culto del Sacro Cuore di Gesu dalla fine del
sec. XVII ai nostri giorni, w: CJ, 11, 508-509 (szeg6lnie przypisy: 211-214).

%5 0. Arthur V. ur. 26 VIII 1858 r. w Ertoelde, wy$wiecony w 1889 r.; byt prof. teologii moral-
nej i prawa koscielnego na Uniw. Greg.; konsulator Kongregacji De Sacramentis, de Religiosis,
S. Consilii; pisat rozne rozprawy polemiczne, zm. w 1936 r., por. L. KocH, J-LGJ, dz. cyt., 1811-
-1812; por. J. DAELEMAN, Vermeersch Arthur, w: CH.E. O’NEILL — J.M. DomiNGUES (dir.), Dicciona-
rio historico de la Compaiiia de Jesus, biografico-tematico, Roma-Madrid 2001, IV, 3933 (odtad
= DhCJ); por. J. Honowski, SkSJ, dz. cyt., 249-250.

% Zob. Bainvel ur. 4 VIII 1858 w Plougoumelen (Morbihan) we Francji, zm. 29 1 1937 w Pa-
ryzu; wst. do TJ 7 XII 1877 w Anders (Maine-et-Loire) we Francji; wyswigcony 21 IX 1889
w Slough (Berkshire) w Anglii, Oprocz dziet o Sercu Jezusa i Maryi, na uwagg zastuguje De
ecclesia Christi, Paryz 1925; zob. P. Ducros, Bainvel, Jean-Vicent, w: DhCJ, 1, dz. cyt., 325;
polskie wyd. La dévotion..., = J.V. BAINVEL, Kult..., dz. cyt.; por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 29;
por. jego obszerny art. o Sercu Bozym, w: A. Vacant, E. ManGenot, E. AMANN (red.), DdTCath,
I/1, dz. cyt., 274-351.

7 0. August ur. 2 T 1860 w Saint-Pére-en-Retz (Loire Atlantique) we Francji, zm. 26 VI
1939 r. w Paryzu; wst. do TJ 9 IX 1881 w Aberdify (Gwynedd) w Gales, wyswigcony 8 IX 1894
w St. Hélier w Jersey, por. P. Ducros, Hamon, Auguste, w: DhCJ, 11, dz. cyt., 1874-1875; por.
J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 93.

% 0. Ledochowski ur. 7 X 1866 r. w Loosdorf (Baja Austria), zm. 13 XII 1942 r. w Rzymie;
wst. do TJ 24 IX 1889 w Starej Wsi (Krosno); wyswigcony zostat 10 VI 1894 r. w Krakowie,
a na 26. Kongregacji Generalnej TJ — 11 II 1915 r. — wybrano go 26. generatem Zakonu. Jego
starania 1 wsparcie na rzecz kultu Serca Jezusa, zob. w pkt. III.4 artykutu, por. W. GRAMATOWSKI,
,Qenerales: 26. Ledochowski, Wlodimiro [Wlodzimierz], w: DhCJ, 11, dz. cyt., 1687-1690; por.
J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 131-132.

% Por. TAMZE, 130.

100 Odegrat znaczaca role na Soborze Watykanskim 1 (1870) jako zwolennik dogmatu nie-
omylnosci papieza; o jego relacjach z jezuitami, zob. L. KocH, J-LGJ, dz. cyt., 1157-1159; wydat:
The Love of Jesus to Penitents (Londyn 1863, 1891'; Spowied? albo Serce Jezusa grzesznikom
w sakramencie pokuty otwarte, Warszawa 1867), The Glories of the Sacred Heart (Londyn 1875,
19162, Nauki o Najswietszym Sercu Jezusowym, Warszawa 1883; Kazania o Najswietszym Sercu
Jezusowym, Warszawa 2000) i in., zob. bogata biografi¢ i szczegdtowy wykaz jego pism — Z. Zie-
LINSKI, Mannig Henry Edward, w: S. WiLk — E. ZIEMANN — R. Sawa 1 IN., Encyklopedia Katolicka,
Lublin 2006, X1, 1172-1174 (odtad = EncKat); por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 142-143.

191 Por. TAMZE, 116.

102 Por. TamzE, 18-21.

103 Por. TAMZE, 26; zob. inne bractwa, TAMZE, 21-26.

104 Por, TAMZE, 84-85.
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195 Por. TAMZE, 89-90; zob. P. Guéranger, TAMZE, 92.

19 Por. TAMZE, 165-166; zob. jansenisci, TAMZE, 112-113.

197 Por. TaMZE, 188.222; zob. Pius VI (pontyfikat — 15 II 1775 — 29 VIII 1799); Scipione de
Ricci byt bratem gen. jezuitow — Wawrzynca Ricci, ostatniego przed kasata; por. hasto Pius VI, w:
K. DorieraLa, Kpap, dz. cyt., 370-373; B. Marteuccl, Il Sinodo..., dz. cyt., w: CJ, 11, 246; wigcej
o konflikcie z jansenizmem, zob. s. 54; por. tez Synod w Pistoi i Scipione Ricci w art.: A. HAMON,
Coeur (Sacré), w: DASpAM, dz. cyt., Paris 1953, 11, 1036.

198 Por. J. Homwowski, SkSJ, dz. cyt., 16-17.88.222.

199 Por. TAMZE, 36; B. MarTEUCCH, Il Sinodo..., dz. cyt., w: CJ, 11, 246.

119 Por, A. Hamon, Coeur..., dz. cyt., w: DASpAM, I, 1036; gilotynowanie, okrucienstwa, mar-
tyrologium kleru we Francji — pewna modyfikacja hasta: tu — Galia poenitens et devota (1871 r.)
— inskrypcja na Montmartre; kult oraz po§wigcenie si¢ Sercu Jezusa w Paray-le-Monial we Fran-
cji w 1873 r., por. A. VAcanT, E. MANGENOT, E. AMANN (red.), DATCath, I1I/1, dz. cyt., 346-347,
por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 143.152.213; Pius VI i rewolucja, por. K. DoPiERALA, Ksigga...,
Kpap, dz. cyt., 372.

" Pius VI (ur. 1717 r., pontyfikat: 15 IT 1775 — 29 VIII 1799) — jego pontyfikat przypadt na
czas wielkich zrywow rewolucyjnych we Francji i zwigzanych z nimi przemian na kontynencie
europejskim oraz okres jozefinizmu w Austrii. Por. J. Homwowski, SkSJ, dz. cyt., 188; potgpione
twierdzenia Synodu w Pistoi, nr 61-63, por. H. DENZINGER (a cura di), Enchiridion Symbolorum,
definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, ed. bilingue, Bologna 1995, nn. 2600-
-2700, a zwlaszcza, 2661-2663 (odtad = DS).

112 Zob. beatyfikacja, s. 70. Pius VII (ur. 1740, data pontyfikatu: 1800 — +1823); por. J. Hos-
Nowskl, SkSJ, dz. cyt., 188-189.

113 Leon XII (ur. 1760; data pontyfikatu: 28 IX 1823 — 10 II 1829); por. J. Homowsk1, SkSJ,
dz. cyt., 132-133.

114 Pius IX (ur. 13 V 1792 r., data pontyfikatu: 1846 — 1 7 11 1878), G. N. Zorg, S. Margheri-
ta..., dz. cyt., w: CJ, 11, 192. Enc. Quanta cura jest jakby preambuta do Syllabusa, w ktérym Pius
IX strescil i potgpit modernistyczne btgdy, m.in.: racjonalizm, wolnos¢ prasy, rownos¢ kultow wo-
bec prawa, wolno$¢ sumienia (powiedzieliby$my od norma normans), a takze system panstwowy
uchylajacy si¢ od karania atakoéw na religi¢ katolicka. W Quanta cura papiez przedstawia relacjg
$wiata do Kos$ciota widziana wlasnymi oczami. Z kolei Syllabus Errorum jest doktadna lista pote-
pionych tez. Wymienia si¢ w nim najwazniejsze i najgrozniejsze dla Ko$ciota sposoby mys$lenia,
zachowania 1 ustroju spolecznego, m.in. panteizm, naturalizm, racjonalizm, indyferentyzm reli-
gijny, socjalizm i komunizm, wolnomularstwo, gallikanizm, btgdne koncepcje moralne o matzen-
stwie, rodzinie i liberalizm. Tezy wylozone w Syllabusie to przede wszystkim kontynuacja i sys-
tematyzacja spotecznej nauki Kosciota, rozwijanej przez poprzednikoéw Piusa IX, m.in. Grzegorza
XVI. Enc. Quanta cura to dzi$ jedna z najbardziej kontrowersyjnych encyklik papieskich; por.
m.in. J. HoiNowski, SkSJ, dz. cyt., 189.207.233-235; por. Pus IX, Quanta cura, 8 dec. 1864, Pii
IX. Acta, Romae, Pars I, vol. 3, 697/8, cyt. za: zob. F. SCHWENDIMANN, Herz-Jesu-Verherung und
Seelsorge nach ,, Haurietis aquas”, w: CJ, 11, dz. cyt., 447; oraz Pius IX i §wigto Serca Jezusa,
por. J.A. DE ALDAMA, Tres enciclicas pontificias sobre el celto al Sagrado Corazon. Su objecto y
su cardcter, w: TAMZE, 1, 3-4; H. RAHNER, Mirabilis progressio. Gedanken zur Geschichtstheologie
der Herz-Jesu-Verehrung, w: TAMZE, 1, 47-48.

115 A. BuGNINL, Le messe..., dz. cyt., w: CJ, 1, 83.

116 Leon XIII (ur. 2 11T 1810 r.; pontyfikat: 20 IT 1878 — 20 VII 1903); por. J. Homowski, SkSJ,
dz. cyt., 16.133; tekst enc. cyt. za: DS, dz. cyt., 3350-3353 (tl. moje); zob. ASS 31(1898/99) 647-
-649, por. Leone XIII, Acta, Roma 1900, 71-79; Dekr. sw. Kongr. Obrz., 28 VI 1899, w: Dekr.
Auth. III, nr 3712; por. B. DYDuLA, th. 1 wst. do enc. Leona XIII, Annum sacrum, w: ZM-1, dz. cyt.,
145-151; A. BuGNiN, Le messe..., dz. cyt., CJ, 1, 83.

17 Zob. DS, dz. cyt., n. 3353.
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118 Pius X (ur. 2 VI 1835; pontyfikat: 4 VIII 1903 — 20 VIII 1914); por. J. Homowski, SkSJ,
dz. cyt., 189.

9 Enc. Pascendi dominici gregis, $w. Piusa X (publik. 8 IX 1907 r.). W Europie XIX i XX w.
poglady ameryk. ks. Heckera (postulat przytaczenia do Ko$ciota wielu ruchow, ktore wyznawaty
juz zmienione zasady) przejat ks. Alfred Loisy, poglady te zostaly rozszerzone o postulat wia-
czenia do religii niektorych opinii z teologii racjonalistycznej. Przyjeto si¢ mowi¢ o tym jako
o neochrzeécijanizmie lub loasyzmie. Poglady Heckera zostaly potgpione juz w brewe Leona XIII
(22 1 1899), za$ neochrzescijanizm doczekat si¢ wczesniej odzewu ze strony Piusa X. Najpierw
wyrazit on swoje zdanie w Syllabusie (3 VII 1907), za$ niedtugo potem (8 IX 1907) wydat enc.
Pascendi. Zwolennicy loasyzmu zostali w niej nazwani modernistami, za$ ich poglady ,,synteza
wszystkich herezji” — modernizmem. Pierwszy rozdzial przedstawia poglady przedstawicieli tego
kierunku, zaznaczajac, ze ,,ukrywaja si¢ w samym wnetrzu Kosciota, stad tez moga by¢ bardziej
szkodliwi, bo sa mniej dostrzegalni”. Za najbardziej niebezpieczne Pius X uznaje agnostycyzm
(nie wiadomo, czy Bog jest) i negacjg tradycji, ktéra w prostej linii prowadzi do ewolucji dogma-
tow. Bardzo niepokojacy jest tez dla niego symbolizm (formuly wiary maja charakter symbolicz-
ny) i immanentyzm zyciowy (objawienie jest przezyciem wewngtrznym), prowadzace w prostej
linii do panteizmu (identyfikacji Boga i czlowieka), a potem dalej — ku ateizmowi. Skutkiem
encykliki bylo przede wszystkim to, ze modernisci, o ile nie odwotali szerzonych przez siebie
btedow, byli usuwani ze stanowisk i wykluczani z jednos$ci koscielnej; por. DS, dz. cyt., nn. 3475-
-3500; ASS 40 (1907) 596-628, Pio X, Acta 4,50-88.

120 Por. Pius X o nabozenstwie do Serca Jezusa: ,,unicum salutis perfugium laboranti humano
generi (datum)”; cyt. za: R. GRABER, Die Herz-Jesu-Verehrung in der Kulturkrise der Gegenwart,
w: CJ, 11, dz. cyt., 392.

121 Benedykt XV (ur. 21 XI 1854 r.; pontyfikat: 3 IX 1914 — 22 T 1922); por. G. N. ZoRE,
S. Margherita..., dz. cyt., w: CJ, II, 192; zob. J. Homwowski, SkSJ, dz. cyt., 31.142.

12 Pjus XI (31 V 1857 r.; pontyfikat: 6 I1 1922 — 10 11 1939); por. TamzE, 44.155-157.190.207-
-208; w obu encyklikach: przestanie mitosci Chrystusa (w obliczu materializmu), mito$ci Kro-
lestwa Bozego przeciw krolestwu szatana; zob. szczegélnie o Caritate Christi compulsi, por.
R. GraABER, Die H-J-V.., dz. cyt., w: CJ, I, 394.397. 409-410.414; por. o enc. Miserentissimus
Redemptor oraz Quas primas, por. J.A. DE ALDAMA, Tres enciclicas..., dz. cyt. w: TAMZE, I, 5-8;
o enc. Quas primas, por. H. RAHNER, Mirabilis..., dz. cyt., w: TAMZE, 1, 50-51.

123 Papiez stwierdza, ze w tej formie kultu... zawiera si¢ streszczenie calej religii i norma do-
skonatego zycia chrzescijanskiego; oraz: nadanie rangi Swigta i ogloszenie enc.: 8 V 1928 r., zob.
w: AAS 20 (1928) 165-178; Dekr: sw. Kongr. Obrz., z2911929, AAS 21 (1929) 77, por. A. BUGNI-
NI, Le messe..., dz. cyt., w: CJ, I; 83-84; w enc. tej papiez odwotuje si¢ do §w. Augustyna, Cypria-
na, Tomasza z Akwinu, do Soboru Trydenckiego oraz bardzo czgsto cyt. Pismo Swigte, by ukaza¢
powiazanie Ofiary Chrystusa z naszymi aktami zadosCuczynienia, por. B. Dyputa, tl. i wst. do
enc. Piusa XI, Miserentissimus Redemptor, w: ZM-1, dz. cyt., 152-166; expiatio — reparatio, por.
ita humus expiationis seu piae reparationis morem..., J.A. DE ALDaMA, Tres enciclicas..., dz. cyt.,
w: CJ, 1, 8; zado$¢uczynienie w dok. pap., zob. J. HoNowski, SkSJ, dz. cyt., 265-267.

124 Zagrozenia wymienione w enc.: na tle sytuacji spoteczno-ekonomicznej: chciwos¢, podze-
ganie nienawisci i che¢ zysku za wszelka ceng; niebezpieczenstwo komunizmu (= nowa postaé
bezboznictwa) postugujacego si¢ propaganda wszystkich srodkéw masowego przekazu dla uka-
zania religii jako przyczyny ngdzy kryzysu ekonomicznego; niebezpieczenstwo odchodzenia lu-
dzi mtodych od KoS$ciota; a najwigkszym z bledow i zagrozen jest mniemanie, ze moralno$¢ moz-
na oddzieli¢ od religii. Papiez wskazuje wigc koniecznos¢ walki wszystkich wierzacych w Boga
z pogladem materialistycznym dla uratowania ludzkosci od zguby. Najwazniejszym $rodkiem
walki — takze o pokdj na ziemi — wymienia modlitwg polaczona z pokuta (np. podczas okta-
wy Serca Jezusa wierni powinni powstrzymac si¢ od réznych widowisk i rozkoszy cielesnych).
Chodzi o gtoszenie $wigtosci praw moralnych. Papiez przypomnial wlasna enc. Miserentissimus
redemptor, w ktorej pokazat wage zadoséuczynienia Najswigtszemu Sercu Jezusowemu. Wyrazit
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tez nadziejg, ze w roku poswigconym Boskiemu Sercu wierzacy przede wszystkim beda przyste-
powac¢ do sakramentow $wigtych i uczestniczy¢é w Eucharystii, a zwlaszcza przez cala oktawe
poltaczona z licznymi nabozenstwami ku czci Serca Jezusowego. Enc. ogtoszona 3 V 1932 r., zob.
Pius X1, Caritate Christi compulsi, AAS 24 (1932) 177-194.

125 Pius XII (2 III 1876 r.; pontyfikat: 2 11 1939 — 9 X 1958); por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt.,
190.

126 Opublikowana 20 X 1939 r., por. Pius XII, Summi pontificatus, AAS 31 (1939) 423-438;
papiez z cala moca przypomina o prawie naturalnym oraz prawie narodow i ludéw, zob. DS, dz.
cyt., nn. 3780-3786. Pius XII krytykuje duchowe i moralne bankructwa naszych czaséw, okru-
cienstwa totalitaryzméw (glownie stalinowskiego) rozgrywajacych si¢ na oczach §wiata w chrze-
Scijanskiej Europie; poszukuje jednoczes$nie przyczyny upadku moralno$ci spolecznej w zyciu
narodow. Jest nig fakt, Ze w stosunkach spotecznych i politycznych brakuje odwotan do Boga
i Chrystusa, mimo ze wszyscy maja jednego Ojca w niebie, jedna ziemig¢ do zamieszkania, jeden
cel ostateczny i jeden jedyny sposob na jego osiagnigcie, to znaczy posrednictwo jedynego Boga.
Najwazniejszym powodem takiego stanu rzeczy jest zapomnienie o istnieniu weztow wzajemnej
solidarnosci i mitosci miedzy ludzmi, na ktore jako na koniecznos¢ wskazuje wspolne pochodzenie
wszystkich i rownos¢ duchowej natury takiej samej u wszystkich, niezaleznie od przynaleznosci
narodowej. Przyczyng tego widzi w agnostycyzmie i lekcewazeniu nauki Kosciota, a wigc i w za-
pomnieniu o prawie powszechnej solidarnosci i ubdstwieniu panstwa, ktore (rozumiane jako
rzady absolutne) zajeto w dwczesnym $wiecie miejsce Boga. Prowadzi to rowniez do szkod dla
rodziny, jako pierwotnego w stosunku do narodu tworu, gdyz poswigca sig ja dla ambicji impe-
rialistycznego panstwa, ktore ogranicza swoich obywateli. Papiez wymienit tez m.in. (przyszly)
zty porzadek $wiata (bo nie oparty na boskich prawach), dyktowany mieczem, a takze, idace za
tym, jeszcze wigksze okrucienstwo. Wskazuje, ze jedyna droga odrodzenia zycia spotecznego jest
Chrystus — zwrdcenie si¢ do Serca Jezusa. Papiez wspomina w swej encyklice o Polsce i jej miesz-
kancach. Piszac o nastaniu prawdziwej godziny ciemnosci, wspomina, iz niedobrze dzieje sig, ze
niewinnie przelewa si¢ krew w Polsce, zaznaczajac, ze nasz kraj czeka teraz na pomoc wszystkich
chrzescijan. Por. J. Homowski, SkSJ, dz. cyt., 228.

127 Por. L. PoLEszak SJwDK, dz. cyt., 128-136, szczegdlnie 135-136.

128 Chodzi o zycie duchowoscia Serca Jezusa — kultu, ktérego Zzrodtem nie sa objawienia pry-
watne. Wprawdzie stanowia one czynnik doniosly, ale nie odgrywaja roli decydujacej. Papiez
ustawit we wilasciwej proporcji objawienia prywatne w odniesieniu do wlasciwego Objawienia.
Ich znaczenie polega na tym, ze ...Chrystus Pan, ukazujqc w nich swoje Serce Najswietsze, chciat
w niezwykly i wyjatkowy sposob zwrocic¢ umysty ludzkie ku kontemplacji i czci tajemnicy mitosci,
ktorq mitosierny Bog okazal wzgledem rodzaju ludzkiego. W czasie tych osobliwych objawien
Chrystus wyraznie i w wielokrotnie powtarzanych stowach wskazywal na swoje serce jako na znak
i zadatek mitosierdzia oraz lask potrzebnych Kosciotowi w naszych czasach. Por. enc. opubliko-
wana 15 V 1956 r., Pius XII, Haurietis aquas, AAS 48 (1956) 309-353; DS, dz. cyt., 3922-3926;
por. J. Homowsk1, SkSJ, dz. cyt., 94; zob. pkt. 2 historii kultu, cyt. za: por. B. Dyputa, tt. i wst. do
enc. Piusa XII, Haurietis aquas, w: ZM-1, dz. cyt., 192-193 (catosé: 167-203).

129 Przypomina, ze ostatni papieze uznali go za najodpowiedniejsza forme poboznos$ci takze
dla naszych czasow, np. Leon XIII — za najbardziej wyprobowang forme religijnosci; albo Pius XI
— streszczenie calej religii i norma doskonatego Zycia chrzescijanskiego; por. enc. Annum Sacrum
25 101 1899, Acta Leonis, vol. 19, 1900, pp. 71.77-79; enc. Miserentissimus Redemptor, 8 V 1928,
AAS 20 (1928) 168; zob. B. Dyputa, th. i wst. do enc. Piusa XII, Haurietis aquas, w: ZM-1, dz.
cyt., 172.

130 Sw. Leon Wielki (449 1.), $w. Gelazy, $w. Justyn, $w. Bazyli, §w. Jan Chryzostom, $w. Am-
brozy, $w. Hieronim, §w. Augustyn, §w. Jan Damascenski, Grzegorz WIk.

131 Qw. Albert WIk., $w. Tomasz z Akwinu, $w. Bonawentura, bt. Innocenty XI, dalej: $w. Ger-
truda, §w. Katarzyna Sienenska, bt. Henryk Suso, §w. Matgorzata M. Alacoque, $w. Claude de la
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Colombicére (Klaudiusz), $w. Piotr Kanizy, Franciszek Salezy, $w. Jana Eudes, papiez Klemens
XIII, Leon XIII, Pius IX, Pius XI.

132 Sobdr Efeski, kan 8; por. Mansi, Sacrorum Conciliorum Amplissima Collectio, TV, 1083
C., Sobor Konstantynopolitanski II, kan. 9, por. tTamzg, IX, 382 E; Dekrety sw. Kongr. Obrz.,
w: N. NiLLES, De rationibus festorum Sacratissimi Cordis Jesu et purissimi Cordis Mariae, Inns-
bruck 5 1885, t. I, 167; cyt. za: B. Dyputa, tt. i wst. do enc. Piusa XII, Haurietis aquas, w: ZM-I,
dz. cyt., 174.193.203.

133 Mito$¢ ludzka i boska Jezusa Chrystusa; uczucia ludzkie i boskie Serca Pana w relacji do
ustanowienia ofiary Eucharystii; kult mitosci w Haurietis aquas, zob. AAS 48 (1956) 311.313-
-314.320-321.331.329-332.344-345.350-351.345; natomiast w enc. papiez moéwi o poswigceniu
si¢ mitosci 1 wylicza satisfactio jako element istotny i specyficzny kultu, zob. AAS 48 (1956)
311.339.342.346-347.348; por. takze: Msza $w. jako dar najdrozszego Serca Jezusa, zrodto i cen-
trum poboznosci chrzescijanskiej, w: Mediator Dei, AAS 39 (1947) 592; por. J. SoLaNo, La Santa
Misa y el culto al. Sagrado Corazon, w: ClJ, 1, dz. cyt., 298-305.

134 Mowi sie tez o przedmiocie kultu, ktorym zajmuje sie Haurietis aquas, wymieniaja ich
az pig¢: 1) Cor physicum vulneratum symbolum caritatis Christi; 2) Cor physicum symbolum
triplicis amoris Christi: divini, humani spirituals, humani sensibilis; 3) Animadversiones circa
tres amores; 4) Amor totius Sanctissimae Trinitatis erga homines et Cor Christi; 5) Cor Christi
quodammodo summa consituit totius mysterii Redemptionis atque internam vitam et totam Chri-
sti personam refert; omawia go szczegdtowo jezuita, stwierdzajac na koncu, ze chodzi wprost
0 Osobe Stowa Wcielonego, mitos¢ Boza wspolna Ojcu i Duchowi Swietemu, a wicc takze mitosé
Trojey Swietej, mitos¢ duchowa ludzka Chrystusa, mitosé zmystowa ludzka, cale wewnetrzne
zycie Chrystusa jako cztowieka, ktore nazywamy Sercem Stowa Wcielonego; por. 1. FILOGRASSI,
De obiecto cultus Sacratissimi Cordis lesu in Litteris Encyclicis ,, Haurietis aquas”, w: CJ, 1, dz.
cyt., 97.113-114.

135 Zostaly one zebrane w: ZM-I, dz. cyt., 215-218.

136 Doskonate ,,nabozenstwo” i ,,narzedzie”, zob. powyzej, 75, 77; — Pawet VI (ur. 26 1X 1897
r.; pontyfikat: 21 VI 1963 — 6 VIII 1978); Investigabiles divitias Christi, AAS 57 (1965) 298-301,
oraz Diserti interpretes, w: Acta Romana SJ, 14(1965) 584-587, cyt. za: B. Dyputa, tt. i wst., List
apostolski Pawla VI, Investigabiles divitias Christi, w: ZM-1, dz. cyt., 204-208; TeNZE, Diserti
interpretes, w: TAMZE, 209-212; por. J. Homowsk1, SkSJ, dz. cyt., 106.182-183.

137 Karol Jozef Wojtyta urodzit si¢ 18 V 1920 r. w Wadowicach; wybrany 265. papiezem, przy-
brat imi¢ Jan Pawet II (pontyfikat: 16 X 1978 — 2 IV 2005); por. TaAMZE, 111-112.

138 Cyt. za: GS, nr 22, w: AAS 55 (1966) 1042 n., por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym ~Gaudium et spes” (= GS), w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, De-
krety, Deklaracje, Poznan b.r., 811-987, nr 22.

139 Por. JaN Pawet I1, Dives in misericordia: encyklika Ojca Swigtego Jana Pawla I o0 Bozym
mitosierdziu (30.11.1980), Warszawa 1981, n. 8 (odtad = DivM); zob. Tenze, AAS 72 (1980),
1203-1207.

140 Por, TENZE, DivM, 9, dz. cyt.; zob. TENZE, n. 9, AAS 72 (1980), 1208-1209.

141 Por. TENZE, DivM, 13, dz. cyt.; zob. TENZE, n. 13, AAS 72 (1980), 1218-1219.

142 Por. TENZE, Insegnamenti, XVII, 1 [1994], 1151-1152. Inne oredzia i przemowienia, zob.
Cz. DrazEK — L. GrzEBIEN (red.), w: Bb, dz. cyt., 336-348.

143 Por. BENEDYKT XVI, enc. Deus Caritas est Ojca Swigtego Benedykta XVI do biskupow,
prezbiteréw i diakonéw, do 0sdb konsekrowanych i wszystkich wiernych §wieckich o mitosci
chrzescijanskiej, Watykan 2005, 7,18 (odtad = BDCe); ...profecto fieri potest homo fons et origo
unde aquae vivae flumina erumpunt (cfr lo 7,37-38). At ut talis fiat ipse fons, ipse usque denuo
bibat oportet ex primigeno illo et primo fonte qui est lesus Christus, cuius ex trasfixo corde amor
Dei scaturit (cfi o 19,34), zob. n. 7: AAS 98 (2006), 223-224.

44 Por. Benepykt XVI, BDCe, dz. cyt., 10,22-23; Convertitur in me cor meum, simul ex-
ardescit miseratio mea; zob. n. 10: AAS 98 (2006), 226.
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145 Por. BENeDYKT X VI, BDCe, dz. cyt., 12-14,25-28; Visus in Christi latus perfossum conver-
sus, de quo apud loannem fit mentio (cfr 19,37), illud comprehendit ex quo hae Litterae Encycli-
cae initium sumpserunt: «Deus caritas esty (1 lo 4,8), zob. nn. 12-14: AAS 98 (2006), 227-229.

146 Por. BENEDYKT X VI, BDCe, dz. cyt., 16-18,30-35; usque ad Cor in cruce perforatum...;
Amor per amorem adolescit. Amor «divinusy est...; zob. n. 16-18: AAS 98 (2006), 230-232.

147 Cyt. za encyklika, AuGusTyN, De Trinitate, 8,8,12: CCL 50,287, por. BENepYKT X VI, BDCe,
dz. cyt., 19,38-40; 42,75; Est enim Spiritus interior illa potestas quae eorum corda cum Christi
corde conciliat eosque permovet ut fratrem ament...; zob. n. 19 1 42: AAS 98 (2006), 233 1 252.

148 Por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, Ojca
Swietego Benedykta XVI: do biskupow, do kaptandéw i diakonéw, do zakonnikéw i zakonnic
oraz do wszystkich wiernych: o Eucharystii, zrodle i szczycie zycia i misji Kosciota, [Watykan]
Krakow 2007, 2-5, 6.12 (odtad = BSC); por. nn. 2 i 5: AAS 99 (2007), 105-106.108; n. 14: AAS
98 (2006), 229.

149 Por. BenepykT X VI, BSC, dz. cyt., n.8, 18-19; zob. n. 8: AAS 99 (2007), 111-112.

150 Tekst tac.: Hominis quoque peccatum in perpetuum luit Dei Filius; zob. luo, lui 3, — za-
towaé, pokutowac, ponies¢ karg, cierpie¢; zaptacié, zadoécuczynié. A wigc w tekscie nie zostat
uzyty czas. satisfacio; por. BENEDYKT X VI, BSC, dz. cyt., n.9, 20; n. 9: AAS 99 (2007), 111-112;
zob. n. 12: AAS 98 (2006), 228.

151 Por. BENEDYKT X VI, BSC, dz. cyt., n. 11, 23; zob. Veritatis cibus, Christus pro nobis im-
molatus, «dat figurs terminumy, n. 11: AAS 99 (2007), 112.

132 Por. $w. CYRYL JEROZOLIMSKI oraz $w. JaN CHrRyzosToM, w: BENEDYKT X VI, BSC, dz. cyt.,
nn.12-13, 25-28; nn. 12-13: AAS 99 (2007), 113-115.

133 Por. $w. JaN CHRrYZOSsTOM, W: BENEDYKT X VI, BSC, dz. cyt., n 14, 29-31; n. 14: AAS 99
(2007), 115-116.

154 Por. §w. AUGUSTYN, w: BENEDYKT X VI, BSC, dz. cyt., n. 23-24 oraz 27; conformatio ... cum
ipso Christi Sponsi corde, nn. 23-24.27: AAS 99 (2007), 123-125.127.

155 Por. BenepykT XVI, BSC, dz. cyt., n. 33; Maria de Nazareth, imago Ecclesiae nascentis,
n. 33: AAS 99 (2007), 132-133.

156 Por. $w. AuGUSTYN, w: BENEDYKT X VI, BSC, dz. cyt., n. 36; n. 36: AAS 99 (2007), 135.

157 Por. BENEDYKT X VI, BSC, dz. cyt., n. 75; ut sanctos mittat secundum cor suum sacerdotes,
n. 75: AAS 99 (2007), 162-163.

138 Por. TenzE, BSC, dz. cyt., n. 84, intimam efficit missions lesu partem...; ex Dei Corde ipso
profectum...; n. 84: AAS 99 (2007), 169-170.

159 Zob. Al sacratissimo Cuore di Gesn — w art. A. DoNGHI, Messe di devozione, w Il Messale
Romano del Vaticano II. Orazionale e lezionario, Leumann [Torino] 1981, 11, 445-448; oraz Sa-
cratissimo Cuore di Gest —w art. U. CIRELLI, Solennita e feste del Signore, w: TAMZE, 35-40.

160 Teksty modlitw formularza Sacratissimi Cordis Jesu, zob. P. BRUYLANTS, Les oraisons du
Missel Romain. Texte et histoire. I. Tabulae synopticae fontium Missalis Romani, Louvain 1952,
I, n. 122 (odtad = OMRB).

161 O znaczeniu stowa oratio, oracja, ktore mozna przypisa¢ takim modlitwom jak kolekta, mo-
dlitwa nad darami, modlitwa po Komunii, Modlitwa eucharystyczna, zob. B. NADOLSKI (oprac.),
Leksykon Liturgii, Poznan 2006, 1106 (odtad = LLit). Chociaz niektdre zbiory modlitw przypisuja
to miano $cisle kolekcie, por. np. P. BRuyLaNTs, OMRB, I, dz. cyt., n. 122. Jednak zwykle stosuje
sig je jako pojgcie ogolne, dotyczace wigkszosci modlitw formularzy mszalnych i nie tylko, por.
J. Miazek, Misterium Wielkiego Postu w modlitwach mszalnych dawniej i wspotczesnej liturgii
rzymskiej. Studium liturgiczno-teologiczne, Warszawa 1997, 47.67.80.98.109.115.

162 Historycznie pierwszy formularz Cogitationes, ktorym osobiscie byt zainteresowany pa-
piez, autorstwa opata Quentina, byt organiczna catoscia stawiajaca we wlasciwym $wietle uro-
czystos¢ NSJ. Ta msza nie byta powtdrzeniem, czy zdwojeniem $wigta Bozego Ciata, ani kopia
wielkopostnych oficjéw o Mgce Panskiej. Caty sens i koncepcja tej mszy byla zwiazana ze sto-
wami Jezusa do M.M. Alacoque, Oto Serce, ktore tak bardzo umitowalo ludzi..., czyli dotyczyto
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zadoscuczynienia za zniewagi i krzywdy, jakich Ono doznaje od ludzi. Zob. A. Bunini, Le messe
del SS. Coure di Gesu, w: A. BEA — H. RAHNER — H. RONDET — F. ScHWENDIMANN, Cor Jesu. Com-
mentationes in litteras encyclicas Pii pp. XII ,, Haurietis aquas ““, Roma 1959, I, 83-85.

163 Zob. caly art. na temat historii powstania, ilosci i r6znorodnosci formularzy o Sercu Jezu-
sowym, B. Napovski, Liturgika, Poznan 1991, 11. Liturgika i czas, 120-121.

164 Odtad stosujemy skroty nazw poszczegdlnych tekstow euchologii Cogitationes, zgodnie
z zalaczonym wykazem skrotow tej pracy.

165 Zob. Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Consilii Vaticani II instaura-
tum, auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum, Joannis Pauli Pp. II cura recognitum. Editio typica
tertia, Typis Vaticanis 2002, 492-495 (odtad = MR2002).

166 Pol. wyd. Mszalu rzymskiego oddaje te ant. w nastepujacy sposob: Zamysly Jego serca
trwajq poprzez pokolenia, aby ocali¢ od smierci zycie tych, ktorzy Mu ufajq, i Zywic ich w czasie
glodu. Zob. Mszal rzymski dla diecezji polskich. Wydanie pierwsze, Poznan 1986, 279 (odtad
= MR1986). Wlos. wersja introitu — por. Messale dell’assemblea cristiana. Festivo, Torino 1973,
497.516.53412135 (I form.wot.), 2136 (Il form.wot.) (= itMR). Wersja ft. ant.: por. Missel Romain,
Desclée-Mame, Paris 1977, 332 (= ftMR). Ang. tekst: por. The Roman Missal. Revised by decree
of the Secondo Vatican Council and Publisher by Authority of Pope Paul V1. The Sacramentary,
New York 1985, 350.939 (= enRMS). Niem. wersja introitu — por. Der Grosse Wochentagss-
chott. 14. bis 34. Woche im Jahreskreis. Originaltexte der authentischen deutschen Ausgabe des
MeBbuches und des Lektionars. Mit Einfiihrungen hrg. von den Beneditkinern der Erzabtei Beu-
ron, Freiburg-Basel-Wien, 1980-3, II, 310 (= deMB); zob. Der Grosse Wochentagsschott. Fiir
die Lesejahre A-B-C, Originaltexte der authentischen deutschen Ausgabe des MeBbuches und
des Lektionars ergénzt mit den lateinischen Texten des Missale Romanum. Mit Einfithrungen
hrg. von den Beneditkinern der Erzabtei Beuron, Freiburg-Basel-Wien, 1980-3, 352.879.1198
(= deMBabc).

167 Zarowno w Psalterium Gallicanum (= G), jak i tt. z hebr. (Psalterium iuxta Hebraeos,
= He), Wulgata w t. $w. Hieronima pokazuje réznice w tekscie, ktore pochodza z korekty grec.
tekstu Psalmow (Psalmi iuxta Septuaginta emendati) oraz przektadu Psalmow z j.hebr., tj. tekstu
masoreckiego BH (Psalmi iuxta Hebraicum translati). Zob. Biblia Sacra. Iuxta Vulgatam Ver-
sionem, Stuttgart 2005, 770-771 (odtad = VgSt.).

18 Zob. G 32,11b cogitationes cordis eius in generatione et generationem He 32,11b cogita-
tiones cordis eius in generatione et generatione. Widzimy wigc, ze jedyna roznicg stanowi ostat-
nie stowo, ktore w G zostato uzyte w acc.sg.

169 Zob. G 32,19 ut eruat a morte animas eorum et alat eos in fame.

170 Zob. He 32,19 ut eruat de morte animam eorum et vivificet eos in fame.

7' W fac. uzywa sig stowa cogitationes na okre$lenie czynnosci lub zdolno$ci myslenia albo
rozmyslania. Moze tez ono wyraza¢ stan namyshu osoby, zastanawiania si¢, rozwazania (roz-
wagi), jak réwniez znajduje ono zastosowanie, gdy moéwimy, ze kto§ ma zamysl, plan, zamiar,
jaka$ mysl albo mniemanie. Cogitationes bezposrednio zwigzane jest z Cordis eius w odniesieniu
czasowym, ktore zdaje si¢ nie mie¢ granic, bo wykracza, albo sigga, poza wszystkie pokolenia.
Polskie tt. wedtug: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, w przektadzie z jezykow orygi-
nalnych, oprac. zesp6t biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich, wyd. piate na
nowo oprac. i poprawione, Wydawnictwo Pallotinum, Poznan 2003 (odtad = BT).

172 Zob. érud,-ere,-ui,-utum, 3 koniug., uzyty jako con.praes.act.

173 Zob. alo,-ere,-lui,altum lub alitum, 3 koniug., takze w formie con.praes.act.

174 Uzyto w niej stowa serce, ktore zostato oddane mata litera po to, by zachowa¢ wiernie tekst
Waulgaty, ale juz w oracjach stosuje si¢ duza literg, gdyz nie sa to cytaty bezposrednio z Biblii i od-
nosi si¢ stowo Serce do Osoby Jezusa. Polski przektad z j.tac. dodaje niejako do tekstu ant. stowo
trwac (jest ono konieczne od strony literackiej i logicznej). Ale pod koniec introitu pol. jego wer-
sja zmienia sens i niejako na sil¢ ubogaca tekst oryginalny, bo zapozycza i probuje wkomponowac
werset poprzedzajacy w ten, ktory jest czgscia sktadowa ant. tac., jezeli chodzi o werset 19. I tak,
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dodajac stowa ktorzy Mu ufajq, zapozycza je z 32,18: ecce oculi Domini super metuentes eum
qui sperant super misericordia eius (co w BT mamy jako w. z Ps 33,18: Oto oczy Pana nad tymi,
ktorzy sie Go bojq, nad tymi, co ufajq Jego lasce.), po czym dopiero nastgpuje ut eruat (w. 19),
znane z naszej syntagmy introitu. Zob. zrodia tt. pol. s. 68 (przyp. 166).

175 Tekst wlos. Cor pisze z duzej litery, jak w oryginale tac. introitu, ale kosztem zgodnosci
z VgSt. Zarowno w jednym, jak i w drugim przypadku dodano domyslny czas. trwajq, ktdorego
wprost w lac. wersji nie znajdujemy. Tak samo w drugiej czgsci sa niescistosci. Wtoski przektad
mowi: per salvare dalla morte i suoi figli, podczas gdy w oryginale uzyto stowa animas eorum.

176 Zob. VgSt., G 32,13 — a wg BT. Pan patrzy z nieba, widzi wszystkich synow ludzkich. Zob.
zrodta tt. whos., jw.

177 Zwlaszcza w drugiej czescei, tj. w zdaniu podrzednym, gdyz mowi tak: délivrer de la mort
ceux qui espérent son amour. Mozna dopatrzy¢ si¢ tutaj problemu podobnego jak w pol. przekta-
dzie syntagmy. Zob. zrédta th. fr., jw.

18 Trzeba zauwazy¢, ze w j.ang. — that he will (forma gram., ktora tu zastosowano = subjunc-
tiv /con./) — Yaczy zamysly jego Serca z ocaleniem od $mierci. W drugiej czgsci introitu dwa razy
postuzono sig zaimkiem them (od they) na okreélenie ludzi: rescue them oraz feed them, ale w tl.
syntagmy tac. na j.ang. pomini¢to stowo animas, a wigc nie wiadomo, czy chodzi o duszg czto-
wieka, ktdra si¢ ocala od $Smierci, czy zycie fizyczne, ktore sig ratuje przed gtodem. Czytelnikowi
pozostawia si¢ to w sferze domyshu, jako cos, co wynika z kontekstu. Zob. zrédta tt. ang., jw.

17 Po tej syntagmie wystepuje dwukropek, co znaczy, ze wola thumacza byto wyprowadzenie
wniosku, konsekwencji w zdaniu podrzednym, tworzacym nastgpna syntagme: Er will uns aus
dem Tod entreiffen. Wystgpuje w niej zaimek rzecz. Er, ktory bezposrednio odnosi si¢ do der Herr
(Pan), oraz zaimek zwrotny uns, ktory zostat uzyty w formie domys$lnej na okreslenie nas, ludzi,
w miejsce animas, ktore wystgpuje w oryginale.

180 Czas. entreifien (= wyrwac komus cos$) jest dobrym odpowiednikiem tac. eruo, a w kolejnej
syntagmie wida¢ juz cheé podkreslenia przez ttumacza aspektu zachowania Zycia i to naszego
(unser Leben erhalten). Leksyka, zasob stow, jakimi postuguje si¢ j.niem. w tym introicie, jest
bardzo intersujacy. Der Ratschlufs znaczy tyle co zamysi, wyrok (das Urteil), postanowienie (der
Beschluf3), wola Boza, wg niezbadanego wyroku Bozego (nach unerforschlichem Ratschluf3),
samo bestehen znaczy obstawac, upierac sie, istniec¢; za$ bestehen bleiben jako czas. ztozony —
utrzymac sie); entreilen — wydzierac, wyrywac, erhalten — przechowywac, pobieraé, zachowywac,
uchowaé. Zob. zrodta th. niem., jw.

181 Sw. Hieronim uzy} tutaj w przektadzie z j.hebr. na jtac. stowa vivificet, pochodzacego od
czas. vivifico,-are,-avi,-atum, co tk. si¢ — ozywiac, utrzymywac przy zyciu, wskrzesié, przywotac do
zycia; bronié, chroni¢; uzdrawiaé, pocieszaé, uszczesliwiaé, uczynic¢ szczesliwym (Ps 40,3).

182 Por. komentarz do tekstu, w: La Bibbia Piemme, Casale Monferrato 1995, 1°¢, 1240-1242
(odtad = PM).

183 Peten tekst VgSt. J 7,37-38: in novissimo autem die magno festivitatis stabat lesus et clam-
abat dicens si quis sitit veniat ad me et bibat qui credit in me sicut dixit scriptura flumina de ventre
eius fluent aquae vivae, oraz VgSt. J 19,34: sed unus militum lancea latus eius aperuit et continuo
exivit sanguis et aqua. Zob. MR2002, 492.494-495; pol. tt.: Pan mowi: Jesli ktos jest spragniony,
a wierzy we Mnie, niech przyjdzie i pije. Strumienie wody zywej poplynq z jego wnetrza. Albo: Je-
den z zolnierzy wioczniq przebit bok Jezusa i natychmiast wyplynela krew i woda, zob. MR1986,
280; itMR, 501 (A =1J 7,37-38), 519.537 (BC =J 19,34); frtMR, 334; enRMS, 351; deMB, 357
(= deMBabc, 885.1203) — (ABC).

184 O niektorych podstawowych elementach hermeneutyki liturg., m.in. na temat incipit i expli-
cit — zob. R. DE ZaAN, Leggere la Bibbia nella Liturgia, w: Rivista Liturgica 6 (2001), 876-879
(odtad = RivL); M. Auct, Principi di interpretazione dei testi liturgici, w: Ans 1, 173; Praeno-
tanda, w: Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 1l instauratum
auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum. Ordo Lectionum Missae. Editio Typica Altera. Libreria
Editrice Vaticana 1981, XLVIII-XLIX (odtad = POLM).
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185 Po stowach incipit zaczyna si¢ wlasciwa syntagma si quis sitit, po czym dalszy tekst roz-
dziela przecinek tak samo jak w drugim miejscu, w ktéorym wycigto stowa sicut dixit scriptura.
W syntagmie poczatkowej ant. si quis sitit (sitit = ind.praes.act. 3 pers.sg.) veniat ad me et bibat —
uzyto zd. w trybie warunkowym taczacym (przypuszczajacym). Miejsce fragmentu in novissimo
autem die magno festivitatis stabat lesus et clamabat dicens zajat wyzej wymieniony incipit. BT
th. ten passus: W ostatnim zas, najbardziej uroczystym dniu swieta, Jezus stojqc zawotat donosnym
glosem. Dalej juz tekst ant. zaczerpnigty z Wulgaty pozostaje bez zmian.

186 Zob. Rozwdj nauczania Kosciota odnosnie interpretacji Pisma Swigtego przedstawil pa-
piez Jan Pawel II w przemowieniu z dnia 23 IV 1993 r., a sam dokument zajmuje si¢ historig
metody historyczno-krytycznej, podaje jej gldowne zatozenia, opisuje ja doktadnie i w koncu oce-
nia, albowiem nie wystarczy w podejsciu do tekstu biblijnego zastosowanie tylko metody hi-
storyczno-krytycznej, trzeba jeszcze uwzglednic¢ podejscie egzegetyczno-kanoniczne, w oparciu
o Tradycj¢ i Magisterium Kosciota. Por. Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, R. RuBiNkiEwicz (przet. i red.), Warszawa
1999, 9-20.28-33nn. Por. D.V. Way, Historia Tradycji, w: R.J. CoGGIns, J.L. HOULDEN, Stownik
Hermeneutyki Biblijnej, W. CHrosTOwskI (red.), Warszawa 2005, 255-258; por. nt. ,,Sitz im Le-
ben” — Szkota Historii Form, w: F.L. Cross, E.A. LIVINGSTONE, Encyklopedia Kosciola, Warszawa
2004, 11, 909-910. Takim wiasciwym odczytaniem tekstow wyijetych z Pisma Swigtego sa m.in.
te, ktore zostaly zaadoptowane na potrzeby liturgii chrzeécijanskiej (np. antyfony, czy prefacje).
A.R. SIKORA, Pismo Swiete w liturgii chrzescijariskiej, TamzE, 245-255; zob. to, co liturgia wydo-
bywa z Biblii, B. NapoLsk1, Biblia. II. W liturgii, w: Encyklopedia Katolicka, F. GRYGLEWICZ —
R. Lukaszyk — Z. Surowski (red.), Lublin 1976, 11, 417-423 (odtad = EncKat).

87 Tj. con.praes.act. 3 pers.sg.; czas. sitio,-ire,-ivi,-itum wyraza pewien stan, odczucia, a do-
ktadnie oznacza tyle co pragnaqé, by¢ spragnionym, taknqé, a nawet pozqdac, lub tez by¢ suchym,
bez wilgoci. A bibo,-ere,-bibi, bibiturus (bibitum) — oddajemy polskim pi¢. Natomiast venio,-ire,
wroci¢, zblizaé sie, wydarza¢ sie, pochodzié, powstawaé, nalezeé sie komu, przypadac w udziale
(etc.).

138 Domy$lnie mamy tu drugi warunek (potaczony z poprzednim) (si) qui credit in me (rbwniez
ind.praes.act. 3 pers.sg.) — kluczowe tutaj stowo, ktore zn. — zaufac, wierzy¢ (takze: w Boga),
uznawac za prawde. Ale, gdyby byl uzyty w stronie pasywnej, ttumaczylibySmy w relacji do
podmiotu wiary: by¢ wiernym.

189 Zob. fluo,-ere,-xi,-xum (tu: ind.fut.act., 3 pers.pl.) — wieloznaczno$¢, o ktora tu chodzi wy-
ptywa z faktu, iz rzecz. venter,-tris (m.) mozna tt. jako — brzuch, zolqdek, Zywot niewiesci, ptod,
cialo, wnetrze, jama, przepasé, otchian.

190 A w j.pol. ozn. lance, widcznie, oszczep, dzide, albo kopie, rohatyne (odmiana wtdczni,
ktora zazwyczaj nie przekraczala dwoch metrow i miata grot zaopatrzony w hak).

¥1 Latus,-eris (n.); W syntagmie tej uzyto czas. aperuit (w ind.perf.act. 3 pers.sg. od aperio,-
erui (-ivi),-ertum), ktory wyraza pewna czynno$¢ w formie aktywnej, taka jak: odkry¢, odstonic,
obnazyé, okazaé, oraz otworzy¢, wytamac. Ale moze tez by¢ uzyty w formie pasywnej: by¢ wi-
docznym.

192 Przystowek continuo, ktory th. si¢ — zaraz, natychmiast, w tym samym czasie, bez przerwy;,
exivit — od czas. exeo,-ire,-ii /-ivil,-itum — uzytego w ind.perf.act. 3 pers.sg., ale jest jeszcze jedno
zn. czas. exeo — mianowicie odbiec, zblizy¢ sie do konca, gdy np. kto$ umrze, gdy wyjdzie duch
z niego (exibit spiritus eius — por. Ps 145.4).

193 Semantyka (gr. onuovtikog, semantikos, istotne znaczenie, od sema, znak) to dyscyplina
badajaca relacje pomig¢dzy znakami a przedmiotami, do ktdrych si¢ one odnosza. Semantyka zaj-
muje si¢ badaniem znaczenia stow, czyli interpretacja znakow oraz interpretacja zdan i wyrazen
jezyka (od autora — wilasne).

194 T tak: pol. wierzy we Mnie (credit in me) — znajduje si¢ w bezpo$rednim zwiazku z pra-
gnieniem, ktére owocuje przyj$ciem do Jezusa, by pic..., a tymczasem tac. syntagmy maja inne

—228 -



zwiazki logiczne: pragnienie powiazane jest z przyjsciem do Jezusa i piciem, a dopiero potem
nastgpuje temat wiary 1 jej konsekwencji — tak jak to podaje Wulgata. Czyli literalnie pol. tekst
dobrze jest przettumaczony, ale przestawienie syntagm zmienia sens, inaczej rozktada akcenty
logiczne i znaczeniowe oraz zwiazki przyczynowo-skutkowe.

195 Zamiast postawi¢ kropke po beva, tworcy przektadu postanowili kontynuowac i zaraz po-
tem postawi¢ Srednik: chi crede in me; 1 tak oto zmienili sens syntagmy, laczac ja (a dokladniej,
stosujac tutaj dodatkowo szyk przestawny) logicznie na wzor tekstu pol., tzn. pragnienie z przyj-
$ciem do Jezusa oraz z wiarg. W ostatniej syntagmie mamy ne usci, co znaczy wyszita z niego
(boku), a wige tt. doktadnie wskazuja skad. Oryginat tac. oraz przektad pol. nie wykazujq takiej
potrzeby.

196 We fr. subjonctif: qu’il vienne (niech przyjdzie) oraz qu il boive (niech pije). Obie syntagmy
sq wiernym odwzorowaniem oryginatu tac. Po nich nastgpuje zaimek wskazujacy celui (ten), kto-
ry taczy pierwsza czg$¢ ant. z ostatnig i jest jakby wyjasnieniem poprzednich syntagm: qui croit
en moi (ktory wierzy we Mnie). Ant. urywa sig tutaj, za to nastgpuje wyzej wspomniana konkluzja
(explicit). Explicit jest swego rodzaju konkluzja. Zob. tekst i przypis nt. incipit oraz explicit, s. 71
(przyp. 184).

971 tak — zaczyna si¢ ona od syntagmy — d ‘un coup (cios, uderzenie) de lance, un des soldats
ouvrit (od ouvrir — pas.smp., 3 pers.sg. — otworzyc) le coté de Jésus, co th.: od ciosu (uderzenia),
albo ciosem (uderzeniem) wioczni, jeden z zotnierzy otworzyt bok Jezusa. W ostatniej czgsci ant.
th. jest zgodne z wlos. wersja: i natychmiast z niego wyplyneta krew i woda (et aussitot il en sortit
du sang et de I’eau).

198 Forma phrasal verbs, ktorej nie tl. si¢ dost., gdyz czas. frazowe sa ztozonym zjawiskiem,
bardzo czgsto wystgpujacym z dopetieniem (jak tu np. zaimek kim). W odniesieniu do trzeciej
osoby L.p. i l.mn. tryb warunkowy tworzy si¢ przez uzycie wyrazu /et w polaczeniu z odpowied-
nim zaimkiem w przypadku dopelieniowym (,,me”, ,,him”, ,,them”, itd.) lub rzecz.

19 Dziwne zawe¢zenie warunku przez thumacza, bo to tak, jakby jego intencja byto pozwolenie
picia (u Jezusa) tylko tym, ktorzy wierza. Sens bylby taki — przyjsé moze kazdy, ale pi¢ juz tylko
wierzacy. Syntagmy wersji oryginalnej tego nie sugeruja, a element wiary tacza z wodami Zycia.
Tymczasem tutaj ten ostatni problem pojawia si¢ jakby w nastgpstwie. W ostatniej czgsci ant.,
th. uzywa syntagmy streams of living water (strumienie/rzeki wody Zyjqcej), a zaraz potem czasu
przysztego shall flow out (wyptyna na zewnatrz) from within him (z wngtrza Jego).

20 Ostatnia syntagma uzywa nieregularnego czas. ztozonego herausfliefSen, tzn. wyplynqc na
zewnqtrz.

21 Zob. BT J 7,39.

202 Zob. BT J 8,12; 7,37-52; 4,14; 6,35; 19,34; 20,22.

203 Odniesienia w kluczu eschatycznym (np. dnia mesjanskiego) lub historio-zbawczym (temat
wedrowki przez pustynig), jak rowniez sakralnym ($wiatynia Jerozolimska): zob. BT Iz 12,3;
58,11; Ps 78,15-16; 105,41; 114,7-8; Ez 47,2; Zch 13,1; 14,8

204 Por. komentarz do tekstu — PM, dz. cyt., 2536-2538.

205 Zob. VgSt. J 19,14 erat autem parasceve paschae hora quasi sexta et dicit Iudaeis ecce
rex vester.

26 Zob. BT J 19,30 oraz 10,17-18.

27 Tu: tac. latus, a nie costatum — od costa,-ae — zebro.

208 Zob. rownie jasno jak BT 1J 5,6-8.

209 Zob. BT J 10,11; 15,13.

210 Zob. J 3,5; 4,10-14, 7,37-39; Ez 47,1-12.

21 Zob. BT Wj 12,43; 12,46; Lb 9,12; por. takze: Ps 34,20-21.

212 7Zob. BT J 1,29; 19,33; 6,53-56. Por. komentarz do tekstu — PM, dz. cyt., 2571-2573.

213 Jest to VgSt. Ps 32 — Exultate iusti in Domino, stad wlaénie pochodzi syntagma AnW. Zob.
R.J. HesBERT (ed.), Antiphonale Missarum sextuplex, Rome [Herder, Fribourg en Brisgau] 1985,
nr 88*°/CmR/S, 107.109 (odtad = AMS).
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214 Zob. Tamzg, nr 66/In/RBCKS, 80-81.

215 Poprzednie formularze mszy o NSJ mialy, zgodnie ze swa nazwa, inny introit: 1) Msza
Miserebitur z 1765 r. rozpoczynata si¢ AnW ztozong z dwoch ww. VgSt. Lm 3,32.25, po czym
nastgpowatl VgSt. Ps 88 (Misericordias Domini...); AnK to byt VgSt. Ps 68,21 (Improperium ex-
spectavit Cor meum et miseriam et sustinui qui simul contristaretur et non fuit et qui consolaretur
et non inveni); 2) Msza Egredimini z 1778 r. miata itr. z Pnp 3,11 oraz VgSt.. Ps 44,2; a AnK —
VgSt. Ps 33,9; 99,5 (Gustate et videte, quoniam suavis est Dominus: in aeternum misericordia
eius); 3) Msza Venite ad me z 11 pot. XVIII w. (1771?; np. MPar z 1738 r.) miala itr. wzigty z VgSt.
Mt 11,28-29 oraz VgSt. Ps 17,8 (albo MPar1738: z VgSt. Ps 105,1); AnK — Kpt 6,13 (Ignis est iste
perpetuus qui numquam deficiet in altari); 4) Msza Humiliavit z 1696 r. posiadala itr. pochodzacy
z VgSt.. Flp 2,8-9 oraz VgSt.. Ps 88,2 (podobnie jak we mszy Miserebitur); AnK — to frag. VgSt..
Ps 21,17-18 (Foderunt manus meas et pedes meos: dinumeraverunt omnia ossa mea); 5) Msza
Gaudeamus z 1694 1. (z Besangon): Gaudeamus omnes in Domino, diem festum celebrantes sub
honore sacratissimi Cordis lesu, de cuius solemnitate gudent angeli et collaudant Filium Dei. Po
AnW byt VgSt.. Ps 83 (Quam dilecta...); natomiast w mszach wotywnych itr. VgSt. Prz 8,17: Ego
diligentes me diligo et qui mane vigilant ad me invenient me, oraz VgSt. Ps 56,8; jedna AnK — to
kompilacja ww. VgSt. Ps 83,3.5; 6) Msza Venite exsultemus o. P. Galliffet z 1688 r.: Venite, ex-
sultemus Domino, diem festum celebrantes in honorem sanctissimi Cordis lesu Christi Domini
nostri, in quo sunt omnes thesauri sapientiae et misericordiae Dei. Ipsi laus, ipsi gloria, ipsi gra-
tiarum actio, ipsi imperium cordium in aeternum. Po AnW nastgpowal VgSt. Ps 56,8 (Paratum
cor meum), a w mszach wotywnych tylko poczatek itr: si¢ zmienial: Venite, exsultemus Domino,
memoriam celebrantem sanctissimi Cordis lesu Christi...; jedna AnK —to VgSt. Ps 68,21; 7) Msza
Gaudeamus (§w. J. Eudesa) z 1668 r. miata wlasny itr:: Gaudeamus omnes in Domino, diem fe-
stum celebrantem in honorem Cordis amantissimi Redemptoris nostri lesu Christi: cuius amorem
odorant Seraphim psallentes in unum. Ecce cuius imperium manet in aeternum. Po nim byt VgSt.
Ps 110 (Confitebor.); AnK wlasna: Per Cor tuum, amantissime lesu, amoris et Dolores impetu
pro nobis in morte disruptum, exaudi clamantes ad te, et miserere nobis, et possiede cor rostrum
in aeternum. Por. A. BUGNINI, Le messe..., dz. cyt., w: CJ, 1, 61-94.

216 B, NADOLSKI, Antyfona i antyfona na Komunie, w: LLit, dz. cyt., 106-107.108-109; np.
w MP1830, przed tekstem Ewangelii, tak jak na Wielkanoc, nastgpuje sequentia, z tym ze skie-
rowana do Chrystusa. Poszczegolne syntagmy tego hymnu wystawiaja misterium Jego Mitosci;
Swiety przybytek Jego Serca, z ktorego umysly czerpia taske jak z wiecznego zrodta i skarbea
madrosci; wystawiaja tez tajemnice Swiatyni Jego Serca, w ktorym wszystko jest konsekrowane
przez ofiarg gorejacej mitosci Baranka dajacego swe zycie; uwielbiaja niewinnos$¢ i mitos¢ Jego
Serca, w ktorym znajduja uleczenie wszelkie choroby, w ktorym jest pelnia madrosci i swiatfa ze
Swiattosci. W zrodtach hymnow, ten figuruje ozn. nr 5971 — Fas sit, Christe, mysteria / amoris tui
pandere; / fas sit a.. — Cor Jesu, p[roza]. — 12x4, — MM. Andegav. (1839); Anicien. (1783); Appam.
(1770); Aturen. (1844); Bituric. (1741), add.; Cathalaun. (1748), add.; Cenoman. (1749); Forojul.
(1782); Lucion. (1828); Mimat. (1841); Paris. (1830); Rupell. (1835), 474. M.P. sem. S. Sulpitii,
17; O.PN.-D. Abbaye-Bois (1827), 162. Zob. U. CHEVALIER (ed.), Repertorium Hymnologicum.
Catalogue des chants, hymnes, proses, séquences, tropes en usage dans L’Eglise latine. Subsidia
Hagiographica 4, Bruxelles 1920, 5971 (odtad = RHm).

217 B. NADoOLSKI, Antyfona i antyfona na Komunie, w: LLit, dz. cyt., 106-107.108-109.

218 Zob. takze — Tamzg, 106-107.108-109; por. Tamze, funkcje ant. — OWMR z 1969 (56 i,))
oraz z 2002 (86-87). Na temat etapow tworzenia si¢ antyfonarza, por. TAMZE, 110-112. Zob. O hi-
storii powstawania i upowszechniania si¢ ant., oraz ich sposobu $piewania, zwlaszcza w Antio-
chii, oraz roli papieza Celestyna I w zmianach wprowadzonych do rzymskiej liturgii odno$nie do
introitu, ant. do psalmow (versus ad repetendum), pisze w swym epokowym dziele, podajacym
istotowe wyjasnienie Mszy $w., J.A. JUNGMANN, Missarum Sollemnia. Eine genetische Erklarung
der RoOmischen Messe. Bd. 1: Messe im Wandel der Jahrhunderte, Messe und kirchliche Gemein-
schaft, Vormesse. Bd. 2: Opfermesse, Wien — Freiburg — Basel, 1962, 5°¢, 1, 414-417.419-420.424-
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-425.428; dalej, o ant. i $piewie na/po-/ Komunig $w. (ant. postcommunionem albo postcomunnio
/pap. Innocenty III/, a nawet przed, tj. ante communionem!), struktura podobnie jak w przypadku
introitu, zob. TAMZE, 11, 489-496. Ciekawostka sa modlitwy wstawiennicze wprowadzone do mszy
prywatnych przez Leona XIII w XIX w., majacych form¢ wezwania, ant., albo litanii Kyrie lub
ant. maryjnych. Jednym z takich zawotan w obrzgdach koncowych mszy byto: Cor Jesu sacra-
tissimum, miserere nobis, por. TAMZE, 11, 565-570. Najpowazniejszy i najobszerniejszy artykut
nt. antyfonarzy (Papirus z Fayoum, oraz Antiphonale zwany gregorianskim) i ant. w liturgii gr. —
zob. H. LECLERCQ, Antiphonaire, oraz L. PETIT, Antiphone dans la liturgie grecque, w: Diction-
naire d’archéologie chrétienne et de liturgie, F. CABROL (red.), Paris 1907, I, 2440-2488 (odtad
= DACL); TeNzE, Introit, w: Tamzg, VII, 1212-1220; Tenze, Communion (rite et antienne de la),
TaMmZE, 111, 2427-2436. Por. takze H. Hucke, Antiphon, w: M. BucHBERGER (hrsg.), Lexikon fiir
Theologie und Kirche, Freiburg 1964, ed. 2, 1, 657 (LThK?); U. BomMm, Antiphonarium, W: TAMZE,
658. Por. Antiphon, Antiphonie oraz Antiphonar, Antiphonarius, a takze Antiphonar v. Bangor, w:
Lexikon des Mittelalters, 1, Miinchen — Ziirich 1980, 719-724 (= LexMA). Z zachowanych reko-
pisow antyfonarzy, ktore posiadaly opracowane przez Grzegorza I melodie do tekstow, B. BArT-
Kowskl wymienia dwa: ,,Rzym Cap. S. Pietro B 79 i British Museum, Add. 29988”, oraz jeszcze
dwa inne: ,,Codex Latinus 17,436 z Compiéne (Bibbliothéque Nationale, Paryz) z pot. IX w. i Co-
dex 390 z ST. Gallen, zw. a. Hartkera z X w.”. Wspomina takze o pierwszym oficjalnym wyda-
niu antyfonarza: Antiphonale Sacrosanctae Romanae Ecclesiae pro diurnis horis, Roma 1912.
A szczegdtowe dane historyczne nt. poszczegdlnych antyfonarzy, zob. M. RiGHETTI, Manuale di
storia liturgica, Milano 1950, 1, 264-268. Por. W. SCHENK, J. SciBoRr, Antyfona, oraz B. BARTKOW-
sK1, Antyfonarz, w: EncKat, 1, dz. cyt., 710-712.

219 Por. L. BRANDOLINI, L «Ordo Antiphonarumy» del nuovo Messale, w: Ephemerides liturgi-
cae, Roma 84 (1970), 342-350. Zob. szczegodlnie: kryteria reformy lit. odnosnie do ant., oraz funk-
cje ascetyczne i pastoralne ant., TAMZE, 345-347; jak rowniez bogactwo i réznorodnos¢ nowych
tekstow, TAMZE, 347-348.

220 Zob. m.in. jako cogitatio: immunda; mala; parva oraz w ztozonej formie: cogitationes cor-
dis nostri, por. BRUYLANTS P., Les oraisons..., dz. cyt.,. I1. Orationum textus et usum juxta fontes,
Louvain 1952; nn. 602, 753, 313 (odtad = OMRB, II); zacytowana K, bedaca prosba skierowana
do cierpiacego Serca Boga 0 oczyszczenie naszych serc moca Ducha Swigtego, ma podane zrodta:
F(1790), X(286,1), N(309), Q(309Y), 1474(451), 1570, 1604, zob. TamZE, n. 206 (wytluszczenie
tekstu — moje).

221 Znajdziemy tez inne zastosownia syntagmy cor, ale juz w odniesieniu do cztowieka — cor:
castum, mandatis deditum, sacris mysteiis dicata, fixum, nutans, sincerum, servorum, infunde-
re affectum, confirmare, inflammare, MpK — vulnera cordibus impressa tenere, corda fidelium,
cordibus da affectum, zob. TamzE, 11, nr 1168, 201, 1157, 342, 624, 762, 235, 323, 854, 502, 965
(MpK ze mszy o $w. Pigciu Ranach DNJC), 1046, 324. Wyjatki stanowia: zob. TamMzE, 11, K, MnD
iMpK z 17 X —nr 506, 10 i 147; oraz K z 22 VIII — nr 784 i MnD nr 672, podobnie K z 26 IV —
nr 345; K z 19 VIII — cor sacra Jesu et Marice, nr 293.

222 Domine Jesu Christe, qui divitias amoris tui erga homines effundens Eucharistice Sacra-
mentum condidisti: da nobis, queesumus,; ut amantissimum Cor tuum diligere, et tanto Sacramento
digne semper uti valeamus: Qui vivis. Ta nowa modlitwa, bedaca prosba o umitowanie Bozego
Serca, nie ma wczesniejszych zrodel. Divinis donis Cordis tui satiati: qucesumus, Domine Jesu,
ut in tui semper amore permanere et usque in finem crescere mereamur: Qui vivis. Zob. TAMZE, 1,
nr: K—501, MnD — 1156, MpK —481.

223 Tre$¢ tej syntagmy koncentruje sie na Mece Jezusa: aquam de fontibus tuis hauriamus in
vitam ceternam salientem, et tuam sacratissimam passionem cordibus nostris impressam moribus
et vita teneamus, zob. TAMZE, 11, nr 1081.

224 Por. SWP 296-309, OrYGENES, Fragmenta in diversos Psalmos in catenis, 1306, vers. 10
(=?Ps.Cat), CPG 1426 11 1, zob. J.-P. (wyd.) MIGNE, Patrologice Cursus Completus. Series Greeca,
I-CLXI, Paris 1857-1866; PG 12,1085-1320,1409-1686, oraz In Exodum homiliae XIII (latine,
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Rufino interprete), 7.8 (= Ex.Hom), CPG 1414, por. W.A. BAEHRENS, Origenes Werke V1. Homilie
zum Hexateuch in Rufinus Ubersetzung. Erster Teil. Die Homilie zu Genesis, Exodus und Leviti-
cus (= GCS) 29, Leipzig 1920, 216,11, zob. PG 12, 318-320; por. Homilie o Ksiedze Wyjscia, 718
(= WjHom), w: Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, przet. i oprac. S. KALINKOWSKI,
Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy (= PSP) 31/1, Warszawa 1984, 217-221.

225 Por. Non enim in divitiis, et auri argentique thesauris, non in possessionum fructibus, non
in potestatibus, non in conviviis, sed [...in solo Deo exsultat; reliqui melius, justus exsultat.] in
solo Deo justus exsultat; SWP 23-31, AMBROZY z MEDIOLANU, De Isaac vel anima, 4,12, CPL
128, zob. J.-P. MiGNE (wyd.), Patrologice Cursus Completus. Series Latina, Paris 1878-1890,
14,508B[508D] (odtad = PL); O Izaaku lub duszy, 4,12, tt. P. LIBErRA, W: Sw. Ambrozy. Wybor
Pism, 11, PSP 35, 134.

226 Por. komentarze do Ps 32,18-19, HieroNiv, Liber psalmorum, PL 29,172-174; np. do Ps
32,11.19: cogitationes sapientiae ejus non sunt mutabiles, sed manentes in saeculum saeculi, zob.
AUGUSTYN, Enarrationes in psalmos, PL 36,276.298; PiotR LomBARD, Commentaria in psalmos,
PL 191,335; RurN (?), Commentarium in LXXV psalmos, PL 21,762 C-D; albo AuGustyn (?)
Iub HieronM (?), Breviarium in psalmos, PL 26,918 B. Warto tez zwroci¢ uwage na GERHOHA
7 REICHERSBERGU (1092-1169), spadkobierce i gtdbwna postaé ruchu gregorianskiego w Niemczech
w XII w., ktorego teksty cho¢ pojawiaja si¢ bardzo pdzno w stosunku do ojcow, to jednak zashu-
guja na uwage ze wzgledu na duchows interpretacje, zob. VgSt. Ps 32,19: verbi Dei, pane vitae.
Vel esurientes et sitientes justitiam pascit intellectu spiritali, ne deficiant in via. Haec est salus
Jjustorum. In Deum sperantes et justitiam esurientes subjungunt, zob. TeNze, Commentarius au-
reus in psalmos et cantica ferialia, PL 193,1327.

227 Por. A. BoBER, Kult Serca Bozego u Ojcéw Kosciota, w: Cor Jesu, Ateneum Kaptanskie 62
(1961) z. 3, 231-236 (odtad = AtKp)

228 Por. ORYGENES, In Genesim homiliae XVI (latine, Rufino interprete), (= Gen.Hom), CPG
1411, W.A. BAEHRENS, dz. cyt., GCS 29 (1920), 13,3-4, por. TAMZE, 1,2 1 10,3, zob. PG 12,147-
-149.217-218.232-236; o stworzeniu, por. TENZE, Homilie o Ksiedze Rodzaju, 1 1 2 (= RdzHom),
w: PSP 31/1, Warszawa 1984, 21-25; dalej, o Rebece przy studni Jakubowej, Tamzg, 10,3, PSP
31/1, 105-124, a szczegolnie 108-110; o studniach kopanych przez Izaaka i zasypanych przez
Filistynow, Tamzg, 13,3, PSP 31/1, 130.

22 Por. OrYGENES, Commentarii in lohannem (= lo.Com), CPG 1453, zob. E. PreuscheN, Ori-
genes Werke IV. Der Johanneskommentar, GCS 10 (1903), 6,94-100.193, zob. PG 14,21-830;
por. ORYGENES, Komentarz do Ewangelii Sw. Jana, 6,17-18 1 38 (= JKom); przet. i oprac. S. Ka-
LINKOWSKI, W: Zrédia Mysli Teologicznej 27 (odtad = ZMT), Krakéw 2003, 168-170.191-192.
Jedna grupa fragmentow (1-109) pochodzi z Katen, a druga (110-140) z Kodeksu Monachijskiego,
zob. Fragmenta e catenis in Joannem, w: Bruchstiicke aus Catenen, GCS 10 (1903), 361 121a
(= lo.Cat), 511-512.568; zob. TeNZE, Fragmenty, 36 i 121a (do J 3,5), w: ZMT 27, 587-588.635-
636.

230 Por. AMBROZY Z MEDIOLANU, Epistulae, 63,78, CPL 160, PL 16,1210, napisany w 396 r. do
kos$ciota w Vercelli. Dalej, zob.: Elevaverunt flumina, Domine, elevaverunt flumina vocem suam
a voce aquarum multarum (Ps 92,3). Et addidit: Mirabiles elationes maris, mirabilis in excel-
sis Dominus (Ib. 4), por. TENZE, Exameron, 3,1,6, CPL 123, PL 14,155-157C, por. Hexaemeron,
tt. W. Szorprski, Warszawa 1969, PSP 4, 76-78.

B Por. Nonne in Evangelio post incarnationem haec omnia videmus esse completa, quod
sacri convivii celebravit mysteria, quod apostolos misit, voce magna clamavit dicens: Si quis sitit,
veniat ad me, et bibat (J 7,37)? Ergo sequentia respondent prioribus, et totius cursum incarnatio-
nis videmus prophetiae expositione digestom, TENZE, De fide [ad Gratianum Augustum], 1,15,98,
CPL 150, PL 16,551B-C; zob. O wierze [Do cesarza Gracjana], tt. 1. Bocaszewiecz, Warszawa
1970, 1,15,98, 35-36.

22 Por. Clamabat ergo Moyses in corde suo, et omnis sapiens in corde suo clamat... Magnae
sublimitatis, magnae vocis haec praedicatio est, quae stultis sapientiam pollicetur. Et Jesus Domi-
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nus exclamabat: Si quis sitit veniat ad me, et bibat (J 7,37)... Et vere magna clamabat, qui vocabat
homines ad regnum coelorum, ad illum venerabilem potum quo vitae aeternae fluctus infunditur,
AMBROZY Z MEDIOLANU, Expositio de psalmo CXVIII, 18,28 i 19,9-11, CPL 141, PL 15,1462B-
-C.1471D-1472C. Por. [fragm. XVIII, 27-28] th. A. BoBer, w: Sakramenty wiary, 229-230.

233 Est ergo sitis interior et venter [1643] interior, quia est homo interior (...) Clamat ergo
Dominus ut veniamus et bibamus, si intus sitiamus, et dicit quia cum biberimus, flumina aquae
vivae fluent de ventre nostro. Venter interioris hominis conscientia cordis est. Bibito ergo isto
liquore vivescit purgata conscientia; et hauriens, fontem habebit; etiam ipsa fons erit, por. SWP
61-81, AuGusTYN, In Joannis evangelium tractatus CXXIV, 32,2-4, CPL 278, PL 35,1643-1644;
por. Homilie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, cz. 1, tt. W. Szorprsk1 — W. Kania, Warszawa
1977, PSP 15, 418-420.

234 Por. SWP 194-197, HiroLit Rzywmski, Commentarii in Danielem, CPG 1873, PG 10,637-
-669.669-697. Ein Strom fliesst von unaufhérlichem Wasser, und ,,vier Strome” teilen sich von
ihm, wdssernd die ganze Erde. Wie in (an) der Kirche ist zu sehen. Denn Christus, der Strom
seiend, wird durch das vierteilige Evangelium in der ganzen Welt verkiindigt, und iiber di ganze
Erde hin wdssernd heiligt er Alle an ihn Glaubenden, wie auch der Prophet spricht: ,, Strome flies-
sen aus seinem Leib”. In dem Paradies nun war ,,der Baum der Erkenntnis” und ,, der Baum des
Lebens”, wie jetzt in der Kirche das Gesetz und das Wort wie zwei gepflanzte Bdume ersheinen.
Denn ,,durch das Gesetz wird Erkenntnis der Siinde”, durch das Wort aber giebt er (oder ,,wird
gegeben”) Leben und Vergebung der Siinden. Zob. G.N. BoNnweTscH, Hippolytus Werke. Exeget-
ische und homiletische Schriften, 1,1, w: Die Griechischen Christlichen Schriftsteller der Ersten
Drei Jahrhunderte, 1, hrsg. im Auftrage der Kirchenviter-Commission der Konigl. Preussischen
Akademie der Wissenschaften von G. N. BonwenTscH und H. AcHeLs, Leipzig 1897, 29 (odtad
= GCS); por. A. BoBER, AtKp 62 (1961) z. 3, 234; zob. szerszy kontekst — HipoLit, Komentarz do
Daniela, [frag. 1,1.5.12-16.18-21.23.25-30], w: M. MicHALsK1, Antologia Literatury Patrystycz-
nej, I, (= ALP) Warszawa 1975, 195-202.

235 Por. SWP 206-207, IRENEUSZ z LYONU, Adversus haereses (latine), 3,24,1; 4,33,14; 5,18,1-2;
CPG 1306, PG 7,437-1224. Por. S. IrReNEO DI LioNE, Contro le eresie, a cura di V. DELLAGIACOMA,
Siena 1993 (2°¢), 1, 339-340; TamzE, II, 116.198-200. Jak podaje A. Bober, Hugo Rahner inaczej
odczytuje powyzsze teksty ojcow, wskazujac, ze chodzi tu nie o serca wiernych, lecz o Serce
samego Chrystusa, Mesjasza, nawiazujac wyraznie do Iz 12,13 (Haurietis aquas...), do ktorego
wszyscy spragnieni przyjda i beda pi¢, por. A. BoBer, AtKp 62 (1961) z. 3, 231-236. Por. o no-
wych drogach zbawienia, nowym cztowieku i nowym Duchu, IRENEUSZ z LyoNu, Wykiad nauki
apostolskiej, 89, wst., przekt i opr. W. Myszor, Krakéw 1997, PSP 7, 91.

236 Por. SWP 377-381; zob. caro salutis est cardo — TERTULIAN, De resurrectione carnis [mortu-
orum], 8,2 (852), oraz o przebiciu Chrystusa i poréwnaniu do krzewu winnego i Ziemi Obiecanej,
TAMZE, 26,878-880, CPL 19, PL 2,837-936 (792-886). Por. Katechizm Kosciota Katolickiego,
Pallotinum, Poznan 1994, nn. 991 1 1015.

27 Por. SWP 201-203, IgNacy z ANTiocHl, Epistula ad Romanos, 7,2, CPG 1025.(4), zob.
Epistulae VII genuinae, PG 5,644-728 1 961-968 (latine); por. TENZE, Do Kosciola w Rzymie, w:
Ojcowie Apostolscy, th. A. SwiDERKOWNA, Warszawa 1990, PSP 45, 82-83; zob. Die apostolischen
Viiter, ibers. von F. ZELLER, Kempten-Miinchen 1918, 140; por. tekst gr. i niem. w: Die aposto-
lischen Viiter, eingel. u. hrg. von J.A. FiscHEr, Darmstadt 1970, 189-191; oraz wyd. gr. w: Die
apostolischen Viter, hrg. von F.X. Funk, Tiibingen-Leipzig 1901, 17[97]-18[98].

238 Por. SWP 105-109, CyPRIAN z KARTAGINY, Epistulae, 63,8 i 73,11, CPL 50, PL 4,224 (228);
por. Tenzg, Listy, tt. W. Szorprski, Warszawa 1969, PSP 1, 202.206-207; oraz TaAMZE, 258.263-
-264.

239 Por. SWP 113-114, CyryL JErozoLiMskl, Catecheses ad Illuminandos 1-18, 16,11, CPG
3585,2, PG 33,369-1060; por. TenZE, Katechezy, 16,11, th. W. Kania, Warszawa 1973, PSP 9,
241.245-246.

240 Por. SWP 178-180, GrzEGORZ z NYSSY, In Canticum canticorum homiliae XV, 1,32 1 8,248
19,292 (por. 11,327)1 14,414, CPG 3158, PG 44,756 nn.; por. GRzEGOrz z NYssy, Homilie do Pies-
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ni nad Piesniami, tt. M. PrzyszycHowska, Krakow 2007, ZMT 43, 31-32.135.155-156.173.213-
-214.

241 Por. SWP 175-177, GrzeGorz z NaziaNzu, Orationes XLV, 29,20, CPG 3010, PG 36,73-
-104, zob. TenzE, Mowa 29. O Synu Bozym, 1, w: Mowy wybrane, red. S. Kazikowski, Warszawa
1967, 325-326.

242 Por. SWP 281, MELITON Z SARDES, De pascha [versiones latinae], 84-85.87.95, CPG 1092,
PL 54,493-494; 56,1134-1136, por. Melitona Homilia Paschalna, w: Ojcowie Apostolscy, dz. cyt.,
PSP 45, 238-239.241; zob. TeNzE, Sur la Paque et Fragments, trad. par O. PERLER, Paris 1966,
w: Sources Chrétiennes, dir. H. bk LuBac — J. DaNitLou — C MoNDESERI, 123, 108-111.116-117.

243 Por. SWP 24-251, KLEMENS ALEKSANDRYISKI, Excerpta e Theodoto, 61,3, CPG 1139, PG
9,653-697, zob. odnalezione teksty z Nag Hammadi (1945); KLEMENS ALEKSANDRYISKI, Wypisy
z Theodota, 43.2-65, tt. P. Steskowski, Krakow 2001, ZMT 22, 5.8-11.65.

24 BT — Ef 1,10: dla dokonania petni czaséw, aby wszystko na nowo zjednoczyé w Chrystusie
Jjako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi. Por. IRENEUsz z LyoNu, Adversus haereses
(latine), 3,22,2 (por. jw. 3,24,1), 14,332 (por. 4,35,3), CPG 1306, PG 7,437-1224. Por. S. IRENEO
p1 LioNg, Contro le eresie, dz. cyt., I, 330-331; tamze, II, 107-108.122.

25 Por. perseverat testimonium Baptismi usque ad passionem, cum deditur in crucem, aqua
intervenit, sciunt Pilati manus; cum vulneratur, aqua de latere prorumpit, scit lancea militis;
i dalej: Venerat enim per aquam et sanguinem (1J,5, 6), sicut Joannes scripsit, ut aqua tinguere-
tur, sanguine glorificaretur, proinde nos faceret aqua vocatos (J 19), sanguine electos. Hos duos
baptismos de vulnere perfossi lateris emisit, quia qui in sanguinem ejus crederent, aqua lavaren-
tur: qui aqua lavissent, etiam sanguinem potarent, por. TERTULIAN, De baptismo, 9 i 16, CPL 8,
PL 1,1209B-1210B.1217A-B. Por. TERTULIAN, Wybor Pism. O chrzcie, tt. E. STANULA, Warszawa
1970, PSP 5, 141-143.149.

246 Por. CypriaN z KARTAGINY, Epistulae, 63,5 (por. wyzej 8), CPL 50, PL 4,224, por. TENZE,
Listy, dz. cyt., PSP 1, 205.

27 Por. Przywiqze on swego osiotka w winnicy i zZrebie oSle u winnych latorosli. W winie pra¢
bedzie swq odziez, i w krwi winogron — swq szate (Rdz 49,11). H. AcHeLis, Hippotyts kleinere
exegetische und homiletische Schriften, 1,2, GCS 1 (1897), 10. Por. HiroLiT Rzymski, De Christo
et Antichristo (BHG" 812 zb), 1,11, CPG 1872, PG 10,725-788; O Antychryscie, cz. 11, 11, w: De-
monologia w nauce Ojcéw Kosciola, th. S. KaLinkowski, Krakow 2000, ZMT 17, 111-113.118.

248 OryGENES, Contra Celsum, 2,36 (= Cels), CPG 1476, P. KoeTscHAU, Origenes Werke 1. Die
Schrift vom Martyrium, Buch I-IV gegen Celsus, GCS 2 (1899), 49-374; zob. PG 11,641-1632; por.
Przeciw Celsusowi, 2,36, przel. i oprac. S. KaLinkowski, Warszawa 1986 (2°¢), PSP 17, 113.

24 Por. ORYGENES, Ex.Hom, CPG 1414, W.A. BAEHRENS, dz. cyt., GCS 29 (1920), 11,2, PG
12,297-396; WjHom, 11,2, w: PSP 31/1, 254-255 nn.

250 Por. ORYGENES, In Leuiticum homiliae XVI (latine, interpreter Rufino) (= Lev.Hom), CPG
1416, W.A. BAEHRENS, dz. cyt., GCS 29 (1920), 8,10-11, PG 12,405-574, Homilie o Ksiedze Ka-
planskiej, 8,10-11 (= KpHom), w: PSP 31/2, 121-123.

21 Por. ORYGENES, Commentarii in lohannem, CPG 1453, E. PreuscHEN, GCS 10 (1903), 2,4,
PG 14,123; JKom, 2,61 (zob. tez 62), w: ZMT 27, 90.95.

232 Por. CyryL JErOzOLIMSKI, Catecheses ad Illuminandos 1-18, 3,10, CPG 3585,2, PG 33,369-
-1060, por. TENZE, Katechezy, 16,11, dz. cyt., PSP 9, 49.53-54.

253 Por. GRzeGORZ z NYSsY, In Canticum canticorum homiliae XV, 2,62, CPG 3158, PG 44,756
nn.; por. TENZE, Homilie do Piesni nad Piesniami,dz. cyt., ZMT 43, 48.

234 Por. Nisi forte debilitatem illam, impii, putabatis, quando vulnera videbatis. Erant quidem
illa corporis vulnera, sed non erat vulneris illius ulla debilitas, ex quo omnium vita profluebat.
Unde et propheta dixit: Livore ejus nos sanati sumus (Iz 52,5). An qui in vulnere debilis non erat,
erat in majestate? Quomodo quaere. Cum daemoniis imperaret, et reis peccata dimitteret;, an
cum rogaret Patrem?, AMBROZY 7 MEDIOLANU, De fide, 4,5,54, CPL 150, PL 16,627D-628A; por.
O wierze..., dz. cyt., 4,5,54, 129.
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355 Por. llle discretus a militibus, ille lancea vulneratus (Mt 27,29 nn.), ut nos sacri vulneris
cruore sanaret, respondebit tibi profecto (est enim mitis et humilis corde (J.19,34), blandus as-
pectu), 1 dalej: ... in passione est vulneratus, atque ex vulnere sanguis et aqua exivit (J 19,34),
spiritumque exhalavit. Aqua ad lavacrum, sanguis ad potum, spiritus ad resurrectionem. Unus
enim Christus est nobis spes, fides, charitas: spes in resurrectione, fides in lavacro, charitas
in sacramento, zob. AMBROZY z MEDIOLANU, De Virginibus, 1,8",46-47; 3,5,22, CPL 145, PL
16,201B-202A.226C-D, por. O Dziewicach, 1,9,46-47, tt. W. SzorLprsk1, w: Wybor pism. Cz. II.
Sw. Ambrozy, II, PSP 35, 193-194.223.

236 Por. Quae est hujus costa nisi virtus? Quia tunc quando miles latus ejus aperuerit, continuo
aqua et sanguis exivit, qui effusus est pro saeculi vita (J 19,34). Haec saeculi vita, costa Christi
est: haec costa secundi est Adam. Primus enim Adam in animam viventem, novissimus Adam
in spiritum vivificantem: novissimus Adam Christus est, costa Christi vita Ecclesiae est; dalej:
Te prophetico percussa tactu, ut sitientium rigares corda populorum, vomuit petra (Wj 18,6):
te, cum de latere Salvatoris erumperes, percussores viderunt, et crediderunt (J 19,34): et ideo
regenerationis nostrae de tribus una es testibus; tres enim testes sunt, aqua, sanguis, et spiritus
(1J 5,8). Aqua ad lavacrum, sanguis ad pretium, spiritus ad resurrectionem. Po Smierci: Quaero
etiam cur ante mortem non inveniamus esse percussum, post mortem inveniamus (J 19,34)?,
zob. AMBROZY Z MEDIOLANU, Expositio evangelii secundum Lucam, 2,83-86; 10,46-48.135, CPL
143, PL 15,1584B-1585A.1814D-1816A.1838B-C, zob. Wykiad Ewangelii wedtug sw. Lukasza,
tt. W. SzorLprski, w: PSP 16, 86-90.422-423.452.

37 Por. O tajemnicach: Illis aqua de petra fluxit (Wj 17,6), tibi sanguis e Christo (J 6,55 nn.):
illos ad horam satiavit aqua, te sanguis diluit in aeternum. Judaeus bibit, et sitit: tu cum biberis,
sitire non poteris: et illud in umbra, hoc in veritate; dalej — O sakramentach: ...venientes autem
invenerunt defunctum Dominum Jesum Christum, tunc unus de miltiibus lancea tetigit latus ejus,
et de latere ejus aqua fluxit et sanguis (J 19,33 nn.). Quare aqua? quare sanguis? Aqua, ut emun-
daret: sanguis, ut redimeret. Quare de latere? Quia unde culpa, inde gratia. Culpa per feminam,
gratia per Dominum Jesum Christum; zob. AMBROZY z MEDIOLANU, De mysteriis, 8,48; De sacra-
mentis, 5,1-3, CPL 1551 154, PL 16,404C-405A.445C-447B. Por. Wyjasnienie symbolu. O tajem-
nicach. O sakramentach, tt., wst. i opr. L. GLapYSzEWsKI, Krakow 2004, ZMT 31, 40.62-63.91.

28 Przy stowie o ,,zyciu i matce zycia” odwotuje si¢ do: Wj 12,46 (zakaz famania kosci ba-
ranka) i Zch 12,10 (wylanie Ducha na wszelkie ciato); por. Vigilanti verbo Evangelista usus est,
ut non diceret, Latus ejus percussit, aut vulneravit, aut quid aliud; sed, aperuit: ut illic quodam-
modo vitae ostium panderetur, unde Sacramenta Ecclesiae manaverunt, sine quibus ad vitam
quae vera vita est, non intratur. Ille sanguis in remissionem fusus est peccatorum. aqua illa salu-
tare temperat poculum; haec et lavacrum praestat, et potum. A trochg dalej: Hic secundus Adam
inclinato capite in cruce dormivit, ut inde formaretur ei conjux, quod de latere dormientis effluxit.
O mors unde mortui reviviscunt! Quid isto sanguine mundius? quid vulnere isto salubrius?, zob.
AUGUSTYN, In Joannis evangelium tractatus CXXIV, 120,1-3, CPL 278, PL 35,1953-1954; por.
Homilie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, cz. 11, dz. cyt., PSP 15, 344-345.

2% W tych myslach idzie on za Orygenesem i Cyprianem, por. HILARY z PoOITIERS, Tractatus
mysteriorum = De mysteriis, CPL 427, PLS, 1, 247, por. TenzE, Traktat o Tajemnicach, tt., wst.
iopr. E. StanuLA., PSP 63, 206.229-230.

260 Modlitwy przewodniczqcego — takiego zwrotu uzywa: Ogdlne Wprowadzenie do Mszalu
rzymskiego, w: MR1986, nr 392 (= OWMR). Tekst tac. — zob. MR2002 — 1K i 2K, 492. Tekst pol.
1K i 2K — Wszechmogqcy Boze, oddajemy czes¢ Sercu umitowanego Syna Twojego i wystawiamy
wielkie dary Jego mitosci, spraw, abysmy z tego zrodia Bozej dobroci otrzymali obfite laski. Albo:
Boze, Ty w Sercu Twojego Syna, zranionym naszymi grzechami, dajesz nam niewyczerpane skarby
mitosci, spraw, abysmy skladajqc Mu hotd naszego oddania, wypetniali rowniez obowiqzek god-
nego zadoscuczynienia. Zob. MR1986, 279; itMR — 1K i 2K (ABC), 497 (=516.534); ffMR — 1K,
2K, 332-333; enRMS - 1K, 2K, 3K, 350; deMBabc — 1K i 2K (ABC), 352-353 (=879-880.1198-
-1199).
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261 Concéde, qucesumus, omnipotens Deus, gdzie pierwszy czas. concedo -ere, cessi, cessum —
uzyty w imperat.sg.act., tt. si¢ jako odstqpic cos, oddac, dac, darowac (takze przebaczyc, wy-
baczy¢), udzieli¢, przydzieli¢, wyrazié¢ na cos zgode. Nastgpne stowo jakby podwaja charakter
btagalny syntagmy — qucesumus (od quceso, quaestimus, arch. forma od quaero, v.def.; wystepuje
tylko w ind.praes.act. 1pers. l.p. i L.Lmn.), tzn. prosimy. Calo$¢ syntagmy mozna wigc tt. na j.pol.
tak: Udziel (daj), prosimy, wszechmogacy Boze.

262 Otwiera ja part. ut, wprowadzajaca zd. podrzedne, ktora jest konsekwencja zastosowania
czas. concedo na samym poczatku K, a w tym miejscu w polaczeniu z qui ma zn. cel. aby (ci,)
ktorzy, 1 odnosi si¢ do syntagmy eius preecipua. Zd. wtraconym jest tu — syntagma, ktéra w petni
swego lit. pigkna podporzadkowuje si¢ funkcji abl.: dilécti Filii tui Corde gloriantes. Zob. dilec-
tus,-a,-um (od diligere) — kochany, drogi, mily; glorior,-art -atus sum (od gloria) — chwali¢ sie,
przechwalac, chlubi¢ sie, winszowacé sobie; by¢ chwalonym, wielbionym, doznawacé chwaly; tu:
part.praes.act. od glorians,-antes (sg., pl., m.f., N.V.) — chwalacy (acc./-ych), wielbiacy /-ch/,
albo dla poprawnosci lit. cieszqcym sie (kim, czym). Nalezaloby te syntagme oddac tak: (aby) cie-
szqcy sie (chwalqcy sie) umitowaniem (albo z /powodu/ mitosci) Serca Syna Twego. Zostata ona
podana w brzmieniu dost., natomiast po wygtadzeniu lit. powinno by¢ tak: cieszq sie z powodu
mitosci Serca Twojego Syna. Dalszy ciag K — syntagma eius preecipua in nos beneficia recolimus
caritatis, jest rozwinigciem i konsekwencja poprzedniej, tzn. ukazuje pelne jej bogactwo: Jego
wielkie (szczegolne) w nas dobrodziejstwa (dobra, zastugi) mitosci na nowo umocnili (utwierdzili,
rozwazali, przypomnieli sobie). Zob. preecipua (od preecipuus,-a,-um) — wyjatkowy, szczegélny,
specyficzny; dalej: beneficium (benficium),-it n. (por. beneficus, benefacere) — dobry uczynek,
dzielny (szlachetny) czyn, zastuga, dobrodziejstwo, dobro, ktore si¢ komus§ wyswiadcza, taska,
dowdd taski, uprzejmos¢, przystuga, ushuga, darowizna; oraz czas. recolimus (Ind.praes.act.pl.
od recolo,-ere,-colui, -cultum) — na nowo: uprawia¢, ¢wiczy¢, ksztalci¢, zaymowac si¢ czyms,
umocni¢, utwierdzi¢, obdarzy¢, przypominac sobie co$, ciagle co$ rozwazaé, przechodzi¢ w my-
$li; caritas,-atis (f., od carus) — drozyzna, wysoka cena, warto$¢ jakiej$ rzeczy, mito$¢, uznanie,
przywiazanie, przedmiot mitosci.

263 Ostatnie syntagmy K sa ujete w formie prosby wyrazonej w con. Nalezatoby je oddac:
(abysmy) z tego Boskiego (niebieskiego) zrodla darow; oraz — uwzgledniajac koniecznos¢ po-
stawienia czas. mereamur (peliacego funkcjg con. — starac sie zastuzy¢) na uzytek poprawnosci
lit. w inne miejsce, tzn. na poczatku przedostatniej syntagmy — przed supereffluéntem. Mozna
wigc ja przetozy¢ nastepujaco: (abysmy) otrzymali obfitq taske. Uzyty w K rzecz. donorum (gen.
pl.) poch. od donum,-i (n., w zwiqzku z dare) — dar, podarunek, d. ofiarny, ofiara dla bogow;
rzecz. fonte (abl.sg.) od fons, -tis, (m., arch. funs) — zrédlo, woda zrodlana; dalej: ceelésti (dat.
Iub abl.sg.) od ceeléstis,-e (od caelum) — niebieski, znajdujqcy sie (lub odbywajqcy) na niebie,
przychodzqcy z nieba, niebianski, boski, pochodzqcy od bogow. Dopehieniem fonte jest caelesti
(oba w abl.). W ostaniej syntagmie K zostal uzyty czas. super-effluéntem w part.praes.act., acc.
sg. (od -effluens,-effluentis; poch. od supereffliio,-fluxi, 3.) — wylaé, rozla¢ sig, optywac, ptynac¢
z wierzchu; by¢ zbytecznym; obfitym, nadmiernym, przewyzszaé¢, gorowac nad czyms;: gratia,-
ae, (f.) —wdzigk, uprzejmos¢, grzecznosc; zyczliwosc, taska, upodobanie, dzigkczynienie; gratias
agere — dzigkowac, speti¢ co$§ przyjemnego; Deo gratias agere uczyni¢ co$ mitego P. Bogu,
spehic¢ czynnos$¢ ofiarna, ztozy¢ hotd P. Bogu; czas. mereamur (od meréo lub meréor — con.praes.
pass. 1 pers.pl.; meréo,-ui,-itum, 2.) — zashugiwac, zarobi¢, zyskac, osiagnac; zawinic¢, sciagnac na
siebie; czas. accipere (inf. od accipio,-cepi,-ceptum, 3.) — przyjmowac, otrzymac, znosi¢ (cierpie-
nie), ustyszec¢, zgodzi¢ si¢; uznaé za stuszne.

264 Zob. czas. vulnerdto (w part.perf.pass., abl.sg., /n./), poch. od vulnéro = vulnerdtum —
zraniony (-m sercu); zrani€, skaleczy¢, uszkodzi¢; trapi¢, dotykac, urazaé,. karaé; infinitos (acc.
pl. /m./, poch. od finis,-is; czyli infinitus,-a,-um) — nieograniczony, bezgraniczny, niezmierzo-
ny, nieskonczony; rzecz. thesauros (od thesaurus,-us,-um, acc.pl. albo thesaurus,-i, /m./, (gr.))
— skarbiec, sktad pienigdzy, skarb, pieniadze, kosztownosci, bogactwa; thesaurus Ecclesiae skarb
Kosciota, tzn. zastugi Chrystusa. Czas. misericorditer (od adi. misericors,-ordis) — litosciwy, mi-
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losierny, wspotczujacy, taskawy; largiri (tzw. verba deponentia — inf.praes.pass. — od largior;-
irt,-itus sum (od largus)) — zosta¢ hojnie obdarowanym; obficie udzieli¢, udzieli¢ komu$ czegos;
dignaris (2 pers.sg., ind.praes.pass. od — dignor,-ari,-atus sum (od dignus)) — uzna¢, uwazaé za
godnego, uczcié, zaszczycic¢, uwazac za rzecz wlasciwa, chcieé, zechcie¢, zgadzac sig, raczy¢.

265 Zob. ut, illi (od ille,-a,-ud, tu: dat.sg. — tamten, ow) devitum pietdtis nostree preestintes ob-
séquium. Czas. devotum (poch. od devotio,-onis (f.) — poswigcenie, §lub, ofiarowanie; poboznosc,
nabozenstwo, gorliwo§¢ w stuzbie Bozej; (albo: devoveo,-vovi,-votum, 2. — da¢ na ofiarg, po-
$wigci¢, ofiarowac); piétas,-atis, (f.) — mitos¢ ku Bogu, cze$¢ boska; poboznos¢; prawowiernosc,
dziecigca mito$¢, przywiazanie, szacunek; preestdantes (part.praes.act. od praestans), praesto,-
stiti,-stitum (-statum) — sta¢ na czele, wyrdzniac sig, by¢ lepszym; wzia¢ na siebie, porgczaé, da-
wac rekojmig, zabezpieczaé, udzielac, uzyczac, oddawac, dostarczac, okazywacé; obséquium,-ii —
ulegtos¢, ustgpliwosc, postuszenstwo; oddanie si¢, poswigcenie; ofiara, danina; postuga, stuzba
boza; stuzbisto$¢; objaw czci. Zob. dignee (od dingus,-a,-um, G.) — godny, godzien; stosowny,
przyzwoity, odpowiedni; quoque — takze, rowniez, zarowno, zarazem, satisfactionis (Gen.sg. od
satisfactio,-onis (f.)) — zado§éuczynienie, wynagrodzenie, rekompensata, przeproszenie, uspra-
wiedliwienie; exhibedmus (con.praes.act. 1p.pl. od exhibéo,-ui,-itum, 2.) — wydawac, dostarczac;
przedstawiac¢, wystawia¢ na widok; dostawaé, podawac, ofiarowaé, podawac; gratias e. — dzig-
kowacd; hostiam, munera e. — sktadac; venerationem e. — cze$¢ oddawac, okazywac; utrzymywac,
zywi¢; powodowac; officium,-ii, (n.) — stuzba, pelienie shuzby; stuzbowe stanowisko, powolanie,
urzad, zakres dziatania, zajgcie; urzednicy; obowiazek, zobowiazanie, powinnos¢, spetnianie obo-
wiazku, wierno$¢, postuszenstwo, zaleznos¢.

266 Wtos. wersja tej 1K (itMR) zwraca sie do Ojca, a nie do wszechmogacego Boga jak w ty-
picznej wersji. Takze i nastgpna syntagma zostata mocno przerobiona. Akcent potozono na Tego,
ktory w Sercu Syna daje rados¢ i motyw do celebracji wielkich dziel, a nie jak w oryginale, w kto-
rym od razu mamy prosbg o fask¢ pomocna do przezywania radosci z powodu mito$ci Serca tegoz
Syna i ponownego rozwazania Jego daréw mitoSci w nas. Mamy wigc nadmierne przesunigcie
akcentow, tj. we wlos. wersji prawie cata uwaga skupiona jest na Ojcu, ktory daje, a odbiorcy sa
jakby pasywni. Roznica w tt. pojawia si¢ na koncu, gdy mowa o obfitosci darow, zamiast faski.
Pierwsza syntagma 2K (itMR) zwraca si¢ do Boga jako do zZrodla wszelkiego dobra, a tymczasem
oryginat od razu kieruje nasza uwage na Boga, i ukazuje nam co w Sercu swego Syna Bog nam
udziela. Powaznym brakiem tej oracji jest fakt, ze przemilcza ona to, ze Serce Jezusa zostalo zra-
nione naszymi grzechami, a wigc nie jest jakas apelacja do sumienia odbiorcy, a juz w ogole nie-
jasny w zwiazku z tym, staje si¢ postulat wynagrodzenia, zado$¢uczynienia. Powstaje pytanie za
co? Natomiast mowa jest o skarbie mitosci, zgodnie ze wzorcem, ale zaraz potem pojawia si¢ hotd
wiary w parze z owa logicznie nieuzasadniong potrzeba wynagrodzenia, podczas gdy oryginat nie
uzywa zwrotu hotd wiary. Zob. zrédla tt. whos., przypis do 1K i 2K form.ur., s. 89 (przyp. 260).

267 1K (frMR) skierowana jest do Pana i Ojca, potem od razu jest mowa o oddawaniu czci
Sercu Syna. Jednak tekst nie uwzglednia tego, ze w oryginale nie ma mowy o czci, lecz o rado$ci
i dumie z powodu mitosci, ktora jest w Sercu Syna. Rozmija si¢ takze to tt. z tac. wersja, gdy
mowi o gloszeniu cudow mitosci wzgledem czlowieka, podczas gdy tekst typiczny moéwi o roz-
wazaniu na nowo dobrodziejstw mitosci w nas samych. Pomija takze syntagm¢ mowiaca o tym,
by zastuzy¢ celem otrzymania ze Zrodia obfitq taske. W drugiej syntagmie 2K (frtMR), autor eu-
chologii zamiast uzy¢ stowa zranione, mowi o umeczeniu Serca. Na korzy$¢ trzeba mu zaliczy¢
to, ze podkresla zgodnie z oryginatem, ze stalo sig to za nasze grzechy. Zob. zrédia th. fr., jw.

268 W nastepnych syntagmach 1K (enRMS) nie méwi si¢ nic o ponownym rozwazaniu dobro-
dziejstw mitosci Jezusa wzglegdem cztowieka, jak to bylo w wersji tac. Potem napotykamy syn-
tagme, ktora w ogole odbiega nie tylko od oryginatu, ale i od pozostatych tt. W oracji tej mamy
prosbe o otwarcie naszego serca, a potem prosbe o blogostawienstwo Jego mitosciq, tzn. Jezusa.
Podobienstwo do Pref. w 2K (enRMS) polega na tym, ze zawiera ona w sobie dwie syntagmy
opowiadajace o wydarzeniach zbawczych, tj. mowi o przebiciu (otwarciu) Serca (nie Boku!),
o symbolu zwycigstwa o wymiarze zastgpczym w stosunku do cztowieka. Potem dopiero prze-
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chodzi w prosbeg o dostrzeganie Jezusa w zyciu, umiejetnos¢ sktadania Mu ofiary (kultu) i stu-
zenia w braciach oraz siostrach. W swym otwarciu 3K skierowana jest do Ojca, ale potem po-
zbawiona odpowiednika syntagmy fac., méwiacej o radosci z powodu mitosci Serca Jezusa oraz
skarbach milosci, jak rowniez o pokornym postuszenstwie. Natomiast mowi si¢ w niej o zranieniu
Serca Jezusa, o doswiadczeniu mitosci — jako nowym elemencie, oraz zados¢uczynieniu za nasze
grzechy. Zob. zrédia th. fr., jw.

29 W 1K (deMB), w trzeciej syntagmie, ktdra juz wprost przybiera charakter prosby, napo-
tykamy na istotne zmiany, albowiem moéwi si¢ tu o Zrddle zmitowania (mitosierdzia), za§ w 2K
(deMB) w drugiej czgsci oracji jest mowa o powrocie, nawrdceniu, stuzbie i zado$éuczynieniu
Chrystusowi. Pojawia sig tez element gorliwos$ci. Zob. zrodta tt. fr., jw.

70°W Ps 5x, w Pnp 2x, 1x w Syr i az 5x w NT (4x w listach Pawla, 1x w liscie Jakuba).
W kazdym z tych miejsc uzyto okreslenia dilécti w stosunku do pojedynczego czlowieka lub
grupy ludzi, nigdy za$ doktadnie w tej formie nie jest ono przypisane Synowi Bozemu, Jezusowi
Chrystusowi. Zob. BT, Ps 108,7.

211 Zob. BT Pnp 2,8; 5,2.

212 Zob. BT Pnp 5,8; 8,5.

273 Zob. BT Dn 3,35; tamze: 1 Kor 15,58, Kol 3,12, 1 Tes 1,14; 2 Tes 2,13; 1 Tm 6,2; Jk 1,19.
Oproécz tego, to samo wyrazenie syntagmy wystepuje w innych przypadkach, takze jako stopnio-
wany przym. (np. dilectissimi), ale w tym samym znaczeniu — jw.

274 Zob. BT Lk 20,13.

25 Zob. BT Mt 3,17; 12,18; 17,5; por. takze Mk 1,11 i Lk 3,22 oraz $wiadectwo Piotra z uczest-
nictwa w tym ostatnim wydarzeniu: 2 P 1,17.

276 Wystepuje on w takiej formie w Biblii tylko 5x, a doktadnie 4x w ST oraz 1x w NT. Uwaga:
r6zna numeracja Wulgaty i tt. VgSt. podaje 43,30, a BT Syr 43,28. W NT jedyne miejsce w 2 Kor
10,15, ma odniesienie do czlowieka.

277 Zob. BT 2 Kor 5,12; por. Ga 6,14.

218 Zob. BT 1 Krl 2,4; tamze: 2 Krl 10,30.

2 Zob. BT Lm 3,21; tamze: BT Oz 11,4; tamze: BT Flp 2,1.

280 Zob. BT Jr 31,3; tamze: Rz 5,8; Ef 2,4-5;3,19; 1 J3,1; 1 J4,10; Rz 5,5.

281 Zob. BT Pwt 8,7.

282 Zob. BT 2 Krl 2,21.

283 Zob. BT Ps 36,10; Tamze: 68:27; 114,8.

284 Zob. BT Pnp 4,15.

285 Pol. tt. tego tekstu nie jest $ciste, zob. BT 1z 12,3 Wy zas z weselem wode czerpaé bedziecie
ze zdrojow zbawienia; TAMZE: 49,10; 58,11.

286 Zob. BT Jr 2,13; tamze: Ba 3,12 Opusciles Zrédio madrosci; J14,18; Zch 13,1.

287 Zob. BT J 4,6; 4,14; tamze: Ap 7,17; 21,6.

288 Zob. BT Lk 6,38.

289 Zob. BT Rdz 19,19; tamze: Wj 33,12; Ps 84,12.

20 7Zob. BT J 1,16; 3,27; tamzg: Dz 10,34;10,43.

21 Zob. BT Rz 1,5; 12,6; tamze: Hbr 4,16.

22 Zob. BT Hi 5,18 On zrani, On takze uleczy, skaleczy — i rekq swq wiasnq uzdrowi; th. nie do
konca dobre i nie oddajace ducha tekstu, TamzE: Pnp 4,9; Prz 7,26.

293 Zob. BT 1z 30,26; 53,5.

24 Zob. BT Jr 30,17.

25 Zob. BT Mt 2,11; 6,19-21.

2% Zob. BT Wj 34,6; TaMzE: uwaga, gdyz wersety Wulgaty nie pokrywaja si¢ z BT — Syr 18,11;
TAMZE: Ps 84,12; 130,7; 1z 54,8; Jud 1,2.

27 Zob. BT 2 Sm 22,51; tamze: 1 Krl 3,6; 1z 7,14; 9,5; Ps 85,8; oraz: 103,4; 119,41.

2% Zob. BT Ba 4,22.

29 Zob. BT 1z 63,7; Tamzg: Syr 48,20.
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300 Zob. juz cyt. s. 93.

301 Zob. BT Ef 2,4; tamze: 1 Tm 1,16; Tt 3,5.

32Z7Z0b. BT 1P 1,3.

303 Zob. BT Lb 14,18-19; tamze: Ps 51,3.

304 Zob. BT Syr 2,11; Tamze: 1z 54,10; Dn 9,9.

305 Zob. BT Jon 4,2.

3% Zob. BT Lk 10,33; TamzE: Hbr 2,17-18.

307 Zob. BT Syr 17,29; tamze: J12,13; Oz 12,7.

308 Zob. BT Lk 15,20.

309 Zob. BT Mt 9,13; tamze: 12,7.

310 Zob. BT 1 Krl 8,23; tamze: J 4,21.23.

31 Aby uzupetié zakres biblijnego sensu tej syntagmy, trzeba wspomnie¢ o miejscach poja-
wiania si¢ obsequium, ktore stanowi jej wazna czastke, a w dost. formie wystgpuje tylko w NT —
6x: jako mylny osad, ze kto$ oddaje czes¢ Bogu (por. VgSt. J 16,2), petnienie stuzby BoZzej, albo
wydanie siebie na Zywq ofiare Bogu jako wyraz rozumnej stuzby Bozej (por. VgSt.: Rz 9,4; 12,1),
poddanie umystu w postuszenstwo Chrystusowi (por. VgSt. 2 Kor 10,5), ofiarnicza postuga wiary
albo jako narazenie swego zycia dla Chrystusa, by kogo$ zastqpic¢ przy postudze (por. VgSt.: Flp
2,17; 2,30), oraz wiele innych (takze w ST, cho¢ termin uzyty w innej formie).

312 Por. BT 1 P 3,15.

313 Zob. BT 2 Kor 6,4; tamze: Kol 1,28.

314 Zob. BT Mt 26,53; tamze: 2 Kor 11,2; Kol 1,22; 2 Tm 2,15; Ef 5,25.27.

315 Zob. BT 2 Kor 9,12.

316 Zob. zrodta oracji na Sollemnitas Sacratissimi Cordis lesu, ktore podane sa w Missa-
le Romanum (1970-75), w: Corpus Orationum, tomus XIII. Subsidia liturgica I, E. MOELLER,
J.-M. CLEMENT, B. CopPPIETERS’T WALLANT (eds.). Corpus Christianorum, Series Latina 160L,
Turnhout 2003, [n. 525], s. 178 (odtad = CCSL 160L); oraz: Missale Romanum (2002), w: Corpus
Orationum, tomus XIV. Subsidia liturgica. IT; TamzE, 160M, Turnhout 2004, [n. 185/2a], ss. 179-
-180 (odtad = CCSL 160M); tamze: Missale Ambrosianum (1980) [odtad = MA1980], CCSL
160M, 25. Por. takze C. JoHNSON, The Sources of the Roman Missal (1975). Proprium de Tempore.
Proprium de Sanctis, Notitiae 32 (1996), 103. (= SRM1975); zob. — form.ur.: MP1830, s. 533-
-535.

317 Por. P. BRuyLants, OMRB, I, dz. cyt., n.122. Sacratissimi Cordis Jesu, 57. Data 8 V 1928,
ktéra podaje P. BRUYLANTS, to dzien, w ktorym — wg niego — Sw. Kongregacja Rytow, a wg A. Bu-
GNINIEGO — papiez Pius XI w enc. Miserentissimus Redemptor, podnidst to s§wigto do najwyz-
szej rangi. tj. duplex I chassis cum octava privilegiata Il ordinis (zob. Acta Apostolacie Sedes,
20 [1928] 165-179). Pierwszy autor datg t¢ traktuje jako moment powstania formularza. Nato-
miast dla drugiego autora momentem tym jest zatwierdzenie mszy Cogitationes przez papieza dn.
29 VI 1929, por. A. BugNINL, Le messe..., dz. cyt., w: CJ, 1, 83-85.

318 Poniewaz nie podaje jej zaden ze zbiorow Zrodet modlitw mszalnych (takze OMRB) w po-
wiazaniu z naszymi tekstami o NSJ, to nalezy uznaé, ze znalezienie tej oracji jest owocem na-
szych wlasnych, dtugich poszukiwan, ktore zakonczyly si¢ zestawieniem synoptycznym wybra-
nych tekstow euchologijnych z czterech sakramentarzy wg poszczegdlnych syntagm oracji form.
ur. i form.wot. o NSJ. Oracja z RdR, ktora nalezy do zbioru Leonianum, jest jedna z nich. Zob.
Rotulus de Ravenna, w: Sacramentarium Veronense (Cod. Bibl. Capit. Veron. LXXXV 80), wyd.
L.C. MoHLBERG, L. EizENHOFER, P. SirFrIN, Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Fontes I, Roma
1996, 2¢%, 1365 (= Ve; Rotulus de Ravenna = RdR). Podkreslenie wlasne.

319 Por. P. BRuyLanTts, OMRB, 11, dz. cyt., 345, 636, 761, 785, 983 (jw.), 576, 923, 501, 78,
358, 1052, 206 (jw.).

320 Accepta tibi, Domine, sint heec munera: cui pro mundi salute grata exstitit Filii tui passio
gloriosa: qui tecum. Missa pro aliquibus locis. Feria VI post Dominicam III Quadragesima. Sac-
rorum Quinque Vulnerum D.N.J.C. Secr. (= MnD); oraz: Deus, qui in assumptce carnis infirmitate
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Clavis affigi, et Lancea vulnerari pro mundi salute voluisti: concede propitius, ut qui eorumdem
Clavorum, et Lancece solemnia veneramur in terris, de glorioso Victoria tuce triumpho gratul-
emur in ceelis: Qui vivis. Missea pro aliquibus locis. Feria VI post Dominicam I Quadragesime.
Sacr. Lancez et Clavorum Domini nostri Jesu Christi. Oz (= K). Por. J 19,34. Zob. P. BRUYLANTS,
OMRB, 1, dz. cyt., 91 360.

321.C, q., 0. D.: ut, qui solemnitatem doni Sancti Spiritus colimus, ceelestibus desideriis ac-
censi, fontem vitce sitiamus... Sabbato in Vigilia Pentecostes. Sacerdos antequam intret ad bene-
dictionem fontis dicit. Zrodta: S(797) P(459) COR(110,5) OR(158) X(118,8) Q(133) 1474(237)
1570 1604 G(144,18) Z(612). Por. Ps. 41,1 (MpK); Tribus nobis per heec sancta, Domine, illum
pietatis et humilitatis affectum, quem ex hoc divino fonte hausit sanctus Pontifex tuus Paulinus...
Die 22 Junii. S. Paulini Episcopi et Confessoris. (MpK); Ad sacram, Domine, mensam admissi,
hausiamus aquas in gaudio de fontibus Salvatoris: sanguis jus fiat nobis, quesumus, fons aquce
in vitam aeternam salientis: qui tecum. 1. Die 1 Julii. Pretiosissimi Sanguinis D.N.J.C. MpK.
2. Missa pro aliquibus locis. Feria VI post Dominicam IV Quadragesime. Pretiosissimi San-
guinis D.N.J.C. Por. 1z 12,3; ] 4,14; O. et mitissime D., qui sitienti populo fontem viventis aquce
de petra produxisti: educ de cordis nostri durita lacrimas compunctionis... Orationes Diverse, n°
21. Pro petitione lacrimarum. (K). Zrodta: F(1830) X(305,1) N(317 mg) 1474(469) 1570 1604,
por. Wj 17,1-7; J 4,10. P.L. 101,448; O.s.D., respice propitius ad devotionem populi renascentis,
qui, sicut cervus, aquarum tuarum expetit fontem: et concede propitius; ut fidei ipsius sitis, bap-
tismatis mysterio animam, corpusque sanctificet... Sabbato Santo. Benedictio Fontis. (K). Zrodta:
V(1.43,12;p.84) Pr(97,12) A(754) S(553) OR(157) COR(84,6) X(87,14) N(101) Q(93) 1474(190)
1570 1604 G(1012,24) Z(441) S*(49); O.s.D., adesto magnce pietatis tuce mysteriis, adesto sac-
ramentis: et ad recreandos novom populos, quo tibi fons baptismatis parturit, spiritus adoptio-
nis emitte... Sabbato Santo. Benedictio Fontis. (K 2a). Zrodta: V(1.44,1;p.84) A(756) Pr(98,1)
COR(85,1) N(102) 1570 1604 G(102,25) Z(Wils.,p.335); Fons vitee, Domine Jesu, reple mentem
nostram torrente voluptatis tuce.... Miss@ pro aliquibus locis. Sabbato post Festum S. Augustini
E.C.D. B. Mariz Virginis de Consolatione. (MpK), Por. Ps 35,9-10. Zob. wszystkie skroty (procz
nazw oracji) wg P. BRuyLants, OMRB, II, dz. cyt., 138, 1141, 21, 752, 803, 326 (jw.), 754, 568,
1081 (jw.).

322 Nie chodzi wiec tutaj o Serce zranione grzechem, ale o skutki grzechu w nas, w naszym
umysle: quidquid in nostra mente vulneratum est, MpK na XXIV Niedzielg i ostatnia po Pigcdzie-
siatnicy, por. P. BruyLants, OMRB, 11, dz. cyt., 121.

33 Deus, cujus misericordice non est numerus, et bonitatis infinitus est thesaurus... Missae
Votivee. Missa pro gratiarum actione. (K). 1570 1604; Deus, qui in preeclara salutiferce Crucis
Inventione... 2. Miss& pro aliquibus locis. Die 18 Aug. S. Helenz Vidue. Zob. zmiany w oracji:
2 deus u.a. Concede] Domine Jesu Christi, qui locum, ubi Crux tua latebat, Beata Helence reve-
lasti, ut, per eam, Ecclasiam tuam hoc pretioso thesauro diteres: jus nobis intercessione concede
suffragialpreemia. Por. P. BRuyLanTs, OMRB, 1II, dz. cyt., 216, 368, 389 (jw.).

324 Zob. prestantes: devotum obsequium; satisfactio: satisfactionis officium; reparatio: Deus,
qui Unigenitum tuum mundi Redemptorem constituisti, et per eum devicta morte, nos misericor-
diter ad vitam reparasti: concede, ut... Miss& pro aliquibus locis. Die 23 Oct. Sanctissimi Re-
demptoris. (K); restaurare: ad Amorem tuum nos misericorditer per Sanctorum quorum exempla
restaura. Por. P. BRuyLants, OMRB, 11, dz. cyt., 389 (jw.), 458, 404.

335 Zob. w prefacji: regnum dilecti Filii tui: per quem exortum est in tenebris lumen rectis
corde: et gaudium salutis eterne, AUCTOR INCERTUS, Missale mixtum secundum regulam B. Isidori
dictum mozarabes, PL 85,695; oraz dokladnie taki tekst w blogostawienstwie paschatu, takze
podczas prefacji, zob. AUCTOR INCERTUS, Benedictio cereorum, PL 138,1056B.

326 Zob. oracja w sakramentarzu gregorianskim: Omnipotens sempiterne Deus, dirige actus
nostros in beneplacito tuo, ut in nomine dilecti Filii tui mereamur bonis operibus abundare. Qui
tecum. GRZEGORZ 1, Liber sacramentorum, PL 78,37D; zob. czg$¢ 1V, O Ciele i Krwi Pana, gdzie
znajduja si¢ prosby: Obsecro itaque te, Domine, in nomine ipsius dilecti Filii tui, da mihi sapi-
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entiam et intellectum... oraz supplex imploro misericordiam tuam, Deus Pater, in nomine dilecti
Filii tui, 1 dalej: ...Deus... deprecor clementiam, in nomine ejusdem dilecti Filii tui, w: ALKUIN
(z Yorku), Confessio fidei, 12.16-17, PL 101,1095B.1097A.1098A.

327 Zob. wezwania do Boga: Pater omnipotens, per omnipotentis Filii tui charitatem postulo...,
oraz Jam, lucis optime Creator, jam culpis ignosce meis pro dilecti Filii tui laboribus immensis;
do Dziewicy Maryi: Singularis virgo, summa et perpetua virgo, sola mater et virgo, sancta Maria,
...in nomine dilecti filii tui, dona mihi misero jugem et perennem memoriam suavissimi nominis
tui..., w: ANzeLM (Cantuariensis), Orationes 2 1 49, PL 158,859B.865B i1 947C-948B; albo: Vide
et tu, Domine, utrum haec sit tunica dilecti Filii tui, zob. BERNARD (Claraevallensis), Apologia ad
Guillelmum. 3, PL 182,902A.

328 Zob. opat GOTFRYD (Admontensis), Homiliae dominicales. 19, PL 174,126C; cytujac Ba-
zylego — ALGIER (Leodiensis), De sacramentis Corporis et Sanguinis.... 14, PL 180,781C.

32 Zob. w komentarzu do J1 3,17-18: Hanc autem, inquit, novam venarum foelicitatem, de
illo fonte, qui de domus Dei erumpit ... adytis, consequentur; a w tym samym miejscu mowa jest
o Ecclesiae sacramenta; a jeszcze dalej bardzo wazny dla nas komentarz do J 14: cum abundan-
tiam de illo fonte perciperent, ex quo qui bibisset, non sitiebat ulterius, sed flumina de ventre illius
fluebant aquae viventis, w: AuCTOR INCERTUS (RUFINUS Aquileiensis?), PL 21,1056C.158A.

30 Zob. komentarz do 1z 2,3: ...in Sion et in Jerusalem erit, et manebit verbum et lex Domini;
sed egredietur, ut de illo fonte omnes nationes doctrina Dei significet irrigandas; oraz do bogatego
w symboliczne znaczenie tekstu 1z 41,17 nn., w nawiazaniu do Jr 2,13, psalmoéw oraz J 7,37-39,
w: HiErONIM (Stridonensis), Commentaria in Isaiam, 1112, PL 24,45A.416C-418A.

331 Zob. On takze odwotuje si¢ do VgSt. Iz 12,3, Ps 17,16 oraz 35,10 (przy czym w tekscie
Ruperta sa tu dwa blednie podane miejsca — zamiast Ps 17 jest 7, a zamiast 35 jest 135): De illo
fonte unico, qui erat et est apud Deum (Joan. 1), ipso profundo corde Patris, non solae voces aut
verba, sed ipsa procedit substantia Spiritus sancti; przy czym rozwija nauke o dziataniu Ducha
w oparciu o 2 P 1,21 i J 4, por. Rupert (Tuitiensis), De glorificatione Trinitatis et processione
Santci Spiritus, 2.7, PL 169,38A-D. Por. w odniesienu do J 16,14, Haurit spiritus de illo fonte,
cum nos de divinae sapientiae intelligentia imbuit..., PIoTR ABELARD, Theologia Christiana, 1.5,
PL 178,1158C.

32 Zob. w wyjasnieniu do Ps 88, nawiazujac do 1z 60,8, odpowiada: Dabant autem pluvias
istae nubes, non tamen a se, sed quas de illo fonte clarissimo suscipiebant; oraz quae de illo
fonte nobilissimo manat, w: BRUNO (Astensis), Expositio in psalmos. 88, PL 164,1040C; TENZE,
Sententiae, 6.2.3, PL 165,1057C-1058A. Por. Honor1usz (Augustodunensis), De imagine mundi
libri tres, 1.45, PL 172,135B-C; oraz: ...duo dulce poculum de illo fonte vivo hauriunt, et ipsum
fontem sitiunt, dicentes: sitivit anima mea ad Deum fontem vivum, quando veniam, et apparebo
ante faciem Dei? (por. VgSt. Ps 41,2), zob. Ryszarp (S. Victoris), Explicatio in Cantica cantico-
rum, 37, PL 196,511C.

333 Por. utozsamienie glosu Jezusa i wezwania do nawrdcenia, ktore padto z ust Piotra, Dz
3,19; oraz — rola Ducha Swigtego: Flumen de illo fonte cum magno impetu venit, et illa flumina
implevit, quando Spiritus, ut torrens, apostolos replevit. Ex quo torrente illa flumina inundav-
erunt, et totum mundum elevata voce irrigaverunt, zob. GERHOH (Reicherspergensis), Expositio in
psalmos, 9.92,3, PL 194,568C-D.

334 Por. przemijanie tego $wiata i adwent w odniesieniu do VgSt. 1 J 2,17, oraz pragnienie
bycia §wiadkiem czasu Jezusa (i kto nim nie moze by¢) — VgSt. £k 10,241 Mt 12,42 1] 8,34; prag-
nienie Dawida: desideravit igitur David et ait si quis mihi daret potum aquae de cisterna quae est
in Bethleem iuxta portam (VgSt. 2 Sm 23,15); Zrédlo narodzone w Betlejem: Non enim deside-
rabat illam aquam de illa corporali cisterna, sed aquam de illo fonte, qui natus est in Bethlehem,
zob. ALRED (Rievallensis), Sermones de tempore et de sanctis, 1, PL 195,211B-213D.

335 Zob. modlitwa skierowana do Ojca, przez Syna, w Duchu Swigtym, w tekscie przypisy-
wanym Augustynowi lub Anzelmowi: por. AUCTOR INCERTUS (AUGUSTYN Hipponensis?, ANZELM
Cantuariensis?), Meditationes, 1.16, PL 40,913; tekst pochodzacy z liturgii gallikanskiej, z oracji
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na I niedzielg adwentu (mszat mozarabski), por. AUCTOR INCERTUS (Ad praecedentia liturgiae mon-
umenta appendix prima), PL 72,432C; por. AUCTOR INCERTUS, Missale mixtum secundum regulam
b. Isidori dictum mozarabem, PL 85,117B; podobnie (przypisywane Hugonowi od $w. Wiktora),
por. AUCTOR INCERTUS, Sermones centum, 5126, PL 177, 911C i 955D.

33 Por. ...ad benedictionis aeternae gratiam mereamur attingere, Bepa (Venerabilis), SWP
90-95, Hexaemeron, 2, PL 91,110A; ...post hanc vitam per ejus gratiam mereamur beatitudinem
possidere sempiternam, RaABAN (Maurus), De magicis artibus, PL 110,1110A; por. tez BURCHARD
(Wormaciensis), Libri decretorum, 10.47, PL 140,847C; RapuLF (4rdens) (T 1200), Homiliae, 18,
PL 155,1736C.

337 Sciendum est autem quod ad justificationem impii quatuor occurrunt: Infusio gratiae, mo-
tus surgens ex gratia et libero arbitrio, contritio, peccatorum remissio, zob. PIOTR (Pictaviensis),
Sententiae, 3.2, PL 211,1039.144A.

338 (...) maxime Domini nostri Jesu Christi imitationem et gratiam mereamur, zob. SICARD
(Cremonensis), Mitrale sive Summa de officiis ecclesiasticis, 6.5, PL 213,259A.

3% Por. AuGustyN (Hipponensis), Epistolae, 147.5.12-16, PL 33,601-603; por. TENZE, Enar-
rationes in psalmos, 61.15, PL 36,739-740; oraz RaBaN (Maurus), De videndo Deum, de puritate
cordis et modo poenitentiae, 1, PL 112,1263C-1266B.

340 Zob. Pater, inquit, ignosce illis, quia nesciunt quid faciunt (Lk 23,34) Implorat haec unda
olei illuminationem, non infert excaecationem. Quasi autem elanguet ante passionem non minus
quidem amando, sed tamen minus propter obstaculum carnis aperiendo oleum in corde Filii olei.
Piotr (Cellensis), Liber de panibus, 22, PL 202,1022D-1023A.

341 Por. VgSt. Lk 10,33-34; AmBRrROZY (Mediolanensis), Expositio in psalmum 118, 14.7, PL
15,1390B.1392A-1392D; zob. Beati misericordes, imitamini eum qui vulnerato a latronibus et in
via jacenti semivivo desperatoque subvenit (por. VgSt. Lk 10,30-35), AucustyN (Hipponensis),
De sancta virginitate, 28, PL 40,411; FuLcenciusz z Ruspe (FULGENTIUS Ruspensis), Epistolae, 7,
PL 65,356B-357A.

32 Por. Plurima mihi de sanctissimo tui cordis epithalamio, rarifluo nectare exundantia prot-
ulisti exempla, (...)Te vero agnosco de aeterno charitatis thesauro affluenter nova proferre et
vetera, et in fide fraterni amoris pennam tinxisse pietatis. Tuum vero sanctissimum cor terra est
repromissionis, sapientiae melle manans, et suavissimae charitatis luce redundans, (...) in quo
sancta sanctorum summo et vero pontifici soli Christo pervia, non semel in anno (Hbr 9,3-7), sed
semper in aeternum. (...) flumina viventis aquae in salutem sitientibus salient aeternam (J 4,14).
Quo qui sitit, de aridis terrarum ignorantiae partibus veniat, et bibat. Quid in tam affluenti tui
cordis thesauro non invenitur? cujus habitator ille agnoscitur esse, in quo sunt omnes thesauri
sapientiae et scientiae absconditi (Kol 2,3); (...) Beatus qui necessitatem verterit in voluntatem: et
ea Christi amore compunctus voluntarie amiserit, quae debita cogente morte amissurus erit. (...)
o sanctissime adjutor! precibus sublevares, et ad paternae pietatis epulas diu perditum reduceres
(Lk 15,13-15). (...) Surgam et ibo ad Patrem meum (Lk 15,18), teque, mitissime pastor, in hoc iter,
sicut praedixi, ductorem deposco. (...) Tu vero, egregie pastor, solve jubente Deo mortiferas mihi
peccatorum catenas, ut liber vitaeque redditus inter convivas Dei Christi in aeternae beatitudinis
epulis recumbere merear. Zob. ALKUIN, Epistolae, 40, PL 100,200A-202D. W interpretacji tekstu
trzeba uwzgledni¢ rolg, jaka odegrat Alkuin na dworze Karola Wielkiego i w tamtejszym koscie-
le, zwlaszcza jesli chodzi o edukacje kleru, jego pietyzm do liturgii, az po wptyw na obsadzanie
stanowisk hierarchii, por. U. Borkowska — F. GRyGLEwIcz, Alkuin, w: EncKat, dz. cyt., I, 375-376;
G. p’ONorRIO, Historia teologii. II. Epoka Sredniowiecza, przet. W. Szymona, Krakow 2005, 64-
-76. Tekst tacinski konsultowano z o. H. Pietrasem, SJ.

3% Por. nawiazuje tu do VgSt. Rdz 2,23, VgSt. Ef 5,31 oraz VgSt. Lb 9,12, HiLARY Z POITIERS,
Tractatus super psalmos, 52.16, PL 9,334A-B.

34 Por. VgSt. Ez 28,2 fili hominis dic principi Tyri haec dicit Dominus Deus eo quod eleva-
tum est cor tuum et dixisti Deus ego sum et in cathedra Dei sedi in corde maris cum sis homo et
non Deus et dedisti cor tuum quasi cor Dei... 28,6 propterea haec dicit Dominus Deus eo quod
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elevatum est cor tuum quasi cor Dei — co BT ttumaczy stowem rozum: (...) rozum swoj chciates
mie¢ rowny rozumowi Bozemu. Tychon parafrazuje: Et vulnerabunt decorem tuum in perditionem.
Aliquos enim non in perditionem, sed cum spe sanitatis vulnerant. Et deponent te, id est, hu-
miliabunt: et morieris morte vulneratorum in corde maris. Non diceret vulnerato, morieris morte
vulneratorum: nisi quia non aperte vulneratur, et moritur: sed ipse est, in quibus vulneratur, zob.
TycHon (TicHontus Africanus), De VII regulis, 7, PL 18,61D-62A.

35 Por. (...) negent a Domino Jesu Christo humanam naturam vere esse susceptam, negent
eum vere pro mundi salute crucifixum; negent de ejus latere lancea vulnerato sanguinem re-
demptionis et aquam fluxisse baptismatis; negent eum sepultum, ac die tertia suscitatum, LEON
I WiELK1, Sermones, 34.4, PL 54,248B-C.

34 Por. (...) sponsa ... vulnerat coelorum Regem, angelorum Dominum, Filium Dei Patris. (...)
Vulnerato enim latere Crucifixi, manavit aqua (VgSt. J 19,34), quae terrarum orbem purgatorio
lavamine candidavit, PIoTR DAMIAN (de Honestis), Sermones, 69.1, PL 144,897C-898C.

347 Por. (...) pius Dominus, ad ostensionem suae bonae voluntatis, qua semper circa pecca-
tores, quasi quodam pii Patris affectu haeret, ne ad poenam tradat errantes, cum nos, qui nec
bonis bene utimur, de medicina nostra facimus plagam, ipse de vulnere nostro nobis adhibet me-
dicinam. (...) Sed misericors et omnipotens Deus de vulnere nostro medicinam operatur, ...sic in
nobis vulnus de vulnere sanat. Iste veraciter verus et plenus pietatis visceribus medicus, nostrae
infirmitati omnino compatiens, (...) Natus est hodie Deus factus homo, pro nobis modico tempore
multas [0243A4] passus injurias. Qui cum in cruce positus esset ab illis pro quibus venerat, de
sacratissimo ejus latere lancea vulnerato, unda potius pietatis exivit quam sanguinis, GOFFRIDUS
(Vindocinensis), Sermones, 2, PL 157,241 A-243B.

38 Lub — jak dalej mowi — z blizniego, por. De latere Redemptoris in cruce pro nobis vulnerato,
quia infirmi plus de humanitate ac passione ejus profectum capiunt, quam de divinitate caeter-
isque mysteriis. (...) Vel de latere, id est de proximo, de minoribus peccatis surgent filiae tuae,
HEerveus (Burgidolensis), Commentarium in Isaiam, 8,60.4, PL 181,542B-C.

3% Vulnerato ... pastore quis curandis ovibus adhibeat medicinam...; quae ex pretio simoniae
erogatur pauperibus, vulnerato pastore medicina non adhibeatur curandis ovibus, por. GRACIAN,
Concordia discordantium canonum, 2,1.1, PL 187,496A-B.

330 Zob. czwarty traktat pt. Pragne (Sitio). Exhaustum erat sacrum pectus sudore sanguineo...;
Ego vero sacramentalem hanc sitim interligo...; Unde nec consequens videtur ut audita sitis eorum
cor immoliret...; Fons ille, de quo aquae vivae emanant, cujus rivi in aeternitatem prosiliunt...;
Sanguis et aqua de latere exeunt vulnerato (VgSt. J 19,34); aqua in lavacrum, et sanguis in mortis
exemplum; Charitati igitur Christi quae esurit et sitit justitiam nostram (VgSt. Mt 5), testimonium
perhibet in coelo Trinitas (11 5,7.9-11): ipse Filius qui justificat, Spiritus qui sanctificat, Pater qui
glorificat, quia et justitia, et sanctitas, et claritas nostra desursum est, et testimonium Dei (quod
majus est hominis) haec in nobis dona sua commendat, et informat, et confirmat; zob. ARNOLD
(/ERNALDUS/ Bonaevallis / Carnotensis), De VII verbis Domini in cruce, 4, PL 189,1699A-1704B;
Christus, nudato latere, Patri ostendit latus et vulnera...; (...) de siti et non de corpore vulnerato
eloquitur...; TENZE, De laudibus B. Mariae Virginis, PL 189,1726C.1732C.

31 Humiliavit enim se Christus, ut humiliaret superbum. Superbus enim superbos tenebat,
sicut vulneratum. [Aug., Alcuin., Aug.] Vulneratur diabolus vulnerato Christo, nondum ex toto
mortuus est, humiliatus ergo est perdendo quos tenebat vulneratos non penetrata carne, quam
non habebat, sed percusso corde ubi superbiebat, zob. PIoTR LoMBARD, Commentaria in psalmos,
88,11, PL: 191,822B-C.

32 Z0b. s. 104; sicut aqua effusus sum et dispersa sunt universa ossa mea factum est cor meum
tamquam cera liquescens in medio ventris mei (VgSt. 21,15); (...) per me ... fecundata est omnis
Ecclesia. ...Exivit enim aqua de templo corporis mei a latere dextro, et omnes, ad quos pervenit
aqua ista, salvi facti sunt (J 19,34); (...) Passionis igne invalescente; (...) Cor meum, id est Scrip-
tura; (...) Unde me in cruce moriente velum templi scissum est, et patuerunt secreta sanctuarii
prius velata, hoc significante Spiritu sancto; VgSt. Ps 21,17: (...) foderunt manus meas et pedes
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meos; por. (...) «unus lancea latusy meum fodiendo «aperuit,» de quo «exivit sanguis et aqua
(VgSt. J 19,34)»; tradidit... proprio suo Filio... percutiendum et fodiendum; ...aqua sapientiae
salutaris, cujus figura et signum est aqua baptismalis; Spiritum sanctum significans (...) datus est
in remissionem peccatorum; Deo providenti nostrae saluti per apertionem lateris Christi; .. fons
aquarum viventium in virtute sancti Spiritus irrigat universam Ecclesiam; VgSt. 1 J 5,6: hic est
qui venit per aquam et sanguinem lesus Christus non in aqua solum sed in aqua et sanguine et
Spiritus est qui testificatur quoniam Christus est veritas; ...bonus Samaritanus iter faciens et
appropians vulnerato motus est misericordia; por. GERHOH (Reicherspergensis), Commentarius
aureus in psalmos et cantica ferialia, 2,21,15.17, PL 193,1010A-1011A.1015B-1020C.1020D-
1021B. O uderzonej skale podobnie: REINERUS (S. Laurentii Leodiensis, 1155-1230), Lacrymae,
3.3, PL 204,174C-175C.

333 Por. VgSt. Mt 8,20; 1.k 9,58; J 1,11; ipso agente et infinitos thesauros, gazasque innumera-
biles misericorditer proponente, PioTr (Cellensis), Sermones, X1, PL 202,666C-D.

334 Deus aperit corpori Christi thesauros invisibiles, quos oculus non vidit, nec auris audivit,
nec illi in cor hominis ascenderunt (1Kor 2,9), sed nec obturati hominis, qui non est in corpore
Christi: Ecclesiae autem revelavit Deus per Spiritum sanctum ista quidem, quamvis hoc gratiae
Dei sit; ...dabo tibi thesauros absconditos (VgSt. 1z 45,3); por. TycHon (TicHoNIUs Africanus), De
VII regulis, 1-2, PL 18,15B.17B-D.20A.

355 Por. TERTULIAN, De baptismo, 20,1, CPL 8; De oratione, 23,4, CPL 7.

3% Por. CPL 10, TERTULIAN, De paenitentia, 9,2: satisfactio confessione disponitur; 8,9; 10,2;
De pudicitia, 9,16.

357 Por. TeNZE, De paenitentia, 5,2; 5,9 nn.

358 Por. TeNZE, De paenitentia, 5,9: per delictorum paenitentiam domino satisfacere; asceza:
por. De baptismo, 20,1; De pudicitia, 13,14.

3% Por. TeNzE, De paenitentia, 6,4; 7,14.

3¢ Por. CyPRIAN z KARTAGINY, Epistulae, CPL 50, 59,13; 16,2; 64,1; 43,2-3; De opere et elee-
mosynis, CPL 47, 5; De lapsis, CPL 42, 16; 29, satisfactione placandus est, zob. TAMZE, 17.

361 Zob. CPL 88, LakTaNciUSz, De ira Dei, 21,9: gratia-satisfactio; CPL 143, AMBROZY Z MEDIO-
LANU, Exspositio Ewangelii secundum Lucam, 7,156 nn.; 10,88; por. CPL Surpiciusz SEWER (SWP,
360), Dialogorum [. I11, 2,10: poena-satisfactio, zob. Dialogi o Zyciu sw. Marcina, t. P.J. Nowak,
wst., kom. i opr. M. STAROWIEYSKI, Zrédla Monastyczne 8, Krakow 1995, 145-165; CPL 284,
AUGUSTYN, Sermones, 19,2 nn; CPL 295, Enchiridion ad Laurentium seu de fide, spe et caritate,
65,70 nn.; CPL 1641, Innocenty I (SWP, 205), Epistula 25 — ad Decentium episcopum, 25,7; CPL
1656, LEoN WIELKI (SWP, 261-264), Epistula — ad Theodorum Forojuliensem episcopum, 108.

32 Zob. HILARY z PorTiErs, Tractatus super psalmos, 53,12, CPL 428.

363 Zob. AMBROZY Z MEDIOLANU, De fuga saeculi, 7,44, CPL 133.

364 Por. 1 P 3,15; LeoN WieLkl, Epistula 28,6: PL 54,778B.780A,; por takze ORYGENES, In [i-
brum Iudicum homiliae IX (1atine, interprete Rufino), 3,2, CPG 1421; Tenzg, De principiis, 3,1,16,
CPG 1482 ; HieroNiM, Epistula 52,7, CPL 620.

365 Por. CPL 1656, LeoN WikLk1, Epistula 31,4; 30,2; por. CPL 1657, TenzE, Sermones XCVI,
35,5: satisfactio legitima — zadana od manichejczykow; Epistula 89,1: satisfactio correctis, od
nastgpcow Dioscora; Epistula 164,5: legitima satisfactione correctis paenitentiae remedium non
negetur; takze Epistula 127,1: talia scripta, bez okreslonego terminu zadoscuczynienia. Zob. Au-
GUSTYN, De gestis Pelagii, 11,24; 20,44, CPL 348. Por. B. STUDER, satisfactio, w: A. bl BERARDINO
(dir. da), Dizionario patristico e di antichita cristiane, Roma 1993, 11, 3104-3106 (= DPAC).

366 Zob. MR2002 — MnD 492; pol. tt.: Panie, nasz Boze, wejrzyj na niewystowionq mitosé¢
Serca Twojego Syna, ktory wydat sie za nas, aby przez Jego zastugi nasz dar stat sie milq To-
bie Ofiarq, zadoS¢uczynieniem za nasze grzechy. Por. MR1986 — MnD 279; itMR — MnD
(ABC), 501 (=519.537); ftMR — MnD, 333; enRMS — MnD, 351; deMBabc — MnD (ABC), 357
(=884.1203).
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367 Uzyty tu con. i konstrukcja zd. cel., wyrazajacego zyczenie, z zastosowaniem ut oraz sit...
acceptum, podkresla jeszcze bardziej formg blagalna tej oracji, a zwlaszcza dwodch ostatnich syn-
tagm potaczonych spdjnikiem ez (i). Ich akcent semiotyczny spoczywa na przyjeciu daru w du-
chu wynagrodzenia. Zob. réspice (imperat.praes.act. 2pers.sg., od respicio,-spexi,-spectum 3.) —
oglada¢ si¢ w tyl, spogladac za siebie; mysle¢ o czym, rozwazaé, zwazac, uwzgledniaé; mieé
wzglad, staranie; oczekiwac¢; Domine (od Dominus,-i, (m.)) — Pan (nazwa Boga, stale tt. hebr.
Jahwe, a niekiedy hebr. Adonai, takze przydomek Mesjasza — po hebr. Adon); ineffabilem (adi. —
(m.f.) — acc. od ineffabilis,-e, niewystowiony, niewypowiedziany, niewymowny; caritatem (dekl.
3, typl, sg.: acc.); offérimus (ind.praes.act. 1pers.sg. od offéro, obtili, oblatum /inf. offerre/) —
nie$¢ naprzeciw, przynies¢, przedlozyé, okazaé, przedstawic; podawaé, nastreczaé, ofiarowac,
ztozy¢ w darze; spotkaé, stana¢ naprzeciw; sit (od sum, fui, esse — tu: con.praes.act. (moze tez
by¢ pass.) 3pers.pl./+ accéptum/; munus,-éris, (n.) — danina, cigzar, podatek, §wiadczenie, trybut;
powinno$¢, obowiazek, zadanie, urzad; stuzba, przystuga, dar; datek, ofiara, przedmiot ofiarny;
accéptum (sit) (zob. accipiens,-tis (part.praes.act.), accipio,-cepi,-ceptum 3. (tu: part.perf.pass.,-
us,-a,-um) — przyjmowaé, otrzymacé; znosi¢ (ciepienie); ustysze¢, dowiedzie¢ sig; zgodzi¢ sig,
uznac za stuszne; odebrac; expidtio,-onis (f.) — odpokutowanie, skrucha, pokuta, pojednanie, prze-
btaganie; delictorum (od delinquo — rzecz. (n.) 11 dekl., gen.pl — nostrorum (z naszych, zaimek
dzierz.) = przewinien.

368 Spotykamy w nich tylko nieznaczne roznice znaczeniowe. I tak np., opuszczono przymiot-
nik umitowany, ktérym okre$la si¢ relacj¢ Ojca do Syna; dalej — zamiast o niewysfowionej mitosci,
mowa jest 0 ogromnej (niezmierzonej, bezgranicznej), a w koncowych syntagmach — zamiast
0 oczyszczeniu z naszych win, w j.wlos. mowi si¢ o przebaczeniu wszystkich grzechow. Zob. zr6-
dta tt. wlos., s. 109 (przyp. 366).

3% Opuszczenie przymiotnika dilectus (umifowany) w stosunku do Syna oraz ostatnia syntag-
ma, gdzie uzyto czas. sftuzy¢ w funkcji celowej, tzn. w relacji do ofiar jako zadoscuczynienia za
grzechy. Zob. zrodta tt. fr., jw.

370 Pierwszy raz, gdy chodzi o mifos¢ Syna wzgledem nas, a drugi — gdy mowa o racji, dla
ktorej Bog miatby nam wybaczyé winy (grzechy). Pierwsza czg$¢ oracji (dwie syntagmy) jest do$é
bliska wersji typicznej, ale druga czg$¢ (pozostale dwie syntagmy) ujawnia juz nowe elementy.
Racjq przyjgcia naszej ofiary (tu: wprost Eucharystii) oraz przebaczenia grzechow jest mifos¢
Syna. Zob. zrodia th. ang., jw.

371 Pierwsza z nich odwoluje si¢ do wszechmocy Bozej, by nastepnie przywotac przebite Serce
oraz fakt wydania sie Syna Bozego za nas z mitosci. Tego w oryginale nie znajdziemy. Jest to
inwencja wlasna tworcoOw tej oracji formularza niem. Pod wzglgdem lit. wigc moze i jest pigkna,
jednak wiernoscia oryginatowi nie grzeszy. Zob. zrodta tt. niem., jw.

372 Zob. Wulgata: Deus Deus meus respice me quare me dereliquisti longe a salute mea verba
delictorum meorum. Tekst BT nie oddaje w ogodle sensu VgSt., jesli chodzi o przyczyng cierpie-
nia: por. BT Ps 22,2 Boze moj, Boze mdj, czemus mnie opuscit? Daleko od mego Wybawcy stowa
mego jeku. Por. wigcej na ten temat delictum, ponizej —nas. 113.

373 TaMzE: Dz 22,13 — podobnie jak w Lk 18,42, ale imperatyw pochodzi od chrzescijanina,
ktory przychodzi do Pawta, by mu przywroci¢ wzrok. Zob. BT Lk 9,38; 18,42.

374 Zob. BT Jon 1,14; TamMzE: Dn 3,34.

375 Zob. BT 1 Sm 12,3. Ponadto — wiele miejsc, w ktoérych mowa o ztozonych darach dla
Pana, np. spalanych jako ofiar¢ pokarmowa z pierwocin (por. VgSt. Kpt 2,14), ofiary catopalenia
nieustajacego, ofiary szabatowe, w dni nowiu, uroczystosci Pana, ofiary dobrowolne (por. VgSt.
Ezd 3,5), i in.

376 Zob. BT Mt 5,23-24.

377 Ostatni tekst z acceptum jest przystowiem madro§ciowym, TAMZE: 42,7.

378 Nie zapominajmy, ze accipio moze znaczy¢ takze: przyjmujg, otrzymujg, znoszg (cierpie-
nie), zgadzam sig, uznaj¢ za stuszne, odbieram. Zob. BT Mt 13,33.

37 Zob. BT Kpt 8,15.
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3% Nalezy dodaé, ze spora ilo$¢ tekstow — w Ksiedze Liczb i nie tylko — dotyczy przepiséw
oczyszczenia i tam tez spotykamy termin expiatio (por. VgSt. Lb 19,13; 19,21; 31,23; Ne 12,44).

381 Zob. gr. mapa-Ttop, atog, 10, (Tepatintw) oraz tac. odpowiednik delictum, -i mozna ti.
jako: wykroczenie, przewinienie, przestepstwo, btad, wina, grzech; dlatego nalezatoby odda¢ BT
Ps 22,2 w ten sposob: Boze mdj, Boze moj, wejrzyj na mnie, czemus mnie opuscit? Daleko od
mego zbawienia stowa mego wykroczenia. Oznaczatoby to stwierdzenie Jezusa, ze jest niewinny,
ze Jego wybawienie, ktére nadchodzi, daleko jest od tego, co Mu zarzucono jako przestgpstwo-
-wykroczenie. Oznacza Swiadomos$¢ bliskosci Wybawiciela i tego, Ze na sobie ponidst nasze grze-
chy jako niewinny Baranek. Zob. takze: BT 2 Kor 5,21; tamze: Ga 3,13.

32 7Zob. BT Rz 3,25-26; tamzE: Rz 5,15; 5,20.

383 Zob. BT Hbr 4,15; TAMZE: 5,2; 7,26-27.

3% Por. CCSL 160L, dz. cyt., 178; CCSL 160M, dz. cyt., 179-180; tamze: MA1980, 25;
SRM1975, dz. cyt., 103.

38 Por. P. BRuyLants, OMRB, 1, dz. cyt., 122. Sacratissimi Cordis Jesu, 57.

38 Zob. ineffabilis: caritas; gratia: Deus, quem diligere et amare justitia est, ineffabilis gratice
tuce in nobis dona multiplica: et qui fecisti nos in morte Filii tui sperare quce credimus...; mi-
sericordia: Ineffabilem misericordiam tuam, Dne, nobis clementer ostende; por. P. BRUYLANTS,
OMRB, 11, dz. cyt., 983 (jw.), 243, 648.

387 Zob. expiatio: delictorum: ...hostia, quam offerimus, nostrorum sit expiatio delictorum;
peccati: Hostias ...pro renatorum expiatione peccati deferimus; expiationem triubuere: Vivificet
nos, queesumus, Domine, humus participatio sancta mysterii: et pariter nobis expiationem tribuat,
et munimen... Por. P. BRuyLanTs, OMRB, II, dz. cyt., 640, 983 (jw.), 618, 1178.

388 Zob. Respice, quaesumus, Domine, nostram propitius servitutem, ut quod offerimus sit
tibi munus acceptum, sit nostrae fragilitati subsidium, LEoN 1, Sacramenta Romanae Ecclesiae,
32, PL 55,132B(132D); Respice, quaesumus, Domine, nostram propitius servitutem, ...et haec
oblatio nostra sit tibi munus acceptum, sit fragilitatis nostrae subsidium sempiternum; oraz Re-
spice, Domine, quaesumus, nostram propitius servitutem, ut quod offerimus sit tibi munus accep-
tum, sit nostrae fragilitatis subsidium; GeLazy 1, Sacramenta Romanae Ecclesiae, 102; 3.7, PL
74,1151D.1192B; Respice, Domine, quaesumus, nostram propitius servitutem, ut quod offerimus
sit tibi munus acceptum, sit nostrae fragilitatis subsidium, GRzeGorz | WIELK1, Liber sacramento-
rum, 13, PL 78,181D. Por. PL 121,810D.

3% Zob. VgSt. Wj 12,6-7.22 (por. o dniu i obrzgdzie przeblagania, o ktorym moéwi Kpt
16,27.30), O Domine, tam graviter peccavi, sed tamen confido de misericordia tua, et sciens
«asperges me hyssopo» mittit nos ad legem, in qua praecipiebatur, ut hyssopo intincto in sanguine
vitulae, leprosus aspergeretur, et hoc erat eis quaedam expiatio (Wj 12). Sanguis ille sanguinem
Christi significavit, in quo per fidem lepra peccatorum mundatur. Hyssopus, quae herba humilis
est, significat humilitatem qua et Christus fudit sanguinem suum, et qua nos ipsum sanguinem per
fidem suscipimus, et sicut hyssopus lapides penetrat, et pulmonis tumorem pellit, sic humilitas
lapidea corda penetrat, et tumorem superbiae fugat, et secundum dicit: Asperges me hyssopo,
id est sanguine Christi, cum humilitate fuso...; zob. Hamvo (Halberstatensis), Commentaria in
psalmos, 50, PL 116,370C-D.

30 Pierwsze: odpokutowanie, skrucha, pokuta; dies expiationum — dzien Pojednania. Drugie:
pojednanie, zmilowanie, utaskawienie, taska; ofiara przeblagalna,; okup. Por. hebr. kipper; HIERO-
NiM, Dan., dz. cyt., 8,16; cyt. za, B. STUDER, Espiazione, w: DPAC, 1, dz. cyt., 1232-1233.

31 Warunkiem expiatio jest nawrdcenie serca (zob. Iz 46,8), ktore wzbudza sam Bog. Chodzi
o nauke o grzechu, ktory wymaga expiatio, o odnowieniu Przymierza lub pojednaniu z Bogiem,
o przebaczeniu ze strony Boga, ktore wedtug prorokéw pochodzi z Jego inicjatywy (por. 1 Kor
5,19) i dokonuje si¢ we Krwi Chrystusa (por. Rz 3,25; 1 J 4,10). Dobrowolna $mier¢ Jezusa — jako
dzieto pojednania z Bogiem — nie jest tylko jednym z najlepszych srodkéw ekspiacji (por. Hbr),
ale jest ono mozliwe dlatego, ze w centrum tego dzieta stoi Chrystus. Por. B. STUDER, Espiazione,
W: TAMZE, 1232-1233.
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32 Por. KLemens Rzywmski (SWP, 251-253), Episula ad Corinthios, 7,4; 64; TENzE, List do
Kosciota w Koryncie, w: Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., PSP 45, 27.55; Pseupo-BAarRNABA (SWP,
85), Epistula Barnabae, 5,1, CPG 1050; List Barnaby, w: Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., PSP 45,
116-117.

393 Por. JustyN, Dialogus cum Tryphone Iudeo, 13,1 nn.; 40 n., CPG 1076; TeNZE, Apologia,
1,32,7, CPG 1073; IRENEUSZ z LYONU, Adversus Haereses, 5,16,3, CPG 1306.

3% Por. ORYGENES, Cels, 1,69, CPG 1476; AtaNazy WIELKI, Orationes contra Arianos III, 2,76,
CPG 2093; GrzEGORZ z NAziaNzU, Orationes XLV, 30,5. CPG 3010, CyryL JErROZOLIMSKI, Cate-
cheses ad llluminandos 1-18, 13, CPG 33,369-1060; por. BazyLt WieLki (SWP, 87-90), Homiliae
super psalmos, 48,4, CPG 2836. Zob. JaN CHryzosTOM, Hom. in Ga. 2,8; TEODOR z Mopsuestii, In
Dan., 9,24. — cyt. za B. STUDER, Espiazione, w: DPAC, 1, dz. cyt., 1232-1235.

3% Por. TERTULIAN, De pudicitia, 22; CPL 10; por. np. CyPRIAN Z KARTAGINY, Epistola, (S. Cy-
priani ad Antonianum epistolae pars altera), PL 3,783C-785A; a zwlaszcza TeNnzE, Epistolae
de baptismate haereticorum, (Epistola S. Cypriani ad Pompeium contra epistolam Stephani de
haereticis baptizandis), PL 3,1132B.

3% Por. HiLARY z PorTiers (Pictaviensis), Tractatus super psalmos, 129, PL 9,723B.

37 Por. Ps 37,6; AMBROZY z MEDIOLANU, De fuga saeculi, 7,44, CPL 133.

398 Por. AuGusTyYN, Contra Faustum Manichaeum, 20,21, CPL 322; De Civitate Dei, 10,6, CPL
313. Bog w odniesieniu do Sfowa: TENZE, Enarrationes in psalmos, 67,23, CPL 238; por. IRENEUSZ
z LyoNu, Adversus Haereses, 3, 16,9, CPG 1306; LEoN WIELKI, Sermones XCVI, 69,4, CPL 1657,
akt ekspiacyjny — AUGUSTYN, De consensu Evangelistarum, PL 34,1076-1077; TeNZE, In loannis
evangelium tractatus CXXIV, 5-6, PL 35,1695-1696.

39 Por. CYPRIAN z KARTAGINY, Epistulae, 63,13 n., CPL 50; AMBROZY Z MEDIOLANU, De Sacra-
mentis, 4,6,28; 5,24, CPL 154. Por. B. STUDER, Espiazione, w: DPAC, I, dz. cyt., 1232-1235.

400 Zob. MR2002 — MpK, 492; pol. tt.: Boze, nasz Ojcze, niech ten Sakrament Twojej Mitosci
pociqgnie nas do Twojego Syna, abysmy oZywieni Swietq mitosciq, umieli dojrze¢ w naszych bra-
ciach Chrystusa. Por. MR1986 — MpK, 280; itMR — MpK (ABC), 501 (=519.537); fiMR — MpK,
333; enRMS — MpK, 351; deMBabc — MpK (ABC), 357 (=884.1203).

401 W drugiej syntagmie tego zd. uzyto con. (faciat) oraz abl. causae (dilectione). Zob. sac-
ramentum (N.sg.); sancta (adi. od sanctus,-a,-um (m.f.n.) 3.) — $wigty, poswigcony Bogu; wznio-
sty; czcigodny; zacny, nieposzlakowany, nieskazony, czysty, sumienny; fdciat (koniug. IIIB,
con.praes.act — 3 pers.sg. — od fdcio,-ere, feci, factum 3.) — czynié, robi¢, dokonywaé, dziataé,
tworzy¢; spowodowac, pobudzi¢, przygotowac; postapic, zachowac si¢; dilectione (abl.sg. — zob.
wyzej od diligo); fervére (inf. — od fervéo,-biii) — gotowac sig, wrze¢, pata¢; by¢ gorliwym, poboz-
nym; szumieé, kipie¢, burzy¢ sig (dilectione fervere = abl. cum inf).

402 Uzyty tu czas. nalezy do verba inchoativa (disco). Zob. semper /przyst., zawsze, raz na
zawsze, ciagle; attracti (tu: part.perf.pass. od attraho,-traxi,-tractum 3) — pociaga¢ do siebie,
przywlec; ipsum (=acc.sg.) samego, od ipse, ipsa, ipsum (zaimek) — sam, we wlasnej osobie, 0so-
biscie; frater,-is (m.) — brat; bratanek, siostrzeniec, krewny; pl. rodzenstwo (brat i siostra); blizni;
przyjaciel; agnosco,-ere,-novi,-nitum 3. — uznawac, przyznawac, rozpoznawac; discamus (con.
praes.pass. 3pers.pl. — od disco,-ere, didici, discum 3.) —uczy¢ sig, dowiadywac si¢, do§wiadczac,
wiedzie¢, rozumied.

403 Na miejsce syntagmy tac. niech nas rozpali swietym umitowaniem, wstawiono inna — niech
nas przyciqgnie do Chrystusa. Owszem, w oryginale jest mowa o przyciqganiu, ale w taki sposob,
ze jest on efektem rozpalajacej nas mitosci Chrystusa, a nie samego sakramentu w sposob jakby
narzgdziowy. Poza tym, nie oZywianie mitosciq skutkuje rozpoznawaniem braci — jak czytamy
w tejze oracji wlos., tylko przyciqganie do Syna —jak w syntagmie tac. Zob. zrodla tt. wlos., s. 116
(przyp. 400).

404 Zob. zrodta tt. fr., jw.

405 Pierwsze dwie syntagmy sa dowolng interpretacja oracji fac. MpK w j.ang. kieruje swa
prosbe do Ojca, by sprawowany sakrament wypeinit nas milosciq oraz by nas uksztattowat na
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podobienstwo Chrystusa, zamiast — jak czytamy w oryginale, syntagmy o rozpaleniu mitoscia
1 przyciqganiu. Zob. zrédta th. ang., jw.

46 Zmienia ona sens zwiazkow syntaktycznych pomigdzy syntagmami, bowiem pierwsze
dwie wptywaja na skutek, tzn. na pozostate syntagmy. Ta jedna zmiana, podobnie jak w j.wlos.
ma swoj wydzwigk semiotyczny. Zob. zrodia tt. niem., jw.

47 Zob. BT Ef 3,8-9; tamze: Kol 1,26-27 — w w. 26 i 27 Pawel uzywa gr. puotnpiov, 10,
(wbotng), ktdry oznacza tajemnice, tajemnq nauke, a VgSt. w w. 26 stosuje jego zlatynizowa-
na forme mysterium, a juz w w. 27 jego odpowiednik tac. sacramentum — ktéry mozna tl. jako
uswiecenie, przysiega, uroczyste zobowiqzanie, obrzqdek religijny, tajemnica, srodek taski, ofiara
Mszy sw.

408 Zob. BT 2 Tm 1,9.

409 Zob. cyt. juz tekst z VgSt.. Dn 3,35, ktorego oprac. mozna znalez¢ na s. 92; por. takze BT
Rz 1,7; Tamze: Kol 3,12; Hbr 6,10.

410 Zob. BT Lk 3,22. Reszta tekstow dotyczy, m.in., nazywania réznych rzeczy oraz miejsc,
0s0b czy catych wspdlnot mianem $wigtych (por. VgSt. Ef 5,27), oraz réznych form u§wigcania,
np. tych, ktore dotycza uswigcenia — w prawdzie, analogicznie do mitosci (por. VgSt. J 17,17,
zob. BT J 17,17).

M Uzyty przez VgSt. czas. clarifico,-are — zn. wychwalaé, uwielbia¢. Zob. uzyte tutaj gr. czas.
86Exaov oraz Sofaon to: imp.aor.act. 2pers.sg., oraz con.aor.act. 3pers.sg.; por. BT J 17,1.

42 Zob. BT Dz 4,30.

413 Zob. BT J 19,26-27.

44 Zob. BT Rdz 37,35.

415 Zob. BT Hbr 1,8.

416 Zob. BT Pwt 15,7; 18,15.

47 Zob. BT Mt 25,40; Tamze: Dz 9,4-5; Rz 8,29; VgSt. Hbr 2,17 — jw., ss. 99, 114.

418 Zob. BT Ezd 3,13.

49 Zob. BT J 10,15; 13,35.

40 Zob. BT Lk 24, tamze: Mt 11,27.

421 Zob. BT Flp 3,10-11.

422 Por. CCSL 160L, dz. cyt., 178; CCSL 160M, dz. cyt., 179-180; TamzE: MA1980, 25. Zob.
SRM1975, dz. cyt., 103.

423 Por. P. Bruvrants, OMRB, 1, dz. cyt., 122. Sacratissimi Cordis Jesu, 57. Zob. Missel
Dominicain quotidien. Selon le Rite de I’Ordre des Fréres Précheurs. Orné de Gravures extraites
de I’Euvre Artistique des RR. PP. Besson et Danzas O.P. Ed. de L’ Anné Dominicane, Paris 1924,
1132 (odtad = OP). Zob. I rozdz., gdzie mowa o dominikanach i ich rycie., s. 29.

424 Zob. ferveo: amore — ita nos ejus intercessio in tuo semper faciat amore ferventes;, ...et tuo
semper faciant amore ferventes; desideriis — ut et sanctis jugiter desideriis ferveamus; fervidus:
cor — ut pura mente ac fervido corde rei sacree attendamus; fervor: calestis — Ceelestem no-
bis, Dne, preebeant misteria haec passionis et mortis tuce fervorem; fervor divinus, P. BRUYLANTS,
OMRB, 1II, dz. cyt., 522, 1054, 478, 614, 84, 828-829 (jw.).

4% Por. (...) benigna pietate composita et Deo placita dilectione fervere didicimus, GRZEGORZ I,
Epistolae, 3,49, PL 77,644A-C.

426 Por. Andreas Dominum quem invenit, etiam fratri Simoni sequendum evangelizat, quia
hoc est vere Dominum invenire, vera [Al., vere] illius dilectione fervere, fraternae quoque salutis
curam gerere; zob. BEpA (Venerabilis), Homilie, 2,23, PL 94,258 C-259A.

427 7 liturgii mozarabskiej, wg reguly $w. Izydora; na $wieto $w. Agnieszki dziewicy i meczen-
nicy, por. AUCTOR INCERTUS, Missale mixtum, 2, PL 85,671A.

428 Zob. MR2002 — Pref., 494; pol. t.: Zaprawde, godne... On wywyzszony na krzyzu, w swojej
nieskonczonej mitosci ofiarowat za nas samego siebie. Z Jego przebitego boku wyplynela krew
i woda, i tam wziely poczqtek sakramenty Kosciota, aby wszyscy ludzie, pociqgnieci do otwartego
Serca Zbawiciela, z radosciq czerpali ze Zrodel zbawienia. Por. MR1986 — Pref. nr 48, 65°; itMR
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— Pref. (ABC), 501; ftMR — Pref., 333-334; enRMS — Pref. nr P45, 462-463; por. Der Grosse
Wochentagsschott. Fiir die Lesejahre A-B-C, Originaltexte der authentischen deutschen Ausgabe
des MefBbuches und des Lektionars erginzt mit den lateinischen Texten des Missale Romanum.
Mit Einfiihrungen hrg. von den Beneditkinern der Erzabtei Beuron, Freiburg-Basel-Wien, 1980-3,
729 [Pref. (ABC)] (= deMBabc), zob. Der Grosse Wochentagsschott. Advent bis 13. Woche im
Jahreskreis. Originaltexte der authentischen deutschen Ausgabe des MeBBbuches und des Lektio-
nars. Mit Einfiihrungen hrg. von den Beneditkinern der Erzabtei Beuron, Freiburg-Basel-Wien,
1980-3, I, 1410 (= Pref). (= deMBabc, 729).

429 Uzyty tu abl. (od mira caritas) w potaczeniu z pasywna forma (exaltatus in cruce) wyraznie
podkresla inicjatywe Boga w stosunku do Jezusa i do nas samych z Jego strony, co wida¢ w dal-
szej syntagmie, zwlaszcza poprzez uzycie w stronie aktywnej ind.perf. (tradidit, a wigc — wydat,
a nie ,,zostal wydany”): pro nobis tradidit semetipsum (acc.) — za nas wydat samego Siebie. Por.
BT J 19,34.

40 W tym wilasnie miejscu uzywa si¢ formy, ktora nadaje sens uprzednim syntagmom, a prze-
mawia odtad jeszcze bardziej trybem czas. (con.imperf.act.) wyrazajacym niekonczaca si¢ akcja,
dziataniem. Zob. mandrent (con.imperf.act. od mano,-are,-avi,-atum) — ptynac, ciec, saczy¢ si¢;
rozlewac¢ si¢, wyplywac; rozszerzaé si¢, wzmagac si¢; ecclésia,-c, (f.) (gr.) — zgromadzenie, gmi-
na; kosciot, takze diecezja; sacraménta (nom. acc., voc. pl. (n.)) — sacraméntum, -i, (n.) — sakra-
ment, srodek taski, ofiara Mszy $w.; apértum (part.perf.pass. — apério,-eriii (-ivi),-ertum) — odkry¢,
odstoni¢, obnazy¢, okaza¢; pass. by¢ widocznym; otworzy¢, wygrzeba¢, wytamac; Salvator,-is,
(m.) — zbawca; Odkupiciel, Zbawiciel; attrdcti (part.perf.pass. od attraho,-traxi,-tractum) — po-
ciaga¢ do siebie, przywlec; iugiter /przyst./ zawsze, stale, ustawicznie, kazdym razem; haurirent
(con.imperf.act., 3 pers.pl. od haurio, hausi, haustum 4.) — czerpaé, pi¢, ztopaé; potykaé, spozy-
wac, pochtania¢; wziaé, nabraé, pochwycic; korzystac, zaczerpnac¢ (o zrodtach wiadomosci itp.);
salus,-utis (f.) — zdrowie, powodzenie; zbawienie (duszy), ratunek, wybawienie (Ps. 17,51); na-
wrocenie (sig); gdudio (od gdudium,-ii (n.)) — rado$¢, uciecha, przyjemnos$¢, rozkosz, stodycz,
zabawa.

1 Zob. zrodia th. whos., s. 122 (przyp. 428).

42 Mamy wigc syntagme, gdzie uzyto stowa ofiarowaf zamiast wydal... siebie, dalej — pozwo-
lit wyplynq¢ krwi i wodzie, zamiast wylatl krew i wode, oraz sprawil, ze narodzily sie sakramen-
ty, zamiast aby z Niego wyplywaly sakramenty. W ostatniej syntagmie dokonano kilku matych
zmian, jak si¢ wydaje — dla ozywienia oracji, np. aby... przybywali czerpaé rados¢ z zywych
zrodet... Zob. zrodta th. fr., jw.

433 Mamy wiec w niej syntagmy dodane, jakby odwotujace sie do tekstu $w. Jana — daf Zycie za
nas, tak bardzo nas umitowat. Albo, zamiast przebitego Boku, mamy zraniony. Nastgpnie znowu
syntagma dodana — krew i woda jako zZrodto zycia sakramentalnego. Zob. zrddia t. ang., jw.

434 Zamiast godnej podziwu mitosci, mamy nieskoriczong; nastepnie — dodatek, jakby konty-
nuacj¢ syntagmy — wydat sie za nas i przyciqgnagt wszystkich..., zamiast po prostu wydat za nas
samego Siebie. Dalej, zamiast przebitego Boku mowi si¢ o otwartym, albo Serce Zbawiciela stoi
otwarte (otworem) dla wszystkich, zamiast aby wszyscy zostali przyciggnieci do otwartego Serca
Zbawiciela. Zob. zrodta th. niem., jw.

45 Zob. BT J 12,32; tamze: Dz 2,33.

43¢ Zob. BT Ps 110,7.

47 Zob. BT Syr 47,11; por. Septuaginta. 1d est Vetus Testamentum graece iuxta LXX inter-
pretes edidit Alfred Rahlfs. Duo wolumina in uno, Stuttgart 1979 (odtad = LXX).

48 Zob. BT 12 49,22; 52,13. Por. s. 96.

49 Zob. BT Ez 17,24. Do tego powiedzenia z ksiggi prorockiej nawiazat wiasnie Jezus, po-
uczajac napotkane na drodze krzyzowej placzace niewiasty, ktore litowaly si¢ nad Jego losem,
gdy nidst na wlasnych ramionach drzewo krzyza na Kalwarig, by myslaty o zbawieniu swoim
i swoich dzieci (por. VgSt. £k 23,31).

440 Zob. BT J 3,14-15.
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441 Zob. BT J 8,28.

427Zo0b. BT J 12,34

443 Zob. BT Dz 5,31; tamze: Flp 2,9.

444 Por. np. VgSt. Rdz 40,19; 41,13; Joz 8,29; 2 Sm 21,6; 2 Sm 21,9; Est 8,7, 9,25.

445 Zob. BT Mt 23,34.

46 Tdziemy tu za przyktadem biskupa Romaniuka tylko ze wzgledow praktycznych. Zob.
K. Romaniuk, Synopsa Polska Czterech Ewangelii, Wroctaw 1987.

47 Wulgata ma trochg inaczej roztozony tekst w. 23 niz BT, ktora jego poczatek 4 oni wszy-
scy: Niech bedzie ukrzyzowany! umieszcza w wersecie poprzednim, tj. w. 22. Zob. BT Mt 27,23
Namiestnik odpowiedzial: «Coz wlasciwie ztego uczynit?». Lecz oni jeszcze glosniej krzyczeli:
«Na krzyz z Nim!».

“$BTJ 19,10.

449 Zob. BT Mt 27,32.

40 Zob. BT £k 23,33; tamze: J 19,19.25.

1 7Zob. BT £k 4,13; tamze: Mt 27,40.

42 Zob. BT J 19,31; por. na temat pareszewe, komentarz, s. 75 (przyp. 205).

433 Zob. BT Lk 24,20.

434 Zob. BT Rz 6,6.

455 Zob. BT 2 Kor 13,4.

436 Zob. BT Ga 3,1; 5,11.

47 Zob. BT Ga 6,12.14.

458 Zob. BT Hbr 12,2.

439 Zob. BT Ef 5,2. Natomiast w Liscie do Rzymian pisze o Ojcu, ktory za nas wszystkich wy-
dal, tj. z mitosci posunat si¢ do tego, ze nawet wilasnego Syna nie oszczedzil (por. VgSt. Rz 8,32).
Inne teksty méwia o wydaniu Jezusa, czyli zdradzie Judasza (por. VgSt. Mt 26,48), o wydaniu
Jezusa na ukrzyzowanie przez Pitata (por. VgSt. Mt 27,26).

460 Zob. BT J 18,6.

461 Zob. BT 1z 53,12.

462 Zob. BT J 19,30.

463 Zob. BT J 19,37, Tamze: Za 12,10; Ap 1,7.

464 Zob. BT J 19,34 tylko jeden z Zoinierzy widczniq przebil Mu bok i natychmiast wyply-
nela krew i woda; Yac. latus, gr. mhevpa, @c, 1, oznacza bok, a w NT bok ciata ludzkiego, por.
J20,20.25.27; Dz 12,7; natomiast tac. aperio znaczy: odkrywam, odstaniam, obnazam, okazuje,
otwieram, wytamuje; a gr. vicow — ktug¢, zga¢, pchnag¢, przebijac.

465 Zob. BT 1 J 5,6-8 Jezus Chrystus jest tym, ktory przyszedt przez wode i krew, i Ducha, nie
tylko w wodzie, lecz w wodzie i we krwi. Duch daje swiadectwo, bo Duch jest prawdq. Trzej bo-
wiem dajq swiadectwo: Duch, woda i krew, a ci trzej w jedno sie lqczq. Ta syntagma Pref. 1dzni
si¢ od J 19,34, gdyz syntagma jest jakby reflekcja teologiczng tekstu Janowego, por. komentarz
lingwistyczny, s. 122.

466 Zob. BT Ef 5,32.

47 Zob. BT Ap 1,20.

48 Por.: 6 vigowy 0pBaAuoY Kkatafel dokpua kol vicowy kapdlav ékdaiver alodnow (LXX,
Syr 22,19). Czas. vioow — zn. nie tylko przebijam, ranie, ale i otwieram. Tt. Wulgaty: pungens
oculum deducens lacrimas et qui pungit cor proferet sensum (VgSt. Syr 22,24), por. BT Syr 22,19
Kto urazi oko, wyciska {zy, kto urazi serce, odkrywa uczucie.

469 Zob. BT Dz 8,32.

470 Czas. traho, traxi, tractum jest to tt. gr. czas. uzytego w J 6,44 élclon (con.aor.act., 3pers.
sg.) oraz J 12,3: éaxlow (ind.fut.act. Ipers.sg.), por. tutaj zastosowanie tego czas. w NT: A. OEPKE,
€w, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, hrg. von G. Kittel, II bd., Stuttgart
1935, 500-501; zob. takze BT Lk 12,58; tamze: Syr 29,8 (r6zna numeracja w.!). Zob. Oz 11,4;
J 12,32, teksty juz cyt.: s. 93 oraz s. 131; zob. BT J 6,44.

—250 -



411 Zob. BT 1z 45,8; TamMzE: Za 9.9.

472 Por. Biblia Hebraica Stuttgartensia, quae antea cooperantibus A. Alt — O. Eipfeld — P. Kah-
le ediderat R. KirteL. Editio funditus renovata, ediderunt K. ELLINGER et W. RupoLr. Textum
Masoreticum curavit H.P. Riiger. Masora elaboravit G.E. Weil, Stuttgart 1967/77. Zob. BT 1z
12,3; w greckim tekscie czas. avtAnioete uzyty zostal w ind.fut.act., 2pers.pl.; por. W. BAUER,
Grischisch-deutsches Worterbuch zu den Schrifien des Neuen Testaments und der friithchristli-
chen Literatur, 6 Aufl. hrg. von K. Aland und B. Aland, Berlin — New York 1988, 151. Obszernie
o czerpaniu wéd w ST 1 NT, oraz LXX, zob. H. ScHmOLDT, 28w 8§3’ab, w: Theologisches Wérter-
buch zum Alten Testament, hrg. von H.-J. FABRY UND H. RINGGREN, band VII, 891-894; por. BT 1z
49,10.

43 Zob. BT Lk 1,44 Oto, skoro glos Twego pozdrowienia zabrzmial w moich uszach, poruszyto
sie z radosci dziecigtko w moim {onie; TAMZE: Lk 24,52; Tamzg: Hbr 12,2.

4 Wszelkie zmiany w Pref. uroczysto$¢ o NSJ (zob. MR 70, s. 379), na piatek po II nie-
dzieli po Zestaniu Ducha Swigtego, znajdziemy w Corpus Christianorum: Vere dignum... per
Christum Dominum nostrum praem:1 exaltatus in cruce] zob. J 3,14; 8,22; 12,32-34; Flp 2,9;
2 pro... semetipsum] zob. Ef 5,2; Ga 2,20; 3 de... aquam]zob. J 19,34; 4 haurirent... gaudio] zob.
1z 12,3. Por. takze: A. Dumas, Les Préfaces du nouveau Missel, w: EphLit, dz. cyt., 85(1971),
s. 25, n° 44. Zob. CCSL, 161D, s. 518. Gdyby przeszukaé zrodla wg klucza biblijnego, gdyz
Pref. sa no$nikami opowiadajacymi wydarzenia zbawcze, to znajdziemy ich o wiele wigcej, tzn.
takie Pref., ktére zawieraja syntagmy zblizone tematycznie do Qui mira caritate... in gaudio.
Zob. 1z 12,3 — VD 1062,4 — CCSL: 161C, 3291 161D, 518; J 3,14...; J 12,32-33 — VD 1062, 1,
jw.; 319,30 ...; J 19,34 — VD 154, 5/6 — CCSL: 161A, 45-46 1 161B, 75; VD 498,10/12 — CCSL:
161A, 136-137 i 161B, 240-241; VD 1062,2(329); jw.; VD 1490,9 — CCSL: 161C, 448 i 161D,
733; VD 1520,21/22 — CCSL: 161C, 4571 161D, 750; J 19,34/37 — VD 1274,8/9 — CCSL: 161C,
3931 161D, 624-626 (duza ilo$¢ zrodet); J 19,37 — VD 1490,11/12(448) — jw. Linne: Flp 2,8 — VD
673,21/27(200); VD 885,1(273); VD 922,1(283); VD 964,2(297); VD 1030,3/4(319); Flp 2,8/11
—VD 197,7/9(59); Flp 2,9 — VD 233,5(72); VD 506,4(140); VD 581,34/35(161); VD 971,4(299);
VD 9776,9/10(301); VD 1062,1(329); VD 1334,2(406); VD 1397,4(419); VD 1487,1/3(447); Ef
5,1-2 [2]- VD 430,6(114); VD 461bis,6(126); VD 522,52(146); VD 523,3(146); VD 598,9(168);
VD 629,8/9(180); VD 653,4/6(191); VD 720,8/10(211-212); VD 885,4/5(273); VD 985bis,5(304);
VD 986,3(304); VD 1062,1/2(329); VD 1130,1/3(348); VD 1131,1/3(348); VD 1223,1(376);
VD 1227,1(377); VD 1285,2/3(396); VD 1328,2(406); VD 1359,1(412); VD 1397,15(420); VD
1417,12/15(425); VD 1548,38/39(466); VD 1667,3/4(502). Podkreslenia, moje. Zob. Corpus
Praefationum, w: CCSL 161C, ed. E. MoELLER, Turnholt 1980, 329; zob. Index locorum S. Scrip-
turae, Tamze: CCSL 161, 19-73.

475 Por. C. Jounson, SRM 1975, dz. cyt., 176; A. WaRD, C. JounsoN, The Sources of the Roman
Missal (1975). 11 Prefaces, w: Notitiae 24 (1987), [287-291] 695-699 (= SRM1975/P).

416 Fer = feria. Zrodta i zmiany w tej Pref.: Aeterne Deus praem: 1 Qui... dares]J 3,16; 2 Vere...
vulneratus]lz 53,4-5; 3 animam... inimicis]zob. J 15,13; 1 J 3,16; 4 tollendis... mulcataretur] zob.
Mdr 2,20; Jr 11,19; Rz 5,10; 2 Kor 5,18-20; 5 toto... nostrum] zob. Mt 22,37-39; Mk 12,30-33;
1k 10,27; 1 J 5,2. Por. CCSL, 161D, 510-511.

477 Zob. MP1830, ss. 383-384.

478 Zob. exaltatio: sanctee crucis — Deus, qui nos hodierna die Exaltationis sancte Crucis an-
nua solemnitate lcetificas; exalto: a terra; crux: salutifera; signum — per lignum sanctee Crucis;
lignum — ut ab hoste maligno defendas, quos per lignum sanctee Crucis Filii tui, arma justitice
pro salute mundi, triumphare jussisti, mira crucis, meditatio (mysterium) — Deus, qui mira Crucis
mysteria ... et assidua ejusem Crucis meditatione muniri...; patibulum — D.J.C., Fili Dei vivi, qui
hora sexta pro redemptione mundi Crucis patibulum ascendisti, et sanguinem tuum pretiosum in
remissionem peccatorum nostrorum fudisti... 1. Missa Votivae. Feria VI. Missa de Passione Domi-
ni. Postcom. 2. Miss& pro aliquibus locis. Feria III post Dominicam Sexagesima. In Commemo-
ratione Passionis D.n.J.C. Por. P.L. 101, 463; patibulum — Deus, qui pro nobis Filium tuum crucis
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patibulum subire voluisti, ut inimici a nobis expelleres potestatem: concede nobis famulis tuis;
ut resurrectionis gratiam consequamur; tormentum — crucis subire tormentum; vexillum — Jesu
Christi Domini nostri corpore et sanguine saginandi, per quem Crucis est sanctificatum vexillum;
in cruce offere — D.J.C., qui temetipsum in cruce holocaustum immaculatum et spontaneum Deo
Patri obtulisti: q.; ut ejusdem sacrificii oblatio veneranda indulgentiam nobis obtineat et gloriam
sepiternam.... Missa pro aliquibus locis. Feria VI post Dominicam I Quadragesima. Sacrorum
Lancea et Clavorum D.n.J.C., (MpK), Sanctificet nos, q., Dne, hoc sanctum et immaculatum
sacrificium vespertinum: quod unigenitus Filius tuus in cruce obtulit pro salute mundi... Miss&
pro aliquibus locis. Feria VI post Dominicam I Quadragesima. Sacrorum Lancea et Clavorum
D.n.J.C. (MnD). Por. Ps. 140,2. Por. P. BRuyLanTs, OMRB, I, dz. cyt., 405, 259, 118, 1041, 967,
384,491, 438, 987, 657, 508, 1049.

479 Zob. transfixio — Offerimus tibi preces et hostias, D.J.C., humiliter supplicantes: ut, qui
Transfixionem dulcissimi spiritus beate Marice, Matris tuce, precibus recensemus... 1. Feria VI
post Dom. Passionis. Septem Dolorum B. Mariz Virg. (MnD). 2. Die 15 Septembris. Septem
Dolorum B. Marize Virginis; Transfixionem Matris tuce et Virginis devote celebrantes; effundo:
benedictionem (gratiam) — effunde super hanc orationis domum benedictionem tuam [gratiam
tuam]; divitias — divitias misericordice tuce benignus effundas; gratiam — effunde propitius gratiam
tuce benedictionis; effunde super hunc locum gratiam tuam; misericordiam — effunde super nos
misericordiam tuam; effusio: sanguinis; sacramentum: m.in. paschale (paschalia) — ut pascha-
lis perceptio sacramenti, continua in nostris mentibus perseveret;, per paschale sacramentum;
D., qui nos ad celebrandum paschale sacramentum...; qui paschale sacramentum in reconcilia-
tionis humance foedere contulisti...; sacramentis paschalibus; Christi et ecclesiee (mano (manar-
ent)) — D., qui tam excellenti mysterio conjugalem copulam consecrasti, ut Christi et Ecclesice
sacramentum preesignares in feedere nuptiarum...; corporis et sanguinis — Beata Virgine Maria
intercedente, cujus precibus exoratus Jesus Christus Filius tuus fecit initium signorum: da nobis,
Dne D., sacramentum corporis et sanguinis ejusdem Filii tui pura mente conficere; ut ceterni con-
vivii mereamur esse participes... Misse pro aliquibus locis. Die 27 Novembris. B. Maria V. Im-
maculate a Sacro Numismate, (MnD). Por. J 2,11); Pretiosi corporis et sanguinis tui nos, Dne
sacramento refectos, mirifica tue majestatis gratia...; Sacramenta corporis et sanguinis tui...,
eucharistiee (divitias); dominica passionis — da nobis ita Dominicce passionis sacramenta perage-
re; redemptionis — nobis sacramentum redemptionis efficiat; salutis nostrae — per heec sacramenta
salutis nostree; Sacramenta salutis nostree suscipientes; ®tern® vite — Sumpsimus, Dne, ceternce
vitee sacramenta, te humiliter deprecantes; misericordia — ...anima famulce tuce N. lucis ceternce
consortium: cujus perpetuce misericordice consecuta est sacramentum; aqua: calestis — ...nostris
iniquitatibus tabescentem ceelestibus aquis infunde...; baptismatis (regenerationis) — id in salutem
gentium per aquam regenerationis operaris... (ut sicut priovem populum ab cegyptiis liberasti hoc
ad salutem gentium per aquas baptismatis opereris...); ut, quos aqua baptismatis abluis, continua
protectione tuearis; sapientie — ut panis sit intellectus, et potus aqua sapientice salutaris; fons
aquce (aquam haurire). Por. P. BRuyLanTs, OMRB, 11, dz. cyt., 740, 1006, 439, 309, 356, 755, 770,
453 (jw.), 133, 224, 396, 793, 1069, 434, 67, 890, 990, 501 (jw.), 760, 80, 217, 995, 1077, 654,
167, 211, 335, 1170, 21 (jw.).

480 Zob. syntagmy [P634bn]: Deus, qui invisibili potentia per sacramentorum signa mirabilem
operaris effectum...; Deus, cuius Filius, ... in cruce pendens, una cum sanguine aquam de latere
suo produxit...; respice in faciem Ecclesiae tuae, eique dignare fontem baptismatis aperire...; ex
aqua et Spiritu Sancto resurgere mereatur. Descendat, quaesumus, Domine, in hanc plenitudinem
fontis per Filium tuum virtus Spiritus Sancti, ut omnes, cum Christo consepulti per baptismum in
mortem, ad vitam cum ipso resurgant., w: M. Sopi — A. TonioLo, Concordantia et indicies Mis-
salis Romani, ed. typ.?, Citta del Vaticano 2002 (odtad = CIMR); ,,P” oznacza tempus paschale,
za$ ,,bn” — oratio benedictionis. Procz syntagm akcentujacych tematyke wody, najwazniejsza dla
nas tutaj syntagma — in cruce pendens, una cum sanguine aquam de latere suo produxit — kore-
sponduje bezposrednio z prefacja o NSJ w MR2002: Qui, mira caritate, exaltatus in cruce, pro
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nobis tradidit semetipsum, atque de transfixo latere sanguinem fudit et aquam, ex quo manarent
Ecclesiae sacramenta, ut omnes, ad Cor apertum Salvatoris attracti, iugiter haurirent e fonti-
bus salutis in gaudio. Zob. MR2002 — CIMR [O1145vd], gdzie ,,0” ozn. tempus «per annumy,
a ,,vd” — prefatio. W Mszale Piusa V z 1570 r., gdzie umieszczono benedictio fontis w liturgii
Sabbato Sancto, znajduje si¢ syntagma: Qui te una cum sanguine de latere suo produxit... Przeszla
ona takze z Mszalu trydenckiego do euchologii nowszych, kolejnych edycji mszalow rzymskich.
Spotykamy je zréwno w MR1970, MR1975, jak i w ostatniej, trzeciej edycji MR2002.

81 (...) benedico te, creatura aquae, per deum... qui te in deserto amaram suauitatem inditam
fecit esse potabilem et sitienti populo de petra produxit. Benedico te et per lesum Christum filium
eius unicum dominum nostrum, qui te in Channa Gallileae signo ammirabili sua potencia conuer-
tit in uinum, qui pedibus super te ambulauit et a lohanne in lordane in te baptizatus est, qui te una
cum sanguine de latere suo produxit...; zob. Liber Sacramentorum Romanae Aecclesiae ordinis
anni circuli (Cod. Vat. Reg. lat. 316/ Paris Bibl. 71,41/56), (Sacramentarium Gelasianum), wyd.
L.C. Mohlberg. L. Eizenhofer, P. Siffrin, Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Fontes IV, Roma
21968, 446 (odtad = GeV).

482 Przytocze tylko interesujaca nas syntagme: Vnde benedico te creatura aquae (...); benedico
te et per lesum Christum filium eius unicum Dominum nostrum, qui ... te una cum sanguine de
latere suo produxit...; zob. Liber Sacramentorum Engolismensis. Manuscrit B. N. Lat. 816. Le
Sacramentaire Gélasien d’Angouléme, wyd. P. SAINT-RocH. Korpus Christianorum, Series Latina
CLIX C, Turnhout 1987 (odtad = GeA); GeA 757.

483 Por. Sacramentarium Hadrianum, in: J. DESHUSSES, Le Sacramentaire Grégorien, t. 1, Fri-
bourg — Suisse 1971 (=Spicilegium Friburgense 16) [Ms: Cambrai, Bibl. Mun., Ms. 164(159)],
375, 981, 983 (odtad = GrH).

484 Zob. Salvator — Deus, qui Unigenitum Filium tuum constituisti humani generis Salvatorem,
et Jesum vocari jussisti: concede....; traho: ad unigenitum omnia trahere: Deus, qui ad Unigenitum
Filiumm tuum exaltatum a terra omnia trahere disposuisti: perfice propitius; ut... Die 18 Septem-
bris. S. Josephi a Cupertino Confessoris. (K). Por. J 12,32; haurirent e fontibus salutis in gaudio —
jw. Por. P. BRuyLanTs, OMRB, II, dz. cyt., 427, 269.

45 (...) Christus, in triumpho crucis exaltatus est, por. ARNOBIUSZ (junior), Commentarii in
psalmos, 104, PL 53, 481C.

486 Ecce Deus Salvator meus... qui temporibus Augusti Caesaris... sub Pontio Pilato in lignum
crucis exaltatus, spinis clavorum laceratus iste...; cytuje takze VgSt. 1z 12,3 oraz J 16,22 1 7,38;
por. Rupert (Tuitiensis), De Trinitate et operibus ejus libri XLIL. In Isaiam prophetam commen-
tariorum, 2,11, PL 167,1326A-D.

47 Si justa filii hominum judicarent, et animadverterent diligenter impensam sibi gratiam Re-
demptoris, qui pro nobis tradidit semetipsum, usque ad mortem factus obediens, ut nos de inimici
faucibus liberaret, sanctam Ecclesiam, sponsam ejus, quam ipse proprio sanguine dedicavit (_..),
por. INNocenTy III (1160-1216), Regesta sive epistolae, 208, PL 216,736C; TeNZE, Supplementum
ad Regesta Innocentii I11, 74, PL 217,107D.

48 Na poswiecenie $wiatyni: Vers. 19. De proprio produxit latere. Cum Christi in cruce
dormientis per mortem latus est apertum lancea militis, inde profluxit sanguis et aqua (J 19,34)
unde sacramenta ecclesiastica suam acceperunt efficaciam. Tunc sane Christus de illo latere suo
transfixo formavit Ecclesiam, quoniam a prioribus eam sordibus emundavit, et illo sanguine et
aqua abluit. Hoc autem mysterium (ut sequens dicit versus) figuratum fuit in formatione primae
mulieris, quae de latere viri dormientis, et ex costa Adae formata in Genesi legitur, zob. ADAM
(S. Victoris), Sequentiae, 12,19, PL 196,1461A-D. Por.: ex hora qua in latere percussus lancea,
fudit sanguinem et aquam, Rupert (Tuitiensis), De Trinitate et operibus ejus libri XLII, 2,37, PL
167,647B; GErHOH (Reicherspergensis), Expositio in canticum Moysis I, 10, PL 194,1021B.

4 Quia dormienti Christo in cruce facta est conjux de latere. Percussum est enim latus pen-
dentis de lancea (J 19, 34), et profluxerunt Ecclesiae Sacramenta, por. AUGUSTYN (Hipponensis),
Enarrationes in psalmos, 56,11, PL 36,668. Por. o wyzwoleniu przez Chrystusa i taske sakra-
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mentow Kosciota (przeciw pelagianom), TENZE, De gratia Christi et de peccato originali, 2,40,45,
PL 44,407-408; o szukaniu schronienia w sakramentach Kosciota, TENZE, De anima et ejus ori-
gine, 2,11,15, PL 44,504.

40 Postquam in conditione rerum Eva de Adae costa formata est, dixit vir ejus: Hoc os de
ossibus meis, et caro de carne mea (Rdz 2,23). Apostolus autem ad conjugatos loquens, istud
mysterium ad quid pertinere possit, exponit, dicens: Hoc magnum est sacramentum, ego autem
dico in Christo et in Ecclesia (Ef 5,32). Unde constat os Domini Ecclesiam hic debere intelligi.
Et ut praedicto exemplo plenius aptemus illa quae dicta sunt, ante adventum Domini occulta
Sfuerunt quaedam Ecclesiae sacramenta, ut baptismum sacrum, ut corpus et sanguis Domini, et
caetera quae plenitudine veniente claruerunt, zob. Kasiopor (Cassioporus Vivariensis), Expo-
sitio in Psalterium, 3,138,14, PL 70,989B-D. Podobnie: MaRrcIN (Legionensis), Sermones, 4,20,
PL 208,282 A-B; takze: opat ABSALON (Sprinckirsbacensis), Sermones, 23, PL 211,138D-141A.

1 Por. gratiae coelestis et perpetuae mercedis Ecclesiae sacramenta; Bepa (Venerabilis),
Hexaemeron, 2, PL 91,114B-D; TeNZE, De tabernaculo et vestibus sacerdotum, 1,6, PL 91,410C-
-D.422C; De tempo Salomonie, PL91,736D-738-C.803D; Et bene in domo harum nuptiarum, quae
Christi et Ecclesiae sacramenta figurarent (...), TENZE, In Evangelium S. Joannis, 2, PL. 92,657 A-
-662B.706B. Tak samo: ALKUIN, In Evangelium Joannis, 3, PL 100,771A-B.

2 Tunc namque fabricata est arca, quando de latere Christi in cruce pendentis in sanguine
et aqua profluxerunt Ecclesiae sacramenta. Quando Agnus immolatus est, tunc est sponsa Agni
nata. Quando Adam soporatus est, tunc Eva fabricata est (Rdz 2). Ascendit sponsus noster thala-
mi sui lectum, dormivit, moriendo exhibuit quod ab initio profuit, fecit quod ab initio fuit. Vide an
idem dicere velit Scriptura, quando loquitur de fabricatione hujus arcae, hoc est Ecclesiae; por.
Huco (de S. Victore), De arca Noe morali libri IV, 1,4, PL 176,629D-631D.

43 Por. Nam et de latere Christi non aquam, sed humorem aquaticum, id est flegma mentiuntur
exivisse, non attendentes quod de latere Christi duo praecipua Ecclesiae sacramenta fluxerunt,
videlicet et sacramentum redemptionis in sanguine, et sacramentum regenerationis in aqua; IN-
NoceNnTy III, Mysteria evangelicae legis et sacramenti eucharistiae, 4,24, PL 217,876A-C.

494 A zwlaszcza w. 44: nemo potest venire ad me nisi Pater qui misit me traxerit eum; por. Tra-
hit Pater ad Filium eos qui propterea credunt in Filium, quia eum cogitant Patrem habere Deum.
Deus enim Pater aequalem sibi genuit Filium: et qui cogitat atque in fide sua sentit et ruminat
aequalem esse Patri eum in quem credit, ipsum trahit Pater ad Filium; zob. beatus es Simon Bar
lona quia caro et sanguis non revelavit tibi sed Pater meus qui in caelis est (VgSt. Mt 16,17); por.
ALKUIN, In Evangelium Joannis, 3,15, PL 100,832A-D.

45 Por. VgSt. Pnp 1,2 fraglantia unguentis optimis oleum effusum nomen tuum ideo adules-
centulae dilexerunt te; 4,11 favus distillans labia tua sponsa mel et lac sub lingua tua et odor
vestimentorum tuorum sicut odor turis; 1,3 trahe me post te curremus introduxit me rex in cellaria
sua exultabimus et laetabimur in te memores uberum tuorum super vinum recti diligunt te; wersja
Ambrozego: Quantae hodie renovatae animae dilexerunt te, Domine Jesu, dicentes: Attrahe nos
post te, in odorem vestimentorum tuorum currimus (Ibid., 3), ut odorem resurrectionis haurirent!;
zob. AMBROZY (Mediolanensis), De mysteriis, 6,29, PL 16,398A-B. Por. Sw. AMBROZY Z MEDIO-
LANU, Wyjasnienie symbolu. O tajemnicach. O sakramentach, przet., wst. 1 opr. L. GLADYSZEWSKI,
Krakéw 2004, ZMT 31, 58.

4 Por. Beati siquidem oculi, qui videbant Dominum majestatis in carne praesentem (...),
mitem et humilem corde, benignum, affabilem, misericordiae visceribus affluentem, Agnum Dei
peccatum non habentem, et omnium peccata portantem. Beatae aures, quae verba vitae ab ipsius
incarnati Verbi ore percipere merebantur, quibus enarrabat Unigenitus qui est in sinu Patris, et
nota faciebat quaecunque audisset a Patre: ut fluenta doctrinae coelestis ab ipsius Veritatis puris-
simo fonte haurirent...; BERNARD (Claraevallensis), In ascensione Domini, 5,11, PL 183,320B-D.

47 Por. Missale Romanum ex decreto Sacrosancti (Ecumenici Consilii Vaticani Il instauratum
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. LECTIONARIUM, II. Tempus per annum post Pentecosten.
Edytio typica, typis polyglottis Vaticanis 1971, 924-932 (odtad = Lectionarium, II); zob. polski
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przektad tekstow z uroczystosci na Rok A, B, C, w: Lekcjonarz Mszalny, t. 1I1. Okres zwyktly
od 1 tygodnia zwyktego do 11 tygodnia zwyktego, Poznan-Warszawa 1991, 394-403 (odtad =
Lekcjonarz, III).

48 Por. R.E. BrowN — J.A. Fitzmyer — R.E. Mureny (red.), Katolicki Komentarz Biblijny,
(red. wyd. pl. W. CHrosTowskl, Prymasowska Seria Biblijna), Vacatio, Warszawa 2004, wyd. 2,
153.158-159 (odtad = KKB); zob. Lectionarium, II, dz. cyt., 924; por. Lekcjonarz, 111, dz. cyt.,
394-395.

49 Ps 103 (102). Por. KKB, dz. cyt., 511-512.

5% Por. TAMZE, 1522.1525-1526.1531-1532; zob. Lectionarium, II, dz. cyt., 925; Lekcjonarz,
I, dz. cyt. 395-396.

01 Por, KKB, dz. cyt., 915-916.947-948; zob. Lectionarium, II, dz. cyt., 926; Lekcjonarz, 111,
dz. cyt., 396.

02 Por, KKB, dz. cyt., 799.803.806-807.811-813; zob. Lectionarium, II, dz. cyt., 927; Lekcjo-
narz, 111, dz. cyt., 397-398.

93 Por. KKB, dz. cyt., 616-617.627.

594 Por. TaMzE, 1388.1390.1395; zob. Lectionarium, II, dz. cyt., 928; Lekcjonarz, 111, dz. cyt.,
398.

305 Por. KKB, dz. cyt., 1108.1120-1121.1171; zob. Lectionarium, II, dz. cyt., 929; Lekcjonarz,
111, dz. cyt., 399.

% Por. KKB, dz. cyt., 745-747.770-771.772-773; zob. Lectionarium, 11, dz. cyt., 929-930;
Lekcjonarz, 111, dz. cyt., 400-401.

07 Pg 23(22). Por. KKB, dz. cyt., 491.

98 Por. TAMZE, 1257-1259.1260-1261.1280-1281; zob. Lectionarium, I, dz. cyt., 931; Lekcjo-
narz, I11, dz. cyt., 401-402.

39 Por. KKB, dz. cyt., 1038-1039.1084-1085; zob. Lectionarium, II, dz. cyt., 932; Lekcjonarz,
111, dz. cyt., 402-403.

510 Zob. MR2002, 1166-1167.

1 Zob. MR2002 — K, 1166; pol. tt.: Panie, nasz Boze, uksztattuj nas na podobienstwo Serca
Twojego Syna i rozpal Jego mitosciq, abysmy upodobnieni do Niego stali si¢ na wieki uczestnika-
mi odkupienia, zob. MR1986 — K, 186”; itMR — 1K lub 2K, oraz 3K, 2135.2136 (1K,2K=form.
ur., 3K — II form.wot.); frMR — K, 997; enRMS — K, 939; deMB, 1II, K, 310.

512 Uzyto tu imperat. — pierwsza z nich: Fac (imperat.praes.act. 2pers.sg.) nos, Démine Deus,
Cordis Filii tui virtutibus indui (inf.praes.pass.) — uczyn nas, Panie Boze, (bysmy) Serca Syna Two-
jego cnotami (byli) przyodziewani. Druga syntagma dopetnia t¢ prosbg i korzysta z funkcji czas.
postawionego w imperat. — fac — na poczatku oracji: et afféctibus inflammari (inf.praes.pass.) —tj.
i uczuciami (milosciq) zapalani. W dalszej czg$ci K napotykamy na dwie syntagmy tworzace
zdanie celowe, ktore rozpoczyna partykuta uz. Ma ona bezposrednie odniesienie do ostatniej syn-
tagmy. Zob. Fac (nos) (imperat.praes.act 2pers.sg. od facio,-ere, feci, factum 3.) — czyni¢, robic,
dokonywaé, dziata¢, tworzy¢; virtutibus (od virtus,-tutis, (f.)) — meskos¢, mestwo, dzielnosc, wa-
leczno$¢, odwaga, $miatos¢, stanowczos$¢; cnota, cnotliwo$é, zaleta, moralna doskonato$¢, szla-
chetny sposob myslenia, sprawno$¢, wtadza; indui (inf.praes.pass. od indiio,-ere, indiii, indutum
3.) — wdziewac¢, wkladaé, przyoblec; pass. odziewaé sig, ubiera¢ siebie samego; afféctibus (od
afféctus,-us 3.) — opatrzony, wyposazony; usposobiony; wzruszony, poruszony, oslabiony, stan
i usposobienie umystu, oddziatywanie; uczucie, serce, namigtnos¢; inflammari (inf.praes.pass. od
inflammo,-are,-avi,-atum 1.) — rozniecac, zapalac; draznié, ngci¢; w ogniu oczyszczac.

513 Zob. tu: imdgini (imdgo,-inis (f.)) — obraz, wizerunek; conformes (conformis,-e, m./f., nom.
acc. lub voc.pl.) — ksztaltem podobny, zgodny; podobny, taki sam; effécti (part.perf.pass. od ef-
ficio,-ere, effeci, effectum 3.) — sporzadzac (reka, narzedziem), budowac (pass. powstawac), wy-
dawac z siebie, rodzi¢, tworzy¢, sprawia¢, wywolywaé, powodowac, stanowi¢ cos, sktadac si¢ na
co$, zdobywacé, uzyskiwac, wydoby¢, dokonac; participes (con.praes.act. 2pers.sg. od participo,-
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are,-avi,-atum 1.) — dopusci¢ do udziatu, pozwoli¢ uczestniczy¢, sta¢ si¢ uczestnikiem, uczestni-
czy¢; bra¢ w czyms udziat (z acc.).

514 Zob. zrodta t. wlos., s. 143 (przyp. 511).

515 1 tak, zamiast przyodziewaj... cnotami Serca, w j.franc. mamy odwotanie si¢ do nieskorn-
czonej dobroci Boga oraz wezwanie — umocnij nasze serce mocq Chrystusa. Dalsza syntagma
cechuje si¢ mniejszymi réznicami, ktore wyptywaja z przyczyn lit.: zamiast zapalaj mitosciq,
mamy wznie¢ w nas ogien. Ale juz kolejna zawiera dodatek: ktorym pala Jego Serce, by¢ moze
uwarunkowany kultem, ktory zywo rozwijat si¢ we Francji. Zob. zrédta tt. fr., jw.

316 Zob. zrodta th. ang., jw.

517 Jednak zamiast przyodziej, prosi uksztaituj, albo zamiast zapalaj mitosciq, prosi wznieé
w nas moc mitosci. W dalszych syntagmach réznice rowniez sa niezbyt duze. Zamiast abysmy,
uksztattowani, prosi abysmy... upodobnieni... 1 na koncu zamiast wiecznego zbawienia — jak
w oryginale, mamy — zbawienie, ktore On nam na zawsze uzyskat. Zob. zrodta tt. niem., jw.

318 Zob. BT Ps 59,5; tamze: 59,11; Ps 69,7; 104,1.

19 Zob. BT Ba 2,11; tamze: Dn 9,19.

520 Zob. BT Mt 26,64. Wyjatkiem w NT sa dwa miejsca autorstwa Lukasza, w ktorych mamy
do czynienia z czas. uzytym w imperat. (fac nos), ale bez odniesienia do Domine Deus. Pierwszy
tekst pochodzi z Ewangelii, a dotyczy Mgki Chrystusa i uragania, ktore znidst na krzyzu, gdy
jeden ze zloczyncoéw w szyderczy sposob kaze Jezusowi wybawié siebie, tego, ktory szydzit,
i trzeciego ze skazancow (por. VgSt. £k 23,39). Drugi fragment pochodzi z mowy Szczepana
przed Sanhedrynem, przypominajacej dzieje Izraela, m.in. zadanie skierowane do Aarona pod
nieobecnos¢ Mojzesza (por. VgSt. Dz 7,40). Zob. BT Lk 23,39; por. Dz 7,40.

21 Zob. BT 2 Kor 12,12; Tamzg: Hbr 2,4.

522 7Zob. BT Ap 4,11; tamze: 11,17.

523 Zob. BT Ps 73,7.21.

524 Zob. 1 Tes 2,2; tamze: Rz 1,31; Flp 2,20; 2 Tm 3,3-4 bez serca, bezlitosni, miotajqcy
oszczerstwa, niepohamowani, bez uczu¢ ludzkich, nieprzychylni, zdrajcy, zuchwali, nadeci, mitu-
Jacy bardziej rozkosz niz Boga.

525 Zob. BT Rdz 1,26-27; tamze: Mdr 2,23; 7,26 Jest odblaskiem wieczystej swiattosci, zwier-
ciadlem bez skazy dziatania Boga, obrazem Jego dobroci.

526 Zob. BT Rz 8,29; por. cyt. juz s. 120.

27 Zob. BT 1 Kor 11,7; tamze: 15,49; 2 Kor 3,18; 4,4; Kol 1,15; Kol 3,10.

328 Zob. BT 1z 63 4.

52 Zob. BT Mt 20,28.

30 Zob. BT Lk 1,68; TAMZE: 2,38.

331 Zob. BT Hbr 9,12; Tamze: 9,15.

532 Zob. BT 1 Kor 10,16; Tamze: 10,21.

533 Por. CCSL 160L, dz. cyt., 226; CCSL 160M, dz. cyt., 233; Tamze: MA1980, 78. Zob. OP,
s. 945.

534 Zob. virtus: Deus refugium nostrum — Deus, refugium nostrum et virtus; in infirmitate
perficitur — Deus, cujus munere virtus in infirmitate perficitur; cordis tui; corona Filii tui: Sup-
plices te rogamus, o. D.: ut hec sacramenta quce sumpsimus, per sarosanctee Filii tui Coronce,
cujus solemnia recensemus, virtutem, nobis proficiant ad medalem... Miss& pro aliquibus locis.
Feria VI post Cineres. Sacre Spine Coronz D.n.J.C. (MpK); humilitatis — concede nobis verce
humilitatis virtutem, cujus in se formam fidelibus Unigenitus tuus exhibuit; virtute diligere — D.,
qui caritatis dona per gratami Sancti Spiritus quorum fidelium cordibus infudisti: ... ut te tota
virtute diligant...; inflammo: nos inflammet operatio sacramenti — Divini operatio sacramenti...
illuminet nos pariter et inflammet; ignis divinus; heec hostia — Illo nos amoris igne, q., Dne, heec
hostia salutaris inflammet; caleste mysterium — Illo nos, Dne, amoris igne cceleste misterium in-
flammet; spiritus sanctus; cor beatee Marig; corda nostra; inflammari affectibus; amore — preesta;
ut, ...perdolentis Virginis Genitricis Filii tui amore inflammemur; desideriis. Zob. P. BRUYLANTS,
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OMRB, 11, dz. cyt., 461, 218, 550 (jw.), 1098, 450, 754 (jw.), 312, 478 (jw.), 10 (jw), 633, 634, 635
(jw.), 672 (jw.), 502 (jw.), 550 (jw.), 16, 423 (jw.).

535 Zob. imago: insignis — Dne J.C., qui Genitricem tuam Mariam, cujus insignem veneramur
imaginem... q.; ut... redemptionis tuce fructum perpetuo experiri mereamur; sacra (imagines coli-
mus) —...D., qui ad cultum sacrarum imaginem asserendum... concede... ut, quorum colimus ima-
gines, virtutes imitemur...; speciosa; bonitatis tua (conformis) — imagnini bonitatis tuce conformes,
et tuce redemptionis mereamur esse participes; ad imaginem Dei factus — homini ad imaginem
Dei facto; nos ad imaginem tuam renovas — D., qui nos ad imagiem tuam sacramentis renovas et
preeceptis. Zob. P. BRuyLanTs, OMRB, 11, dz. cyt., 503, 771, 345 (jw.), 550 (jw.), 434, 397.

33 Por. salvos fac nos Domine Deus noster et congrega nos de nationibus ut confiteamur
nomini tuo sancto et gloriemur in laude tua; (...) quoniam tu Domine suavis et mitis et multae
misericordiae omnibus invocantibus te (VgSt. Ps 105,47; 85,5); AuGustyN (Hipponensis), Enar-
rationes in psalmos, 36-37, PL 37,1416-1419. Podobnie — PROSPER (Aquitanus), Expositio psal-
morum a C usque ad CL, PL 51,306B-D. Zob. ALkuiN, De usu Psalmorum, 1,12, PL 101,487A;
TeNzE, Officia per ferias, PL 101,511.559D.

337 Por. non ex operibus iustitiae quae fecimus nos sed secundum suam misericordiam salvos
nos fecit per lavacrum regenerationis et renovationis Spiritus Sancti (VgSt. Tt 3,5), zob. Kas-
JoDOR (CassiopORUS Vivariensis), Expositio in Psalterium, 3,105, PL 70,765B-766A.

538 Por. Salvos fac nos. [Cassiod., Aug.] Sexta pars. Jam copia laudis expleta, precatur quod
Sfuturum videt, scilicet ut Ecclesia, de omnibus gentibus congregetur, et laudes aeternas cantet.
Quasi dicat: Dedisti in misericordias in conspectu daemonum, quibus a nobis ejectis salvos fac
nos, o Domine, Deus noster. [Alcuin.]; potem powtarza juz to, co mowil Augustyn, por. PioTr
(Lombardus), Commentaria in psalmos, 105, PL 191,969D-971A.

3% Por. VgSt. Ps 113,9; 77,36-37; 105,47, zob. BERNARD (Claraevallensis), Sermones in Can-
tica canticorum, 13,9, PL 183,838D-839A.

340 Por. Salvos fac nos, Domine Jesu Christe, qui es Deus noster: et congrega nos in unam
fidem de nationibus, in quibus dispersi sumus. Per omnes nationes dispersi sunt Judaei. Aliter:
Salvos fac nos, Domine Deus noster, a peccatis et hostibus, et nos per vitia dispersos congrega
de nationibus, id est separa a daemonibus, et de omnibus male viventibus, ut confiteamur nomini
sancto tuo, id est ut laudemus te secundum nomen sanctum tuum. Et sic in futuro gloriemur in
laude tua, hoc est, pro laude tibi hic exhibita a nobis; zob. GERHOH (Reicherspergensis), Expositio
in psalmos, 9,105, PL 194,664A-B.

1 Por. liturgia mozarabska wg Reguly §w. Izydora, AucTorR INCERTUS, Breviarium, PL
86,503B.518B. Zob. takze ALKUIN, Liber sacramentorum, 15, PL 101,460B-C.

342 Por. baptizari oportet prius, et ex aqua generari ac Spiritu, ac sic praedictis virtutibus in-
dui, atque per eas Christum; zob. RABAN (Maurus), Expositiones in Leviticum, 5,3, PL 108,416D-
-417A.

3% Por. Porro necesse erat non modico laetitiae et amoris praeveniente inflammari incen-
dio, quae Filium paternae dilectionis cum gaudio Spiritus sancti mox fuerat conceptura; Bernard
(Claraevallensis), De laudibus Virginis Matris, 4,6, PL 183,82A-B. Gdzie indziej nieznany autor
mowi o zapaleniu do mitosci dobra (ad amorem bonitatis inflammari), zob. AUCTOR INCERTUS,
Sermones centum, 56, PL 177,1068D.

54 Por. psalmista: sacerdotes eius induam salutari et sancti eius exultatione exultabunt; Hilary:
Sacerdotes superius justitia induuntur, sed profectum honoris sui sumunt: salutari scilicet indu-
untur, conformes effecti gloriae... salutaris: quia, secundum Apostolum, de coelis salvificatorem
nostrum exspectamus, qui potens est, secundum operationem efficientiae suae, corpus humilitatis
nostrae conformare corpori gloriae suae (Flp 2,20-21); (...) nunc perfecta exsultatione exsul-
tantes, non spe, sed veritate, non in imagine, sed corpore; zob. HILARY z POITIERS (Pictaviensis),
Tractatus super psalmos, 26, PL 9,743B-744A.

3% Por. ...ad Redemptoris visionem erecta constiterit: quoniam cum exaltationem ejus in cruce
conspicimus, tunc in defensionem nostram super aspidem peccati et basiliscum mortis eum ambu-
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lasse (Ps 90,13), leonem quoque diabolum, atque draconem Antichristum conculcasse sentimus.
Haec certe cuncta per victoriam passionis ejus superata sunt et exstincta cunctis nobis, qui pas-
sionis ejus conformes effecti, nos mundo nobisque mundum agnoscimus crucifixum; zob. HILDE-
FONSUS (Toletanus), De itinere deserti, 64, PL 96,184C-D.

54 Byt egzegeta, uczniem Piotra Lombarda, sekretarzem Tomasza Becketa, zwiazany ze Szko-
a $w. Wiktora w Paryzu. Por. VgSt. Rz 8,29; zob. Unde cum nos illi unimur, imaginis Filii Dei
conformes effecti, quod solum per ipsius est gratiam, jam cui peris uniti eramus per naturam
a nobis assumptam postea unimur per gratiam ab ea nobis collatam; HERBERT (de Boseham),
Liber melorum, 3, PL 190,1385D-1386C.

47 Por. Quid enim mirum si sancti jam in anima Christo conformes effecti pro dispensa-
tione praesenti circa res corporales mira faciunt, ipso praestante, cujus gratia jam participes
ejus divinitatis existunt?; zob. GILBERT Z TOURNAI (GUIBERTUS Tornacensis), Vita S. Eleutherii, 37,
PL 65,59A.77D.

3% Por. odwotanie do piesni dzigkczynnej Dawida VgSt. 2 Sm 22,21 oraz VgSt. Ap 22,11; Et
retribuet mihi Dominus non solum in me ipso Resurrectionis et Ascensionis gloriam secundum
Justitiam meam, et secundum puritatem manuum mearum: sed etiam in omnibus membris meis
retribuet mihi, ut et ipsi per me justificentur, et sint puri secundum justitiam meam, et secundum
puritatem manuum mearum pro modo suo conformes effecti mihi capiti suo (...); GERHOH (Reich-
erspergensis), Commentarius aureus in psalmos et cantica ferialia, 1, PL 193,874D.

3% Por. (...) vivere Deo jam coepimus, conformes effecti primus mortis, deinde resurrectionis
Christi...; zob. GAUDENTY (Brixiensis), Sermones, 3, PL 20,862A-B.

530 Por. aliter autem introisse Dominum Christum in sancta, qui gloriam est aeternae redemp-
tionis operatus; zob. Kasiopor (Cassioporus Vivariensis), Complexiones, PL 70,1359B.

551 Por. ... ADSO indignus servorum Dei servus, abbatum ultimus, peccatorum primus, aeter-
nae redemptionis munus; zob. Apso (Dervensis), Vita S. Mansueti, PL 137,619B.624; por. takze:
conferat salutem aeternae redemptionis, GOTFRYD z ADMONT (GODEFRIDUS Admontensis, 11165),
Homiliae festivales, 44, PL 174,963D.

532 Por. ...in Novo autem per salutiferum aeternae redemptionis succum toti mundo exhibitae;
zob. WOLBERON (S. Pantaleonis), Commentaria in Canticum canticorum, 1,1, PL 195,1081D.

533 Por. divinae gloriae mereamur esse participes; PIoTR CHRYZOLOG (PETRUS Chrysologus),
Sermones, 32, PL 52,292B; resurrectionis Christi mereamur esse participes, zob. LEoN I WIELKI,
Sermones, 59,8, PL 54,342B-C.

554 Por. ...auxilium imploremus beatissimae Mariae semper virginis, quatenus ejus sacratis-
simis precibus et meritis mundati ab omnibus peccatis et vitiis, mereamur esse participes aeter-
narum deliciarum, et pervenire ad gaudia aeternae beatitudinis, ibique videre eumdem Jesum
Christum Filium ejus regnantem in dextera Dei Patris; zob. MARTINUS (Legionensis), Sermones
de Sanctis, 4, PL 209,30C.

335 Zob. MR2002 — MnD, 1166; pol. tt. — Boze, Ojcze mitosierdzia, w swojej niezmierzonej mi-
tosci i dobroci zestales nam swojego Syna, spraw, abysmy z Nim zjednoczeni mogli ztozy¢ Ofiare
godng Ciebie, zob. MR1986 -MnD, 187”; itMR — 1MnD i 2MnD, 2135.2136 (1MnD=form.ur.;
2MnD —II form.wot.); fiMR — MnD, 998; enRMS — MnD, 939; deMB, II, MnD, 313-314.

5% Autorzy tej syntagmy oczywiscie postuguja si¢ rzecz. w gen.pl., ktorego nie da si¢ inaczej
po pol. odda¢ jak tylko opisowo. Mozna wigc uzy¢ stowa wielkiego, albo bogaty w, by podkre-
$li¢ mnogo$¢ 1 intensywno$¢ przymiotu Boskiego, o ktéra to chodzi w j.tac. Stowo misericordia
zostalo tu uzyte w tzw. plurale maiestaticum (Deus misericordiarum réwnowazne z Dives in
misericordia). Nastgpne syntagmy stanowia nierozdzielna jednos$¢ logiczna, wige traktujemy je
integralnie: qui propter nimiam caritdtem, qua dilexisti nos, Unigénitum tuum nobis (dat. lub abl.
pl.) ineffabili bonitate donasti (ind.perf.act., 2pers.sg.), tzn. ktory, dla (z powodu) niezmierzonej
mitosci, ktorq nas umitowates, Jednorodzonego (Syna — domyslnie) Twego nam (w — domyslnie)
niewypowiedzianej (niewyslowiony, niewymowny) serdecznosci (dobroci) darowaltes (dates, ob-
darzyles, ofiarowates). Potem pojawia si¢ syntagma preesta, quceesumus (spraw, prosimy), taczaca
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obie czgsci oracji, ktora zmienia si¢ w tym momencie w zd. cel. ztozone — jak na poczatku — takze
z dwoch syntagm nierozdzielnie ze soba zwiazanych: ut, cum ipso (abl.sg.) in unum consum-
mati, dignum tibi (dat.sg.) offeramus (con.praes.act. 1pers.pl.) obséquium. Zob. propter — przyst.,
obok, blisko, w poblizu, tuz obok; przyimek z acc., dla, z powodu; nimiam ((f.) acc.sg. od nimia
caritatis; nimius 3.) — za wielki, nadmierny, zbytni; dilexisti (ind.perf.act. od diligo,-ere, dilexi,-
ectum 3.) — bardzo ceni¢, szanowaé, mitowac; Unigénitum (unigénitus,-a,-um 3.) — jednorodzony
(syn), jedyny (syn); bonitate (od bonitas,-tatis) — dobro¢, serdeczno$¢; donasti (ind.perf.act. od
dono,-are,-avi,-atum 1.) — da¢, darowac; ofiarowac; odpuscic, przebaczy¢; preesta (imperat.praes.
act. 2pers.sg. od preesto,-are,-stiti,-stitum (-statum) 1.) — udzielaé, uzyczaé, oddawac, dostarczac;
okazywac; sprawic, zatatwic, consummdti (particip.perf.pass. od consummo,-are,-avi,-atum 1.) —
dodawac, dokonaé, dopetnié, uskuteczni¢; dazy¢ do doskonatosci; zuzytkowac, doprowadzi¢ do
konca.

357 Zob. zrodta th. whos., s. 151 (przyp. 555).

538 Zob. zrodia th. fr., jw.

5% Tylko w ostatniej syntagmie spotykamy mata zmiang, bo zamiast abysmy... godnq Tobie
ztozyli ofiare, w ang. wersji mamy abysmy mogli ofiarowa¢ Tobie stosowne uwielbienie. MOwi si¢
tutaj nie o zespoleniu z Nim w jedno, ale o zjednoczeniu przez Niego z wlasnq doskonalq ofiarq,
w syntagmie wczesniejszej. Zob. zrodta tt. ang., jw.

30 Dopiero pod koniec prosby, tj. piatej syntagmy uzywa okreslenia cafe nasze zycie, zamiast
godngq Tobie zlozyli ofiare. Zob. zrddla th. niem., jw.

61 Zob. BT Lk 15,20.

362 Zob. BT 2 Kor 1,3; tamze: 1 P 1,3.

363 Zob. tekst Ef 2,4-5 juz cyt,, s. 93.

64 Zob. BT Za 12,10.

365 Zob. BT Rdz 22,2.

366 Zob. BT J 1,14; tamze: 1,18; 3,16; 17 4,9.

567 Zob. BT J 17,23.

3% Por. CCSL 160L, dz. cyt., 226; CCSL 160M, dz. cyt., 233; Tamze: MA 1980, 79; MP1830,
S. 534. Zob. OP, s. 948. Informacjg¢ o brakujacym zn. skréotu ,,OP” w CCSL znalaztem dopiero
korespondencyjnie u wspotredaktora Corpus Christianorum Paolo SARTORI oraz manadzera wyd.
Brepols — Luc JoQue. Potwierdzili oni wskazany przez nas brak na s. 4, t. 160L (i w innych ade-
kwatnych miejscach), oraz upewnili nas, Ze nasze poszukiwania i badania wskazuja, iz chodzi tu
o Missale Ordinis Praedicatorum.

3% Zob. Pater: Pater mundi conditor nascentium genitor multiplicandee originis institutor;
misericordiarum — D., misericordiarum pater, per merita et intercessione beati Hieronymi...; Dne
J.C., pater misericordiarum, et Deus totus consolationis; nimius: aqua nimia; Unigenitus: D.,
qui Unigeniti Filii tui passione, et quinque Vulnera ejus, sanguinis effusione, humanam naturam
peccato perditam reparasti: tribus nobis, q.; ut, qui ab eo suscepta vulnera veneramur in terris,
ejusdem pretiosissimi sanguinis fructum consequi mereamur in ccelis... Missa pro aliquibus locis.
Feria VI post Dominicam III Quadragesima. Sacrorum Quinque Vulnerum Dni n. J.C. (K); D.,
qui Unigeniti Filii tui pretioso sanguine, vivificee Crucis vexillum sanctificare voluisti: c., q.;
eos, qui ejusdem Santa Crucis gaudent honore, tua quoque ubique protectione gaudere... Miss
Votivee. Feria VI. Missa de S. Cruce. (K). X(289,1) N(310 mg) Q(232) 1474(453) 1570 1604.
Por. PL. 101, 454; O. s. D., qui Unigenitum Filiom tuum mundi Receptorem constituisti, ac ejus
sanguine placami voluisti: c., q., salutis nostree Premium solemni cultu ita venerari, atque a prce-
sentis vitee malis ejus virtute efendi in terris, ut fructu perpetuo leetemur in ceelis... 1. Die 1 Ju-
lii. Pretiosissimi Sanguinis Domini nostri Jesu Christi. (K). 2. Miss& pro aliquibus locis. Feria
VI post Dominicam IV Quadragesime. Pretiosissimi Sanguinis Dni n. J.C.; zob. P. BRUYLANTS,
OMRB, 11, dz. cyt., 434, 238, 495, 451 (jw.), 453, 454, 801.

570 Zob. obsequium: acceptum (servitutis) — ut acceptum nostree tibi faciant servitutis obse-
quium...; devotum; frequens (humile) — wut... humilibus saltem frequentemus obsequiis; since-
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rum — sincero tibi deferamus obsequio; sinceris tractemus obsequiis; oblationis obsequium; fuis
inhcerere obsequiis; martyrum solemnitas nos tuo dignos reddat obsequio; nativitatem Domini
obsequiis frequentare. Zob. P. BRuyLanTs, OMRB, II, dz. cyt., 725, 389 (jw.), 163, 53, 172, 697
(w.), 249, 1062, 164.

ST Por. Domine Deus, Pater misericordiarum, ANzeLM (Cantuariensis), Meditationes et ora-
tiones, 7, PL 158,742B.

572 Por. ...ut Deus pater misericordiarum et totius consolationis me peccatorem de lacu mis-
eriae a luto faecis et de carcere hujus vitae misericorditer ad salutem educere dignetur; zob.
LAMBERT (Atrebatensis), Epistolae, 99, PL 162,684. Podobnie inny autor, ktory powotuje si¢ na
VgSt. 2 Kor 1,3-4, zob. Guerricus z IGNY (Igniacensis) (1070/81-1157), Sermones per annum,
PL 185,91D. Podobnie rowniez Gerhoh, ktory dodaje, ze mifosierdzie Twoje warto prowokowac,
poniewaz jak wyznaje, jestem samotny i ubogi; por. GERHOH (Reicherspergensis), Commentarius
aureus in psalmos et cantica ferialia, PL 193,1143A-B; por. takze FiLip z HARVENG (PHILIPPUS de
Harveng=Harvengius — 1100-1183), De institutione clericorum, PL 203,996B-D; oraz papiez,
zmarty po czteromiesigcznym pontyfikacie, RoMaN cardinalis (RomaNus 1897), Sermo de poeni-
tentia, PL 217,687B-C.

573 Por. Deus autem qui dives est in misericordia propter nimiam caritatem suam qua dilexit
nos et cum essemus mortui peccatis convivificavit nos Christo; lecz opuszcza ostatnie stowa w. 5:
gratia estis salvati; zob. FuLGeNciusz z Ruspe (FULGENTIUS Ruspensis), Libri ad Monimum, 27,
PL 65,174D-176B; por. inni: AUTOR INCERTUS (RUFIN Agquileiensis?), Commentarius in Oseam,
21,971C; oraz: AUCTORES VARIL, Acta conventus apud Pistas, PL 138,736B.

574 Por. (...) quam Dominus Christus pusillis et magnis ineffabili bonitate largitur; zob. AUSTYN
(Hipponensis), Epistolae, 190,6,22, PL 33,865; por. Accipi etiam potest tenebrarum nomine ipsum
omnino nihilum, quod non fecit Deus, et unde fecit quaecumque facere pro sua ineffabili boni-
tate dignatus est, cum sit omnipotens, qui etiam de nihilo tanta fecit; TENZE, Liber imperfectum
de Genesis ad litteram, 15,51, PL 34,240; TenzE, Niedokonczony komentarz stowny do Ksiegi
Rodzaju, tt. J. SuLowskl, w: Pisma egzegetyczne przeciw manichejczykom, PSP 25, Warszawa
1980, 107-108.

575 Por. Admiratio de ineffabili bonitate Creatoris, et de magna miseria creati hominis; zob.
ANzELM (Cantuariensis), Meditationes et orationes, 19, PL 158,803B; Dulcissime, et super om-
nia desideranda desiderande et suavissime Jesu Christe, adesto supplicationi meae, et intende
voci orationis meae (Ps 5,3), et per tuam magnam misericordiam emunda ab omni inquinamento
peccati animam meam, (..) Fateor, dulcissime Domine, coram omnipotentia tua me nimis esse
culpabilem, et multa mala fere per singulas horas facientem, et tamen de ineffabili bonitate tua
non desperantem. Bonus es tu, Domine, et in bonitate tua doce me justificationes tuas (Ps 118,68),
ut eas intelligendo, easque, sicut decet, jugiter operando, mundo corde mundaque anima possim
recipere mysteria tua. Ecce, anima mea, praepara hospitium cordis tui (...) Et cum ipsius Redemp-
toris tui corpus et sanguinem in manibus tenes, illius ineffabilem misericordiam, quam dulcius
potes, exora (...) Recordare, quam dulcius potes, ipsius corporis Christi quod tenes ineffabilem
(...) pietatem, et plusquam aestimari possit admirandam dulcedinem, quod pro redemptione tua
multas injurias sustinuit, et ad ultimum crucifixum sit. Sed et ipsam passionem quam in cruce
pertulit per singulos dolores cogita et recogita, scilicet cum quanto dolore in ipsius crucis (...)
patibulo et pedes ejus et manus infixae sunt, latus ejus per militis lanceam transforatum, ab ipsis
etiam pro quibus (...) patiebatur, ibi ante crucem quasi malefactor sit illusus, irrisus, et tam hor-
rida opprobria sustinens, quasi Agnus mansuetissimus inaestimabilem patientiam ostendit (...)
... per suam ineffabilem misericordiam omnem tuam emundet foeditatem; TENZE, Orationes, 27,
PL 158,917A-919A.

576 A konkretnie do VgSt. Ps 16,1: oratio David exaudi Domine iustitiam meam intende dep-
recationem meam auribus percipe orationem meam non in labiis dolosis; autor zas komentuje:
ex sua ineffabili bonitate et dispositione ad salutem omnium processisse; zob. AUCTOR INCERTUS
(BeDA?), De libro psalmorum, 16, PL 93,562B; por. Huco (de S. Victore), Expositio in Hier-

—-260—



archiam Coelestem S. Dionysii, 2, PL 175,946B; PioTr (Abelardus), Theologica Christiana, 5,
PL 178,1329C-1330A; HuGo z ROUEN (Rothomagensis lub Ambianensis: 1080/85-1130), Dialo-
gi, PL 192,1231C.1330A-B; ineffabili bonitate sua suis electis futura preaedicit; zob. Ryszard
(S. Victoris: 1123-1173), In Apocalypsim Joannis, 3,10, PL 196,775C.

577 Zob. AucToR INCERTUS, Ordinatio episcopi, PL 147,144B.

578 Por. Omnipotenti Deo, cujus melior est misericordia super vitas, gratias agimus, qui glo-
riosus in sanctis suis, atque mirabilis, et virtutes suas ubicunque vult ineffabili bonitate ostendit;
zob. KALIksT II (Calixtus = Guido de Burgogne), Epistolae et privilegia, 185,150A; prawie do-
stownie tak samo jw. (...) ineffabili bonitate demonstrat, zob. INNoceNnTY 11, Regesta sive epis-
tolae, 282, PL 215,1594B; por. tez KLeMENs 111 (Clemens 111, 11191), Epistolae et privilegia, 94,
PL 204,1395C-1396B.

5 (...) Ego in eis et tu in me, ut sint consummati in unum, ut cognoscat mundus, quia tu me
misisti, et dilexisti eos, sicut et me dilexisti, zob. VgSt. J 1723; por. RuperT (Tuitiensis), Commen-
taria in Joannem, 2,12, PL 169,760D-762B.

38 Por. sed a catholicis ubique per Orientem plana et sana fide Deo dignum obsequium exhi-
betur; zob. ANzeLM (Havelbergensis), Dialogi, 3,11, PL 188,1224C.

81 Por. De obedientia clericorum (cap. XIII): fidelique militi rex imperans dignum obsequium
injungebat; zob. FiLip z HARVENG (PHILIPPUS de Harveng=Harvengius), De institutione clericorum,
PL 203,870B.

382 Por. VgSt. Ps 19,4; in vasis occultarum conscientiarum pingue tibi offeramus holocaustum,
zob. GERHOH (Reichersperensis), Commentarius aureus in psalmos et cantica ferialia, 1,19, PL
193,965A-B.

383 Liturgia mozarabska wg Reguly $w. Izydora, AUCTOR INCERTUS, Breviarium, PL 86,233C.
502B.

58 Zob. MR2002 — MpK, 1167; pol. tt — Boze, nasz Ojcze, przyjelismy Sakrament Twojej
mitosci, pokornie Cie prosimy, abysmy na ziemi upodobnili sie do Chrystusa i mogli uczestni-
czyé w Jego chwale w niebie, zob. MR1986 — MpK, 187”; itMR — 1MpK, 2MpK, 2135.2136
(1IMpK=form.ur., 2MpK — II form.wot.); frMR — MpK, 998; enRMS — MpK, 939; deMB, II,
MpK, 314.

385 Nastgpna syntagma kontynuujaca seri¢ prosb, rozpoczyna si¢ part. ut, ktora otwiera zd. cel.
ztozone z dwdch nieroztacznych syntagm, gdyz taczy je spojnik et (i): ut ... in terris, et eius... in
ceelis. Zob. caritatis participes effécti (part.perf.pass.) — zob. wyzej; dalej: cleméntiam (od cle-
méntia,-ae (f.)) — tagodnos¢, taska, zyczliwos¢; suppliciter (adv. /przyst./ od supplex, btagalnie,
pokornie, na klgczkach; supplex,-plicis, zginajacy kolana, pokorny, pokornie proszacy, btagajacy,
klgczacy; imploramus (ind.praes.act., 1pers.pl. od imploro,-are,-avi,-atum 1.) — blagaé, prosic;
conformémur (tu: con.praes.pass., 1pers.pl. od conformo,-are,-avi,-atum) — ksztaltowacé, przyspo-
sabia¢, ksztatci¢ umyst lub serce, uszlachetnia¢, poprawiac, upodobnic, przystosowac do czegos;
consortes (dekl. 3, typ.I11, od consors,-tis, acc.,voc.pl.) — bioracy wspdlnie udziat, wspotuczestni-
czacy, uczestnik, wspolnik; fieri (inf.praes.pass. od facere, fio, fieri, factus sum) — powst(aw)ac,
sta(wa)c sig, rozpoczaé bytowanie, dzia¢ si¢; fiat — niech tak si¢ stanie, niech tak bedzie; zdarzy¢
si¢; mereamur (od meréo lub meréor — con.praes.pass., 1pers.pl.) — zob. jw.).

386 Zob. zrodta th. wlos., s. 156 (przyp. 584).

587 Procz pominigcia stowa faska, to sa drobne réznice, ktérych celem jest wyakcentowanie
znaczeh poszczegllnych syntagm, a nie ich zmiana. Podobnie takze w ostatniej z nich. Zob. zr6-
dfa tt. fr., jw.

88 Sama prosba, nie uzywajac — podobnie jak wersja fr. — stowa faska, wyrazona jest bar-
dzo krotko w nastgpnej syntagmie, a jej kontynuacja, zawierajaca juz tre$¢ blagania, mowi juz
0 udziale w Jego chwale w niebie, poprzez wigksze upodobnienie sie do Chrystusa tu na ziemi.
Zob. zrdodia th. ang., jw.

5% Podobnie jak wersja ang. na pierwszym miejscu podkre$la nie nasze uczestnictwo w Sakra-
mencie Mifosci, lecz fakt, ze przyjelismy go. Dalej, zamiast syntagmy mowiacej o uksztaftowaniu
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nas na wzor Chrystusa na ziemi, prosi o podobienstwo do Niego w tym Zyciu, by mie¢ udziat
w Jego chwale, zamiast by stawa¢ sie¢ wspotuczestnikami Jego chwaty. Zob. zrédla th. niem., jw.

3% Zob. BT Wj 33,19; 34,6.

31 Zob. BT Joz 11,20.

%2 Zob. BT 2 Krn 30,9.

33 Zob. BT Jon 4,2.

3% Zob. BT Pwt 9,25.

3% Zob. BT Hbr 5,7.

3% Zob. BT Mt 5,12; 7,21.

%7 Zob. BT Mt 16,19.

8 Zob. BT 2 Kor 4,17; 5,1.

39 Zob. BT 2 Tes 2,14.

60 Por, CCSL 160L, dz. cyt., 226; Tamze: MP1738, 64; por. MP1830, s. 535; zob. CCSL 160M,
dz. cyt., 233; Tamze: MA1980, 79; zob. OP, s. 948; por. takze: P. BRuyLanTs, OMRB, I, dz. cyt.,
829.

601 Zob. participes: corporis sacri — Corporis tui sacri, ac pretiosi sanguinis, quo redempti
sumus, Dne J.C., participes effecti: q.; ut... Missa pro aliquibus locis. Die 23 Oct. Sanctissimi
Redemptoris, (MpK); divinitatis — D., qui nos per humus sacrificii veneranda commercia, unius
summee divinitatis participes effecisti); glorie aterna — ut... ceternce glorice in futuro participes
esse mereamur; celestis — ceelestis glorice facias esse participes; gratie — ita ejusdem gratice par-
ticipes fieri; mensa celestis — Menscee ceelestis participes effecti, imploramus clementiam tuam;
mysterii — quo tanti mysterii tribus esse participes; ut mysterium, cujus nos participes esse voluis-
ti...; passionis — in contemplanda Filii tui passione, divini amoris igne flagrare fecisti: q., ut ipsa
intercedente, tuce in nobis flammam caritatis accendas, et ejusdem passionis participes dignanter
efficias; redemptionis — tuce redemptionis facias esse participes; resurrectionis — ipsius gloriosce
resurrectionis participes esse mereamur; sacramenti tui; sacramentorum quorum — D., qui nos
sacramentorum quorum et participes efficis; sacrificii preesentis — mereamur esse participes; par-
ticipatio: corporis et sanguinis tui — Dne... qui participatione corporis et sanguinis tui reficiuntur;
sacramenti — ut, quorum memoriam sacramenti participatione recolimus; clementia: divina — ante
conspectum divinee clementice tuce facinora sua deplorantibus; immensa — sed immensa clementice
tuce largitate ccelestibus mysteriis servire tribuisti; sanans — clementiam contritiones ejus sonant-
em jugiter sentiamus; tua — apud tuam clementiam Beata Virgo Maria Mater tua; nobis impetrent
apud clementiam tuam omnis boni salutaris effectum; clementia misericordiee — misericordice
tuce implorata clementia; pietatis — pietatis tuce clementia omnium delictorum quorum veniam
consequantur; clementiam deprecamur — Corporis tui et sanguinis sumptis mysteriis, tuam, Dne
D. n., deprecamur clementiam 1 in.,; exorantes; imploramus — Imploramus, Dne, clementiam tuam;
quasumus; Q. clementiam tuam; rogamus; sentiamus — misericordia tua preeveniente clementiam
sentiamus. Zob. P. BRuyLanTs, OMRB, 11, dz. cyt., 152, 409, 944, 476, 362, 676, 2, 92, 267, 52,
550 (jw.), 386, 996 (jw.), 748, 686, 24, 872, 769, 743, 798, 652, 1006 (jw.), 909, 802, 151, 312
(Gw.), 889, 216 (jw.), 639, 640 (por. 639), 676 (jw.), 465, (+695), 926, 1052 (jw.), 22.

602 Zob. conformis; consors: beatitudinis — Preesta... D.: ut... ceternce beatitudinis jubea esse
consortem; bonorum — ceelestium bonorum facias esse consortes; gaudii — hec nos communio
purget a crimine et ceelestis gaudii tribuat esse consortes; Jesu Christi — Regis regum Jesu Christi
Filii tui facias nos esse consortes); libertatis — atque omni nexu mortiferce cupiditatis exutos regno
perpetuce libertatis... consortes efficias...,; mysterii — quo tanti mysterii tribus esse participes (par-
ticipes]consortes); nature divine — ut divine consortes naturee effici mereamur; remedi — et
ceelestis remedii faciat esse consortes; gloria esse consortes — ut ipsius Regis glorie nos cohe-
redes efficias, et ejusdem glorice tribuas esse consortes; glorice ejus consortes efficiamur; ipsius
glorice mereamur esse consortes; ejusdem caritatis imitatores effecti, consortes simus et glorice.
Zob. P. BRuyLants, OMRB, II, dz. cyt., 550 (jw.), 851, 418, 923 (jw.), 296, 970 (jw.), 2, 990, 588,
341, 509 (jw.), 599, 783bis, 889.
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03 Zob. kolejno: AmBRrOZY (Mediolanensis), De sacramentis, 5,3,14, PL 16,449A; AUCTORES
VARIL, Sermones S. Ambrosio hactenus ascripti, PL. 17,713D; por. VgSt. 1z 8,18 1 Hbr 2,13, Ory-
GENES — HIERONIM (Stridonensis), Translatio homiliarum in visiones Isaiae, 6, PL 24,928B; Au-
GUSTYN (Hipponensis), Enarrationes in Psalmos, 48, PL 36,843; AUCTOR INCERTUS (AUGUSTYN
Hipponensis?), De vera et falsa poenitentia, 2, PL 40,1114; por. SWP, 272-273, Maksym (Taurin-
ensis — T ok. 395/408/450), Sermones, 2,68, PL 57,671B; JaN MaBILLON (Mabillonius Joannes),
De liturgia Gallicana, 3, Missale Gothicum seu Gothicogallicanum, 33, PL 72,271B; GRZEGORZ
1 WieLkt (Gregorius I), Liber sacramentorum, PL 78,134A; postcommunio na Wniebowzigcie
Swiqtej Maryi — AUCTOR INCERTUS, Vetus sacramentarium, PL 151,853B; Bepa (Venerabilis), Su-
per epistolas Catholicas, PL 93,118A; autor powotuje si¢ na VgSt. Hbr 3,14 — por. ALKUIN, Super
111 epistolas Pauli, PL 100,1046D; podobnie — RABAN MAUR (RaBANUS Maurus), Enarrationes in
epistolas B. Pauli, 7,3, PL 112,732A; Auctor INCERTUS, Officium S. Udalrici, PL 135,1080A-B;
ANASTAZY (ANASTASIUS bibliothecarius), Historia de vitis pontificium Romanorum, PL 128,216B;
Piotr z LA CeLLE (Cellensis), De panibus, 17, PL 202,1000B.

604 Zob. liturgia mozarabica wg Regulty §w. Izydora, AucTOR INCERTUS, Missale mixtum, 2,
PL 85,676A; TenzE, Missa Aethiopum, PL 138,913A-B; por. O clementissime Clemens, clemen-
tiam tuma imploramus, zob. ROsTANG z CLUNY (Rosta(n)gnus Cluniacensis | Rostang de Cluny;
XTI w.), Tractatus, PL 209,913C.

35 Por. ALKUIN, Epistolae, 9, PL 100,152A; ArNoLD (/ERNALDUS/ Bonaevallis / Carnotensis),
De VII verbis Domini in cruce, 1, PL 189, [przypis 11,1684D]; opat ABsaLoN (Sprinckirsbacen-
sis), Sermones, 42, PL 245B, RADULF (Ardens), Homiliae, 1,44, PL 155,1827C; AUCTOR INCERTUS,
Sermones, 46157, PL 177,1026B.1073A.

06 Por. Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Ecumenici Consilii Vaticani II instauratum
auctoritate Pauli PP. VI promulgatom. LECTIONARIUM, III. Pro Missis de Sanctis, ritualibus, ad
diversa, votivis et defunctorum. Edytio typica, typis polyglottis Vaticanis 1972, 861-883 (odtad =
Lectionarium, III); zob. polski przektad tekstow na wotywe, w: Lekcjonarz Mszalny, t. VIL. Czyta-
nia w Mszach obrz¢dowych, okoliczno$ciowych, wotywnych, Poznan-Warszawa 1991, 482-511
(odtad = Lekcjonarz, VII).

€7 Uwzgledniajac podziat Psalterza wg starozytnej tradycji zydowskiej na pie¢ czesci, zgod-
nie ze wzorcem pigcioczesciowej Tory, wyodrgbnia si¢ nastgpujace grupy psalmow: Ps 1-41;
42-72; 73-89; 90-106; 107-150. Innego podzialu mozna dokona¢ wg kryterium gatunku literac-
kiego, a wigc: hymny pochwalne, lamentacje, psalmy krolewskie, psalmy madro$ciowe, psalmy
liturgiczne, psalmy historyczne. Por. KKB, dz. cyt., 482-485.

%8 Por. TAMZE, 73-74.98; zob. Lectionarium, III, dz. cyt., 861-862; Lekcjonarz, VII, dz. cyt.,
482-483.

609 Pg 25(24). Por. KKB, dz. cyt., 491-492.

610 Zob. wyzej, s. 139.

611 Pg 33(32). Por. TaMZE, 493; zob. Lectionarium, III, dz. cyt., 862-864; Lekcjonarz, VII, dz.
cyt., 483-485.

612 Por. KKB, dz. cyt.,153; zob. Lectionarium, III, dz. cyt., 864-865; Lekcjonarz, VII, dz. cyt.,
485-486.

13 Por. KKB, dz. cyt., 646-647.648.660-662; zob. Lectionarium, 111, dz. cyt., 865-866; Lek-
cjonarz, VII, dz. cyt., 487.

614 Ps 34(33). Por. KKB, dz. cyt., 493.

615 Por. TAMZE, 682-684.709-715; zob. Lectionarium, III, dz. cyt., 866-867; Lekcjonarz, VII,
dz. cyt., 488.

616 Zob. wyzej, s. 141; zob. Lectionarium, 111, dz. cyt., 867-868; Lekcjonarz, VII, dz. cyt., 489-
-490.

17 Zob. wyzej, s. 140; zob. Lectionarium, I1I, dz. cyt., 868-869; Lekcjonarz, VII, dz. cyt., 490-
-491.

618 Zob. wyzej, s. 141.
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619 Zob. wyzej, s. 142.

620 Zob. wyzej, s. 139.

621 Por. KKB, dz. cyt., 1542-1543.1547.1552-1553; zob. Lectionarium, III, dz. cyt., 870-871;
Lekcjonarz, VII, dz. cyt., 492-493.

622 Por. KKB, dz. cyt., 1547.1554; zob. Lectionarium, I1I, dz. cyt., 871-872; Lekcjonarz, VII,
dz. cyt., 493-494.

623 Zob. wyzej, s. 142; zob. Lectionarium, III, dz. cyt., 872-873; Lekcjonarz, VII, dz. cyt., 495-
-496.

624 Por. KKB, dz. cyt., 1390-1393. Zob. jako uzupelnienie, komentarz — wyzej, s. 141; zob.
Lectionarium, III, dz. cyt., 873; Lekcjonarz, VII, dz. cyt., 496-497.

625 Zob. oba fragmenty Ef, wyzej, s. 141; zob. Lectionarium, III, dz. cyt., 874; Lekcjonarz, VII,
dz. cyt., 498-500.

626 Por. KKB, dz. cyt., 1400-1402; zob. Lectionarium, III, dz. cyt., 875; Lekcjonarz, VII, dz.
cyt., 500-501.

627 Zob. wyzej, s. 140; zob. Lectionarium, 11, dz. cyt., 875-876; Lekcjonarz, VII, dz. cyt., 501-
-503.

028 Zob. TAMZE, 876-879.

629 Zob. wyzej, s. 140; zob. Lectionarium, II1, dz. cyt., 876; Lekcjonarz, VII, dz. cyt., 503-504.

630 Por, oba teksty, KKB, dz. cyt., 1038.1084-1085. Zob. takze komentarz — wyzej, 142; zob.
Lectionarium, III, dz. cyt., 877-879; Lekcjonarz, VII, dz. cyt., 504-507.

831 Por. KKB, dz. cyt., 1120.1149-1150; zob. Lectionarium, 111, dz. cyt., 879-880; Lekcjonarz,
VII, dz. cyt., 507.

2 Por. KKB, dz. cyt., 1121.1161-1162.1166; zob. Lectionarium, III, dz. cyt., 880-882; Lek-
cjonarz, VII, dz. cyt., 508-511.

633 Zob. wyzej, s. 141; zob. Lectionarium, III, dz. cyt., 883; por. Lekcjonarz, VII, dz. cyt., 511.

634 Stanowisko J. Ratzingera ponizej (zwlaszcza we wstepie metodologicznym Jezusa z Naza-
retu), natomiast L. Scheffczyk wychodzi od przypomnienia tzw. krzyku o doswiadczenie (,, Schrei
nach Erfahrung”) H.U. von Balthasara. Kard. Scheffczyk w rozdz. Der Lobpreis des Herzens
krytykuje proby podejscia redukcjonistycznego w zrozumieniu Osoby Chrystusa za pomoca np.
egzegezy psychologii glebi albo poszukiwan punktéw orientacyjnych w opowiadaniach o Jezusie,
ktore koncza si¢ znakiem zapytania — czy doswiadczenie Jezusa jest rzeczywiscie realne, praw-
dziwe? W komentarzu do Schillebeeckxa, autor stwierdza kategorycznie: Wo die Kategorie der
Verehrung ausfillt, kann personale Erfahrung in Form der unmittelbaren Begegnung gar nicht
statthaben. Eine eigentliche Erfahrung der Person Jesu Christi ist hier nicht begriindet, vielle-
icht unbewufit gar nicht intendiert...; jednocze$nie dodaje, ze jest to mozliwe w anamnetycznym
doswiadczeniu. Dlatego analizuje istotg tegoz do§wiadczenia, ktdrego $rodkiem jest oddawanie
czci (kult — devotio) [Verehrung], gdzie to, co ludzkie, jest nierozdzielne z tym, co Boze (por.
von Balthasar), a wiara pozwala sta¢ si¢ naszemu sercu miejscem zamieszkania. Stad potrzeba
ukazania znaczenia tajemnic zycia Jezusa dla wiary i Zycia chrzescijan, zarbwno w Tradycji, jak
i wspotczesnej teologii, w ktorej zanikaja Slady do§wiadczenia ciagle zyjacego Chrystusa, gdzie
jest On jakby gubiony. Przyktadem moze by¢ wiek XX, gdzie w wyniku stosowania metody her-
meneutycznej Leben-Jesu-Forschung zaprzestano ujgcia fotalnego Misterium Chrystusa, ogra-
niczajac sig tylko do Chrystusa wiary, np. R. Bultmann: Aber der Christos kata sarka [Chrystus
wedlug ciata] geht uns nichts an; wie es in Jesu Herzen ausgesehen hat, weifs ich nicht und will
ich nicht wissen; podobnie W. Pannenberg i K. Barth. Interesuje ich tylko idea Jezusa zmartwych-
wstalego, a wigc niewazne, czy On istnial, czy nie — wazne, ze die Sache Jesu geht weiter. Albo
E. Schillebeeckx, mowiac o cierpieniach Jezusa: dafs wir nicht dank dem Tode Jesu, sondern trotz
seines Todes erldst sind. Jak zauwaza Scheffczyk — na plaszczyznie teologii (ontologii) pozo-
staje zawsze dogmat o unii hipostatycznej (Wcielenia), jednosci Natur w Osobie Logosu, ktory
trzeba poglebiac, by nie zgubi¢ doswiadczenia (Erfahrung) Cztowieczenstwa Pana; cyt. za: por.
L. ScHerrczyk, Der Einziggeborene. Christusbekenntnis und Christusverehrung, w: Quaestiones
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non disputatae, begriind. von J. BokMANN u. hrg. von D. BERGER, Bd. IX, Siegburg 2006, 161.164-
-177.178-179.180.

35 Zob. najwazniejsze z nich: ocalenie, uswiecenie i przebostwienie cztowieka wedtug woli
zbawczej Bozego Serca, por. ant.: Ps 32,11.19. Wieloraka mito$¢ mitosierna Boga do cztowieka:
odwieczna, macierzynska, darmowa i przebaczajaca mito$¢ mitosierna Jahwe wobec Izraela — od-
nowa zerwanego Przymierza (nawrdcenie, obrzezanie serca) oraz Obietnice Boga, por. Jr 31,1-4;
Ps 24; Wj 34,4-7.8-9; Pwt 7,6-11; Ps 102; Pwt 10,12-22; 1z 49,13-15; Milo$¢ Oblubiencza Boga
przezwycigzajaca grzech i wiarotomstwo czlowieka, ktoére prowadzi do jego upadku i $mierci,
por. Oz 11,1.3-4.8-9.

3¢ Por. J. RatzINGer [BENEDYKT X VI, Jezus z Nazaretu. Czes¢ 1. Od chrztu w Jordanie do
Przemienienia, tt. W. Szymona, Krakow 2007, 177-178 (odtad = JzN, I).

%7 Por. TaMZE, 177-178.

68 Zob. rozwazanie na temat gniewu Boga oraz Lk 12,49-51, H.U. voN BALTHASAR, Ty masz
slowa zZycia wiecznego [tyt.oryg. Du hast Worte ewigen Lebens. Schriftbetrachtungen, Einsie-
deln — Tier 1989], przet. J. ZvcHowicz, Krakow 2000, 61-63.206-207 (odtad = HBTy).

69 R. Bultmann, ktéry w teologii Jana dostrzega tylko zewngtrzng, formalng warstwe, ptasz-
czyzng objawienia (ideg), natomiast nie widzi w niej zadnej obiektywnej i zbawczej wartosci
(przemilcza kontekst, przedmiot objawienia — pusta chrystologia, bez misterium Osoby Chry-
stusa). Rozdziela dos§wiadczenie przedjanowej wspolnoty od samej wizji Jana, tak jakby owa
wspolnota interpretowata §mier¢ Jezusa jako ofiarg ekspiacyjna za grzechy (dokonujac pewnego
rodzaju przeniesienia eklezjalnego — interpolacji), a tymczasem — wg Bultmana — w mysli Jana
nie bylo takiego miejsca na ofiarg ekspiacyjna. . de la Potterie trapi fakt, ze np. R. Schnackenburg
wyjasnia symbolikg wody i krwi w $wietle J 7,38, i podkresla w niej tylko element wody Zywej,
a pomija krew (tylko jako znak $mierci zbawczej Jezusa, a ofiary juz nie). Natomiast R.E. Brown
stwierdza — jakby z rezygnacja — ze tylko Duch moze by¢ przekazany, gdyz bylo rzecza oczywi-
sta, iz Jezus juz umart (J 19,34). Takze J. Heer skrajnie podchodzi do symbolizmu krwi. Autorzy
ci nie dostrzegaja sensu ofiary (sacrificium) Jezusa i wartosci tego, co objawia. Pozostaja tylko
na plaszczyznie zewngtrznej i fizycznej sacrificium bez ukazania symboliki wydarzenia. Teologia
Jana jest takze teologia Objawienia, ale nie stoi w sprzecznosci z jego teologia ofiary. Chodzi
wigc o zblizenie, o syntezg¢ elementu objawienia z ofiara, o wykazanie, ze takze tekst ofiarniczy
Jana, mowiacy o $mierci Jezusa i 0 wylaniu Jego krwi (J 19,31.34; por. 1 J 1,7; 5,6-8), ma warto$¢
Objawienia. U R. Girarda zas$, ktory wyszedt od koncepcji réznych innych religii i je zaaplikowat
subiektywnie do chrzescijanstwa, I. DE LA PoTTERIE krytykuje podejscie odrzucajace sacrificium
W sensie propitiatio, tak jakby nie dostrzegal, ze w ST, w judaizmie (Filon), oraz w NT (Hbr), po-
jecie sacrificium zostato przez chrzescijanstwo catkowicie przeobrazone i uwewngtrznionie. Por.
TENZE, Il mistero del cuore trafitto. Fondamenti biblici della spiritualita del Cuore di Gesu, Bo-
logna 1988, 96-99. (= IPMCt). Wigcej o sensie ofiarniczym Krwi Jezusa, TENZE, 1] costato trafitto
di Gesu (19,34): senso rivelatorio e senso sacrificale del suo sangue, w: F. VATTIONI (a cura),
,,Sangue e Antropologia nella liturgia”, Roma 1984, 11, 625-649.

40 Wigksze studium nad chrystologia Janowa, a szczegdlnie egzegeze tekstow o Mece Pan-
skiej, takze nasz tekst o symbolice przebitego boku, 1. DE LA POTTERIE, Studi di cristologia gio-
vannea, Genowa 1992, 155nn.; 191nn. (= IPSCG). Autor, w punkcie wyjscia — korzystajac z prac
H. Rahnera, nawiazuje do historii egzegezy tego wersetu, wyciagajac z niej elementy symbolicz-
ne. Przypomina komentarze Augustyna do tych tekstow Janowych.

1 Prus XII w Haurietis aquas (1956) dokonuje syntezy tradycji ojcow i sredniowiecza, gdy
mowi o mitosci Odkupiciela jako mito$ci Bozej, ludzkiej i zmystowej; por. co do mistykow 1 mi-
styczek $redniowiecza idziemy tu za opinig — I. DE LA PoTTERIE, IPMCY, dz. cyt., 89-93.112-113;
zob. Pius XII, enc. Haurietis aquas, 15V 1956 1., w: AAS 48(1956), 327-328 (odtad = HAQ).

2 Por. cyt. za: I. bE LA PotTERIE, [IPMCY, dz. cyt., 94-95.

3 Por. Tamzg, 100-102.
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64 Por. TamMZE, 100-102. Wiecej o pragnieniu i darze Ducha oraz na temat pneumatologiczny,
TAMZE, 109.

645 Por. cyt. za: TAMZE, 102-104. Autor powoluje si¢ na formutg B.F. Westcotta: Krew Chrystu-
sa przedstawia zycie Chrystusa.

646 Ktorego teksty czesto omawialiSmy w trzecim rozdziale, zob. s. 104 i nn. tutaj, cyt. za: 1. DE
LA PotTERIE, [IPMCY, dz. cyt., 106-108.

47 Por. cyt. za: TaMZE, 106-108. Glebokie studium egzegetyczne na temat Dobrego Pasterza
w chrystologii §w. Jana, zob. I. bE LA PotTERIE, [PSCG, dz. cyt., 82-109.

648 Por. cyt. za: 1. DE LA POTTERIE, IPMCt, dz. cyt., 109-111.

49 Por. TamzE, 109-111.112-120. W zakonczeniu rozdziatu tej ksiazki, wszystkie rezultaty
swych badan wraz z interpretacjami J 19,34 1. de la Potterie konfrontuje z tradycja ojcow i §wia-
dectwami $redniowiecznej mistyki (§w. Katarzyny ze Sieny i §w. Gertrudy z Helfty) oraz Magi-
sterium Kosciota, zob. Pius XII, HAq, dz. cyt. wyze;j.

650 Zob. Ap 5,6-12: Jezus, jako paschalny (jakby zabity) Baranek, ofiarujacy si¢ na Krzyzu
w znaku przebicia Boku oraz wylania Krwi i wody, por. J 17 19,31-37 i Pref.; cierpiacy Stuga
Jahwe, Ps 22; Dobry Pasterz, Brama owiec, J 10,11-18; Nowa Swiqtynia, Ez 34,11-16; Winny
Krzew i jedno$¢ w Chrystusie, J 15,1-17; Jezus, nowy Mojzesz i Prawodawca — cichy i pokorny
Sercem, Mt 11,25-30.

651 Odniesienie do Augustyna, cyt. za, H.U. voN BaLTHASAR, HBTy, dz. cyt., 267-269.302-304.
Gdy mowi o apokaliptycznej wizji Baranka jakby zabitego oraz zrddle, ktore tryska spod tronu
Niewidzialnego, gaszac pragnienie wielu, konstatuje, ze wobec oblicza Absolutu, stwierdza, ze
nasza egzystencja wobec Niego moze by¢ liturgiq adoracji, a jednoczesnie liturgiq walki; por.
TeNzE, Teodramatyka. 2. Osoby dramatu. Czes¢ 1. Czlowiek w Bogu (tyt. oryg. Theodramatik. I1.
Die Personen des Spiels. Teil 1: Der Mensch in Gott), przet. W. Szymona, Krakow 2006, 31-32.

652 Najnowsza publikacja Benedykta XVI, pt. ,Jezus z Nazaretu”, ukazuje dazenie jej auto-
ra do odkrycia autentycznego, historycznego, w duchu wiary poszukiwanego, Oblicza Jezusa.
J. Ratzinger poszukuje Go w otwartym na krytyke — nie pod sankcja autorytetu Magisterium Ko-
Sciota — osobistym dialogu: ze wspolczesnymi nurtami teologii katolickiej, protestanckiej, takze
i migdzyreligijnym. Opierajac si¢ na zatozeniach metodologii wytozonej we wstepie publikacji,
na podstawie glebokiej egzegezy biblijnej (egzegezy kanonicznej), autor odkrywa najglebsza isto-
t¢ misji zbawczej Jezusa, ktora polega na $cistym, intymnym Jego zjednoczeniu z Ojcem. A w re-
fleksji nad poszczegdlnymi fragmentami tekstow biblijnych, ukazujacych kolejne etapy Zycia
i dziatalnosci zbawczej Jezusa, przewijaja si¢ watki odnoszace si¢ do Serca Jezusa, do przebicia
Jego Boku oraz konsekwencji wyptywajacych z tego faktu.

653 Por. cyt. za: J. RATZINGER [BENEDYKT XVI], JzN, dz. cyt., 73.77-78.

34 Por. 1 J 4,7-16 (zob. 4,2); uprzedzajaca mito$¢ — por. J 3,16; poznanie mitosci Chrystusa
zrodlem Pelni Bozej, Ef 3,8-12.14-19.

655 Por. cyt. za: K. RaHNER, Zur Theologie der Menschwerdung, w: Schriften zur Theologie.
Einsiedeln-Ziirich-K6In 1967°, Bd. IV. Neuere Schriften, 137-139 (= KRThM); H.U. voN BaL-
THASAR rozwaza Wcielenie jako wielki czyn ptynacy z mitosci Boga w Chrystusie i Jego krzyzu
w kontekscie 1 J 5,1-6, zob. Tenze, HBTy, dz. cyt., 203-205. Szerzej, w systematycznym ujgciu
ukazal Verbum-caro factum est: Tenze, w: Teologia. 2. Prawda Boga [tyt. oryg. Theologik. Bd. I1.
Wahrheit Gottes, Einsiedeln-Freiburg 1985], przel. J. Zycnowicz, Krakoéw 2004, 201-288.

6% Por. cyt. za: K. RauNER, KRThM, dz. cyt., 139-142.

%7 Por. TAMZE, 141.

68 Zob. potentia obedentialis — ozn. naturalna dyspozycje do przyjecia taski, otwarcie na
Boga; por. TamzE, 142-145. Temat otwarcia, ale juz Chrystusa w oparciu o teologi¢ Wcielenia
i teologig krzyza, rozwinie dalej J. Ratzinger, zob. s. 203.

9 Por. K. Ranner, KRThM, dz. cyt., 145.

660 Zob. Gott kann etwas werden, der an sich selbst Unverdndliche kann selber am andern
verdndlich sein; autor, w dlugim przypisie wyjasnia swe stanowisko, ktore opiera si¢ na fakcie, ze
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to, co si¢ stato (Wcielenie), ta zmiana (am andern), dotyczy i przynalezy Bogu samemu. Wydaje
sig, ze punktem cigzkosci tej tezy Rahnera jest owo w innym, ale jak zaznacza, nie rozumie tego
jako zmieni¢ sie w innym, ani zmiana innego. Tutaj ontologia powinna si¢ pozwoli¢ prowadzi¢
wierze, a nie ja pouczaé. By to zrozumie¢ autor odwotuje si¢ do przyktadu Trdjcy §w. Otdz tak
jak Jedno$¢ Boga nie jest zanegowana przez Trojcg, podobnie i tutaj — niezmienno$¢ Boga bytaby
negacja Wcielenia, gdyby tylko na niej si¢ oprze¢. Tylko w tym, co skonczone, nie moze by¢
misterium (w sobie — z siebie, nie ma takich mozliwo$ci). Stad misterium Wcielenia musi by¢
w Bogu samym, cho¢ On sam w Sobie (in sich) jest niezmienny, moze sta¢ si¢ czyms ,,w innym”
(am andern); por. TAMZE, 147-146.

%1 Por. TaMZE, 148-150.

2 Por. TAMZE, 150-151. Niektére mysli autora znajdziemy takze pod hastem Wcielenie,
w: K. RAHNER — H. VORGRIMLER, Maty stownik teologiczny, przet. T. Mieszkowskl — P. PACHCIA-
REK, st. wst. A. Skowronek, Warszawa 1996, 528-534 (odtad = MST). Zob. o kénosis i génesis
samego Boga, w innym tekscie, gdzie powtarza wiele mysli zawartach w KRThM, por. TENZE, Zur
Theologie des Symbols, w: CJ, 1, 486. (= KRZThS).

63 Por. K. RAHNER, «Siehe dieses Herz!», w: Schriften zur Theologie, Bd. 111, Einsiedeln 19593,
379.381.386.389-390. (= KRSdH).

¢4 Por. K. RAHNER, «Siehe dieses Herz!», w: Schriften zur Theologie, Bd. III, Einsiedeln
19593, 379.381.386.389-390. (= KRSdH). Na temat samego pojecia serce kontynuuje swe my-
$li w nastgpnym rozwazaniu. Jasno tez stwierdza, ze prawdziwym i wlasciwym przedmiotem
latreutycznego kultu skierowanego do Serca Jezusa pozostaje zawsze Osoba Stowa Wcielonego.
To Serce jest pierwotnym Bosko-ludzkim centrum, najbardziej intymnym miejscem catego Jego
czlowieczenstwa (ciato, psychika i duch), symbolem Mitosci Stowa Wcielonego. Autor odsyta
nas takze do DS, dz. cyt., 1561 1 1563; TenzE, Einige Thesen zur Theologie der Herz-Jesu-Vereh-
rung, w: TAMZE, 391-394.396-397.405-406. (= KRETh); DieTheologie der Herz-Jesu-Verehrung
spricht... dass das Herz des Herrn ein Symbol der Liebe Christi sei — wigcej o symbolice Serca,
zob. Tenze: KRZThS, art. cyt., w: CJ, 1, 461-505.

5 Okazjonalny jego wyktad w Tuluzie, poswiecony encyklice Haurietis aquas, jest proba
ukazania podstaw — a zarazem — Tajemnicy Wielkiej Nocy jako najglebszej tresci i podstawy kultu
Serca Jezusowego, wyjasnianej przez pryzmat teologii Wcielenia. J. RATZINGER, Tajemnica Je-
zusa Chrystusa [tyt. oryg. Schauen auf den Durchbohrten, Einsideln 1984], tt. J. PLoska, NosoL
A. (wst.) oraz J. RATZINGER (stowo wst.), Kielce 1994, 47-48 (= JRTICh).

666 Por. TAMZE, 48.

67 Jest to opinia J. Ratzigera. Przypis dotyczy catego wywodu autora, por. TAMZE, 49. Nato-
miast H. Rahner wydaje si¢ bardziej merytoryczny i doglgbniej znajacy ojcdw niz jego brat Karl,
a przynajmniej bardziej przystgpny w ujgciu ich teologii. Niemniej warto przestudiowaé takze
1jego opracowanie, ktore jest bardzo szczegdtowa analiza teologii Pawlowej, Janowej, oraz itine-
rarium mysli patrystycznej od pierwszych trzech wiekdéw az po tzw. pdZnq patrystyke, 1 w koncu
Sredniowiecze oraz czasy nowozytne. Ze wzgledu na ograniczone wymiary tej pracy, odsyta-
my celem poglgbienia tematyki: zob. K. RAHNER, E latere Christi. Der Ursprung der Kirche als
zweiter Eva aus der Seite Christi des zweiten Adam. Eine Untersuchung tiber den typologischen
Sinn von Joh 19,34, w: Simtliche Werke. Bd. 111. Spiritualitit und Theologie der Kirchenviiter,
Ziirich-Diisseldorf (Benzinger Verlag) — Freiburg i. Br. (Herder) 1999, 1-84.

8 Por. J. RatzINGER, JRTJCh, dz. cyt., 47-50.

6 Autor wyktadu wydobywa z tekstu odpowiedzi, ktore daje encyklika na wyzej postawione
pytania, wyjasnia i jeszcze bardziej precyzuje je od strony teologicznej; por. TAMZE, 51.

70 Ratzinger zauwaza, ze encyklika jakby ogranicza wielkanocne ujecie H. RAHNERA; por.
TAMZE, 52-53.

71 Cyt. za: TAMZE, 53.96. Ze wzgledu na wage tekstu, zacytujmy go w oryginale: Die Encykli-
ka sieht ihn zusammenfassend in Joh 20,26-29 dargestellt: Der ungldubige Thomas, der Schauen
und Beriihren braucht, um glauben zu kénnen, legt seine Hand in die gedffnete Seite des Herrn
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und nun, im Beriihren, erkannt er das Ungeriihrbare und riihrt es doch wirklich an; schaut er das
Unsichtbare und sieht es doch wirklich: «Mein Herr und mein Gotty (20,28), zob. J. RATZINGER,
Schauen auf den Durchbohrten. Versuche zu einer spirituellen Christologie, Einsideln 1984, 46.
H.U. voN BaLTHASAR, 0 Tomaszowej probie zblizenia i wniknigcia w rany Zmartwychwstalego
i zawotaniu Augustyna: Ukryj mnie w swoich ranach, zob. Tenze, HBTy, dz. cyt., 235-254.

672 Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium. III. Teil. Kommentar zu Kap. 13-21,
Freiburg-Basel-Wien 1976, 2°¢, 1V, 390-391.394-395.

7 W swoim komentarzu do J 20,24-29, sceny doprowadzenia Tomasza do wiary paschalnej
przez nowe objawienie si¢ Jezusa, tego ucznia, ktdremu nie wystarczato §wiadectwo innych
o Jezusie, R. SCHNACKENBURG pisze: Den anderen Jiingern geniigte es, daff Jesus ihnen seine
Hiinde und seine Seite zeigte; Tomas verlangt eine nihere Nachpriifung. (...) Diese Hypothese
setzt voraus, daf dem Erzdhler vor allem daran gelegen ist, die wahre Leiblichkeit Jesu festzus-
tellen; alber das ist hochst fraglich. Wir erfahren nicht niemal, ob Tomas wirklich seinen Finger
in die Wundmale Jesu seine Hand in die Seitenwunde Jesu legte. Der Abschluf, der meistens die
eigentliche Absicht enthiillt, weist in eine andere Richtung: Es geht um das Glauben ohne zu seh-
en, um die spdteren Gldubigen, die im Unterschied zu den ersten Jiingern keine Erscheinung des
Auferstandenen mehr erfahren und gleichwohl glauben sollen. Por. TENZE, Das Johannesevange-
lium. I1I. Teil. Kommentar zu Kap. 13-21, Freiburg-Basel-Wien 1976, 2°¢, 1V, 390-391.394-395.

7 Por. tez. egzegezeg J 20 jako narodziny wiary paschalnej, a szczegblnie spotkanie Jezusa
z uczniami w obecnosci Tomasza (J 20,26-29); tu: L. DE LA POTTERIE cyt. L. Duponta, ktéry stwier-
dza, ze w tej scenie jednosc¢ Chrystusa historycznego i odwiecznego Stowa Wcielonego objawito
sie w pelni, a potem w egzegezie tekstu sam zauwaza, ze Tomasz jest pierwszym z Dwunastu,
ktory jako nieobecny przy pierwszym widzeniu z Jezusem, musi uwierzy¢, cho¢ nie widzi, ba-
zujac tylko na swiadectwie pozostatych, na wizji wiary w Chrystusa uwielbionego. Jezus jednak
pozwala mu doswiadczy¢ tego samego, co inni, bo byf jednym z Dwunastu (por. 20,24), bo chce
widzieé, bo chce dotknqé rzeczywistego Jezusa zmartwychwstatego. 1. DE LA PoTTERIE konkluduje:
Jezus ukazuje sie znowu, tym razem w obecnosci Tomasza: przystaje na jego pragnienie i pozwala
sie dotkngc¢. Ale zada jego postepu w wierze, zaprasza do radykalnej zmiany, przejécia od wia-
ry zmystow (opartej na widzeniu Jezusa i ran Meki) do wiary ogladajqcej Pana uwielbionego.
W odpowiedzi Tomasz wyznaje swa wiarg (20,28; por. 1 J 1,1-4); zob. Tenzg, IPSCG, dz. cyt.,
191-207.207-210.210-214.

67> W nawiazaniu do elementow teologii ciala i wcielenia obecnych w zakonczeniu encykliki,
zob. J. RaTzINGER, JRTJCh, dz. cyt., 53-54.

676 Teologia ciata — opiera si¢ tu na Ef 3,18 oraz na pismach ojcow: Pseudo-Dionizym, Grze-
gorzu Wielkim i Hugonie od §w. Wiktora wraz z Ryszardem od §w. Wiktora; chrystologia ojcow:
passionum nostrarum participes factus est — zob.: Justyn, Bazyli, Chryzostom, Ambrozy, Hiero-
nim, Augustyn, Jan Damascenski, cyt. za: por. TAMZE, 53-58.

77 Por. TAMZE, 59-61.

678 Jesli chodzi o ojcow KoSciota, to autor wyktadu nawiazuje do badan A. Hamona, ktory
zastugi dla rozwoju tematyki Serca Jezusa przypisuje Anzelmowi z Canterbury, oraz prac nad
J 7119 wspomnianego juz H. Rahnera. Dzigki ich badaniom — cho¢ ojcowie nie uzywaja pojecia
»serce” (Jezusa) — docierajg do nas liczne racje na korzys$é kultu Serca Jezusa, czy nawet teologii
i filozofii serca. Sw. Hieronim — wedtug Ratzingera — powiedziatby, w opozycji do platonikow, ze
centrum cztowieka stanowi u Chrystusa serce, a nie rozum. Dlatego stoicy — wbrew platofiskim
intelektualistom — powiedzieliby, ze serce jest storicem ciala, Logosem w nas, a Logos jest sercem
Swiata. Stad nowej syntezy — taczacej stanowisko stoikow z platonikami — dokonat Orygenes za-
inspirowany Janem Chrzcicielem (por. J 1,26): to jest Logos, Ten, ktory — mimo iz nie rozpoznany,
Jest posrod nas, albowiem centrum czlowieka stanowi serce, a w sercu jest «<hegemonikony» — sifa
kierujqca wszystkim, ktora jest Logosem. Zob. B.E. Maxsein i jego analiza augustianskiej filozofii
cordis na podstawie Wyznan. Orygenesa, cyt. za J. RaTzINGER, JRTICh, dz. cyt., 58-68.

67 Nauka ojcow Kosciota w oparciu 0 J 19 — zob. H. RAHNER, Symbole der Kirche. Die Eccle-
siologie der Viiter, Salzburg 1964, 175-235 (= HRSdK).
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580 Duch Swiety jako Communio, por. J. RATZINGER, KoScidl. Pielgrzymujqca wspélnota wiary,
red. S.0. HorN — V. PENUR, przet. W. Szymona, Krakow 2005, 38-42.

81 Cyt. za, J. RATZINGER, Kosciol. Pielgrzymujqca wspaolnota wiary, red. S.O. HORN — V. PENUR,
przet. W. Szymona, Krakow 2005, 38-42.

82 Cyt. za, J. RATZINGER, TAMZE, 42-44.

683 Balthasar pokazuje, co zawdzigczamy wodzie, krwi i Duchowi. MySli o tajemnicy prze-
zywanej w uroczystos¢ Bozego Ciata i nawiazuje do J 7,37-38: Podobnie jak w wizji Ezechiela
strumien Boskiego zycia wyplywa z odnowionej swiqtyni, tak teraz z ciata Jezusa, ktore On sam
okreslil jako prawdziwg nowq Swigtynie, wyplywajq wody Ducha Swietego, ktére spragnionym
przynoszq wiekuiste zaspokojenie pragnienia. Stwierdza tez, ze ta obietnica wypehita si¢ wraz
z wcieleniem Stowa oraz wydarzeniu $mierci, gdy przebito bok zmartego, z ktorego wyptyngla
woda i krew. W tym momencie wszystko si¢ wykonato (J 19,30.34). Por. H.U. VON BALTHASAR,
Wienczysz rok darami swojej dobroci [tyt. oryg. Du kronst das Jar mit Deiner Huld (Ps 65,12).
Radiopredigten, Einsiedeln 1982], przet. E. Marszat. —J. Zakrzewski, Krakow 1999, 170. Powia-
zanie mocy Jezusa z Eucharystia oraz unizeniem sig Jego na krzyzu (przebite Serce) jako ostatecz-
nej jego postaci inkarnacyjnej, zgodnie ze stowami Pawta (Flp 2,8), por. rozwazanie: Wychodzita
od Niego moc, TenzE, HBTy, dz. cyt., 183-184.

684 Por. H.U. voN BALTHASAR, Teologia Misterium Paschalnego [tyt. oryg. Theologie der drei
Tage, Einsiedeln 1990], przet. E. Piotrowski, Krakéw 2001, 9. (= HBTMp); zob. $wiadectwo
Tradycji, TAMZE, 18-22.

85 Por. TAMZE, 10-12.

%86 Por, TAMZE, 13-17.

87 Por. TAMZE, 17-18. Boski Logos jest zyciem wiecznym. Dla autora tylko ten Logos moze
usprawiedliwi¢ twierdzenie, Ze jako wieczne Zycie jest On jednoczesnie umartym. Nie chodzi tu
o Logike, ale teo-logike. Dlatego chcac ukazac¢ smierc¢ Boga jako zZrodlo zbawienia, objawienia
i teologii oraz ,,przeobfitej mitosci” (Ef 3,19), stwierdza: Jesli si¢ dostrzeze, Ze nawet najrady-
kalniejsza kenoza, jako mozliwos¢ istniejqca w odwiecznej mitosci Boga, zostaje przez te mitos¢
ogarnieta i usprawiedliwiona, wowczas przeciwstawienie ,,theologia crucis” i ,,theologia glo-
riae” — wylqczywszy mozliwosé, ze rozplynq sie w sobie nawzajem — zostaje takze zasadniczo
przezwyciezone. Wigcej o krzyzu w teologii, Tamze, 77-80.

8 Por. na podstawie euchologii, zob. przypis 691.

9 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (= LG), SOBOR WATYKANSKI 1T,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje (= Vat.Il), Poznan br., 3 1 5; zob. Sprawca i Dokonawca $wigto-
sci, LG 40; zrodtem oraz Gtowa wszelkiej taski, LG 50; jest Tym, ktory kochat ludzkim sercem,
GS 22. (Skroty i nazwy poszczego6lnych ksiag wedlug wykazu skrotow).

0 Por. SC 5; LG 3.

1 Zespolenie z NIM — cum ipso in unum consummati, por. J 7,37-38; Pref. i 1K — fur,;
K i MpK - f.wot.

2 Por. J. RATZINGER [BENEDYKT XVI], JzN, I, dz. cyt., 89.

3 Zob. J. Neusner, 4 Rabbi talks with Jesus. An intermillenial interfaith exchanche, Double-
day 1993 (niem.: Ein Rabbi spricht mit Jesus. Ein jiidisch-christlicher Dialog, Wyd. Claudius,
Miinchen 1997); calty wywod i dialog cyt. za: J. RarziNnGer [BeENeDYKT X VI], J2N, I, dz. cyt., 95
nn., 295.

94 Por. TaMZE, 92-93.97.100-102.104.

5 Cyt. za, TAMZE, 178.

9% Kolebkq tej chrystologii dla autora tegoz zbioru jest Wielkanoc pojmowana jako najgiebsza
tres¢ i podstawa kultu Serca Jezusowego. Kard. J. Ratzinger sam wymienia nastgpujace punkty
wyjscia swej refleksji i medytacji: Kongres Eucharystyczny w Lourdes i zwiazany z nim Kon-
gres Serca Jezusowego w Tuluzie 1981 oraz wspomnienie 1600-lecia I Ekumenicznego Sobo-
ru w Konstantynopolu, jubileusz 1550-lecia Soboru w Efezie, jak rowniez okazjonalnie — data
IIT Soboru w Konstantynopolu (681 r.), od ktoérego dopiero wlasciwie — zdaniem autora zbioru —
mozemy spojrze¢ na klasyczne formuty Chalcedonu. Por. A. NosoL, Wstep, oraz J. RATZINGER,
Stowo wstepne, w: J. RatzINGER, JRTJCh, dz. cyt., 7-10.
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7 Por. TENZE, 14-20.

3 Por. TAMZE, 21-23.

6% J. Ratzinger przywotuje tu maksymg Ryszarda od §w. Wiktora — mifos¢ jest wzrokiem, por.
TAMZE, 23-25.

790 Por. TaMZE, 25-30.

01 Por. TAMZE, 30-34.

702 Por. TAMZE, 34-37.

03 Por. TAMZE, 37-41.

04 Por. TAMZE, 37-41. Natomiast H.U. voN BALTHASAR mowi o Boskim, Wiecznym Zrédle,
o Pra-Zrédle, z ktérego wszystko wyptywa, réwniez my sami, moéwi o Bogu jako o plynacej Mito-
$ci, Synu, ktdrego rozlewanie sig jest ,, prawdq”, a ktdra objawia Ojcowski strumien (zwany przez
niego ,.krolestwem”), jak réwniez o Duchu, w ktérym Ojciec i Syn sq tym samym strumieniem
mitosci. Por. cyt. za, TEnze, HBTy, dz. cyt., 68-69.

5 Por. Pref., 1K, MpK — fur.,, J 7,37-38, J 19,34; MpK — f.wot.; por. nadzieja zbawienia,
usprawiedliwienia z wiary, poprzez uczestnictwo w zyciu zmartwychwstalego Chrystusa (Rz 5,5-
-11), obecnego w zyciu Kosciota, List do siedmiu Kosciotow — Ap 3,14b.20-22.

6 Por. LG 48, wersja pl.: powszechny sakrament zbawienia; it.: sacramento primordiale, de.:
das Ursakrament.

7 Egli opera la sacramentalita salvifica; autor mowi o euchologii niosacej Ducha (/’eucolo-
gia pneumatofora), poniewaz przywotuje ona Jego obecnos$¢ i dziatanie; a dalej mowi: in effetti
ogni autentica azione liturgica é ,,epiclesi” dello Spirito, ,,epifania” dello Spirito, ,,sacramento”
dello Spirito; por. A.M. Triacca, Spirito Santo/I, w: D. SARTORE — A.M. Triacca — C. CIBIEN
(a cura di), Liturgia, Cinisello Balsamo (Milano) 2001, 1888-1898 (odtad = LitSTC).

"8 Euchologia na uroczysto$¢ Zwiastowania sugeruje, ze tym poczatkiem jest Wcielenie, por.
super oblata: Ecclesiae tuae munus, omnipotens Deus, dignare suscipere, ut, quae in Unigeniti tui
incarnatione primordia sua constare cognoscit, ipsius gaudeat hac sollemnitate celebrare myste-
ria. Zob. Die 25 martii. In Annuntiatione Domini. Sollemnitas. MR 2002, 739.

79 Por. H. RauNER, HRSAK, dz. cyt., 13-18.

710 H. Rahner prébuje takze da¢ odpowiedzie¢ na pytanie o zasade tworzaca jedno$¢ pomig-
dzy wieloma cztonkami w jednym Kosciele oraz pojedyncza dusza (anima ecclesiastica — zob.
Orygenes) a Kosciotem. Jednak nas interesuje bardziej problem samego wcielenia Logosu; zob.
Die Lehre von der Geburt Christi aus der Kirche und aus dem Herzen der Gldubigen; dalej: ein
,, Geborenwerden” des ewigen Logos; dalej: gr. christophoroi — tragen Christi im Herzen; dalej:
Der ewige Vater gebiert aus seinem Herzen den Logos; dalej: Es ist die Lehre vom ,,springenden
Wort”, das aus dem Herzen des Vaters ,,springt” und von da in das Herz der Jungfrau und das
Herz des Gldubigen; por. TAMZE, 13-18.

" Die Taufgnade aufgefaft als ein Gestaltetwerden des Logos selbst; dalej, Ga 4,19: Dzieci
moje, oto ponownie w bolach was rodze, az Chrystus w was sie uksztaltuje; dalej: Maryja — dem
Logos in sich Raum gebe; dalej: Irendius denkt... an den “reinen Mutterschof, jenen ndmlich, der
die Menschen fiir Gott gebiert”; podobne zreszta stanowisko prezentuje uczen Ireneusza, Hipolit
z Rzymu, ktory potwierdza, ze Kosciot nigdy nie przestat rodzi¢ ze swego serca Logosu, por.
TAMZE, 19-23.25.

712 Cyt. za autorem, por. TAMZE, 27-33. Hipolit: Es hat des Vaters Mund hervorgehen lassem
ein reines Wort aus sich, und ein zweites Wort wiederum erscheint geboren aus den Heiligen;
Orygenes: Was niitzt es mir, wenn Christus geboren wird aus der heiligen Jungfrau, aber nich in
meinem Inneren?; dalej: Wenn das Logoskind, so meinet Origenes, nicht zum Wachstum gelangt,
so wird eine Fehlgeburt eintreten; tekst oryginalny: Projiciet enim conceptionem, et evacuabitur
a spe quae est in actibus veritatis — ORYGENES, Commentarium in Matthaeum, PG 13,1662; zob.
TeNzE, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, 11. Commentarium series, przel. K. Au-
GUSTYNIAK, Krakéw 2002, ZMT 25,73.

"3 Es ist der Heilige Geist, der in uns das gottliche Werk der Begnadigung vollbringt, so wie er
einst in der Uberschattung der heiligen Jungfrau den Leib des menschgewordenen Logos gebildet
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hat; dalej: die Wasser der géottlichen ,,processio” miissen in der got-tformigen Stele aufquellen;
por. H. Rauner, HRSAK, dz. cyt., 41.44-46.48.

"4 Denn immerdar und in allen Menschen will der Logos Gottes das Mysterium seiner Leibw-
erdung auswirken; por. TaMZE, 51-54. Nastgpnie H. Rahner szczegdtowo przedstawia jak to pier-
wotne nauczanie ojcéw — od Filona, Orygenesa, Hipolita, Ambrozego i Augustyna, az po jego
rozw0j w $redniowieczu — przeszio do teologii tacinskiej. Mam tu na mysli takze przejscie od
interpretacji dogmatycznej i mistycznej weielenia/narodzenia Logosu do tej ascetycznej, albo ina-
czej etyczno-moralnej, tzn. chodzi o dobre czyny czlowieka jako znak wcielenia/narodzenia Lo-
gosu w jego sercu. Wymienimy tylko najwazniejszych, z catego spektrum postaci analizowanych
przez H. RaHNERA: od Ambrozego i Augustyna — poprzez Tomasza z Akwinu, przedstawicieli
wielkiej scholastyki, J.D. Szkota Eriugeng — az do teologii mistycznej Mistrza Eckharta. Por.
TAMZE, 56-87.

"5 Por. Flumina de ventre Christi. Die patristische Auslegung von Joh 7,37.38, w: TAMZE, 175-
-235; takze A. Bober — na gruncie polskim — mowi o dwojakiej interpretacji tekstow biblijnych
u ojcow Kosciota, pierwszej — zwanej aleksandryjska (tradycyjna, powiedzmy — klasyczng) oraz
efeska (pochodzaca od §w. Jana). Do pierwszej zalicza Orygenesa, Ambrozego i Augustyna, a do
drugiej Hipolita Rzymskiego, Ireneusza, Polikarpa oraz Euzebiusza z Cezarei i Justyna. W swoim
opracowaniu Ojcéw, H. Rahner przedstawia nam problem ksztaltowania si¢ J 7,37-38 i rozwoju
jego interpretacji, ktora — historycznie rzecz biorac — ma dwa hermeneutyczne nurty, dwie rdézne
propozycje, zalezne od przyjetej interpunkcji w tekscie; por. A. BoBer, AtKp 62 (1961) z. 3, 231-
-236.

16 Pierwszy — podkreslajacy w eklezjologii elementy psychologiczno-moralne, przeciwny
podejséciu dogmatycznemu do zagadnienia (realistyczno-sakramentalnemu), zapoczatkowany na
Wschodzie przez Orygenesa (tradycja aleksandryjska), potem przeszedt do Hieronima i Augu-
styna, stajac si¢ wspolna interpretacja Sredniowiecza i czasdw nowozytnych; por. H. RAHNER,
HRSdK, dz. cyt., 175-180.181-205.

"7 Cyt za, por. TAMZE, 175-180.181-205.

18 Por. TamzE, 181-186. Gnoza (gr. gnosis — poznanie) autentycznie chrzescijanska oznacza
charyzmatyczne, petne mitosci (=> agapa) poznanie (jako element wiary, nie jej naduzycie), ktore
Pawel utozsamia z doskonatym ,,duchowym” cztowiekiem (bgdacym w duchu => pneuma). Jest
to poznanie, w ktérym z wiara ,,pojmuje” on, otwiera si¢ i pozwala ogarnaé niepoj¢tej mitoscei,
objawionej w Ukrzyzowanym. W nieortodoksyjnym sensie gnoza oznacza ,,ucieczke” w sferg bo-
sko$ci zwigzanej z filozoficznym poznaniem i asceza, absolutnym albo wzglednym dualizmem;
odrzuceniem norm prawnych (zob. dokeci, walentynianie, zwolennicy Marcjona; Sredniowieczna
teozofia, antropozofia; rézokrzyzowcy itd). Teologia odrzuca takie elementy gnostyckie jak: od-
rzucenie zrodta w osobowym, taskawym samoudzielaniu si¢ Boga; poznanie jako ,,samos$wiado-
mos$¢” cztowieka, a nie stuchanie w duchu wiary i postuszenstwa stowa Bozego; tezg, ze ,,Odku-
piciel” gnozy pomaga jedynie cztowiekowi, ale jako prawdziwy cztowiek nie jest historycznym
sprawcg jego zbawienia; tezg, ze poznanie jako takie, ktore cztowiek posiada, juz samo w sobie
ma charakter zbawczy, milo$¢ i czyn moralny jest co najwyzej skutkiem tego poznania, totez
wszystko jest juz dane — w gnozie. Poznanie to ,,zamknigty” system, obraz dziejow $wiata o lo-
gicznej i fizycznej koniecznosci, ktora wyklucza podstawg istnienia tajemnicy Boga niepojgtego.
Dlatego jest ona niejako odstonigta i odkryta w gnozie. Por. gnoza, w: K. RAHNER — H. VORGRIM-
LER, MST, dz. cyt., 130-132.

1% Cyt. za, por. H. Rauner, HRSdK, dz. cyt., 201-202.

20 Pomiedzy szkota i tradycja aleksandryjska (Atanazy, Dydym, Cyryl Aleks., Cyryl Jeroz.,
Bazyli, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy) a tacinska (Ambrozy, Hieronim, Cezary z Arles,
Paolin z Noli, Grzegorz Wielki, Bruno z Segni, Hilary, Augustyn, Tomasz z Akwinu), byla jeszcze
szkota antiochenska (Jan Chryzostom, Teodor z Mopsuestii,); por. H. Rauner, HRSdK, dz. cyt.,
186-205; komentarz do Zachariasza, cyt. za autorem, TamMZE, 201-202.

! Drugi — przewazajacy w egzegezie lacinskiej, stanowiacy nurt tradycji Janowej w Azji
Mniejszej, ktorego zwolennikiem obecnie jest Lagrange, a przedstawicielem w owym czasie byt
przeciwny kazdej formie doketyzmu Ireneusz (bliski Polikarpowi), Hipolit, oraz autor listu do
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meczennikow w Lyonie, a takze Cyprian, Pseudo-Cyprian i Ambrozy; por. TaMZE, 175-180.206-
-235.

22 Por. TAMZE, 207 n.

723 H. RAHNER przypomina znany nam juz fakt, odnotowany przez Euzebiusza w jego Historii
koscielnej, ze Hipolit byt uczniem Ireneusza z Lyonu, ktory z kolei byt uczniem Polikarpa, ktory
tradycj¢ Janowa odcisnqt w sercu, stuchat stow od pierwszego §wiadka, a ten przeciez dotykat
(por. 1] 1,2) Stowa zycia zob. TamZE s. 14.22-23.25-28.38.348; Die Briiste Christi aber sind nichts
Anders als die beiden Testamente; dalej: Durch Menschenblut haben wir Geistwasser, por. TAMZE,
206-209.

24 Cyt. za autorem, TAMZE, 211: IRENEUSZ z LYONU, Adv. haer., 111, 24,1 (11, S. 132, Z. 2-7); tekst
polski, zob. Katechizm Ko$ciota Katolickiego, Pallotinum, Poznan 1994. n. 797 (odtad = KKK).

25 Christus unser Herr hat uns selbst gegeben das Wasser des Heiligen Geistes, uns, die wir
geglaubt haben an Ihn, der da sprudelt zum ewigen Leben; Por. H. Rauner, HRSdK, dz. cyt.,
209-212.

26 Cyt. za, TAMZE, 212-213.

27 Po Ireneuszu mamy juz do czynienia z tekstami apologetow, wystepujacych przeciw juda-
izmowi, takimi jak List Barnaby (chrze$cijanie to ci, ktorzy odrodzili sie z ,, wody, wiary i drzewa
krzyza) albo Justyn (...wy [Zydzi] nie mozecie pi¢ w rzeczywistosci z zywego Zrédta Boskosci, lecz
tylko z otwartych cystern, ktore nie mogq zatrzymaé w sobie wody). Justyn mowi o Ukrzyzowa-
nym jako ,, Przebitym” (por. Zch 12,10; J 19,37); za$ Apolinary z Hierapolis o tym, co ludzkie
i boskie w Chrystusie, dla zobrazowania Jego mocy mesjanskiej, zdolnej do tego, by daé¢ wode
zywaq, 1 stwierdza, ze z Ciala ,, Przebitego” wyplywa ,,woda Ducha” — aus dem Leib des ,, Durch-
bohrten” quillt das ,, Wasser des Geistes”; egzegezg tradycji Janowej (=efeska), kontrastujaca
z orygenesowska (=aleksandryjska), H. Rahner podsumowuje na ss. 217-218. Potem, jezeli cho-
dzi o Cypriana (ktérego mistrzem byt Tertulian) i jego lekturg J 7,37-38, ktora taczy z J 19,34
(oraz Iz 43,18-21; 48,21), to upodabnia si¢ ona do Ireneusza i Justyna (np. Cialo Chrystusa =
koilia Christoil, nazywa: uterus Christi). Ostatecznie H. Rahner zauwaza, ze mamy do czynienia
z fuzja dwoch linii interpretacyjnych J 7,37-38 oraz powstanie $cistego zwiazku pomigdzy 7,37-
-38 a2 19,34. Na dowdd tego podaje tekst Cezarego z Arles (VI w.), ktory potaczyt za Orygenesem
te dwa teksty, aplikujac cale potaczone wyrazenie do Chrystusa. W tym kierunku ida rozwazania
Mariusa Victorinusa (Trdjca => fons, lumen, irrigatio, a Chrystus => fons vitae, fluvius, fontana
vitae); hymn Ambrozego cyt. za, H. RAHNER (s. 231); podsumowanie rozwazan — s. 232; por.
Tenze, HRSAK, dz. cyt., 212-235.

28 Por. J. RATZINGER [BENEDYKT XVI], JZN, I, dz. cyt., 190.

2 Cyt. za autorem, TAMZE, 190.

730 Por. TAMZE, 201.

31 Zob. s. 192.

32 Por. J. RATZINGER [BENEDYKT XVI], JZN, I, dz. cyt., 202-209.

33 Por. TAMZE, 206.

34 Por. TAMZE, 202-206. W osobnej publikacji J. Ratzinger precyzuje swa koncepcje eklezjalng
i nazywa Eucharysti¢ Zrédlem zycia plynacym z otwartego — w kochajqcym oddaniu — boku Pana.
Nawiazuje w niej do Janowego opisu Mgki, poruszajacego obrazu przebicia boku Jezusowego
i godziny, w ktorej zabijano baranki w $wiatyni na §wigto Paschy: ten moment Smierci wskazuje,
ze On jest prawdziwym Barankiem Paschalnym, ze baranki zakonczyly Zycia, poniewaz przyszedt
Baranek. Zgodnie ze znana juz symbolika nowego Adama pisze: z jego boku, z tego otwartego
w kochajqcym oddaniu boku, wytryska zrodlo, ktore zapladnia calq historie. A Krew 1 woda,
Eucharystia i chrzest sa zrodfem nowej wspolnoty, czyli ze otwarty bok jest pierwotnym miej-
scem, z ktorego wywodzi si¢ Kosciol, zrodtem, z ktorego pochodzq budujqce go sakramenty. Por.
J. RaTZINGER, Eucharistie — Mitte der Kirche, Monachium 1978, 21-32; zob. TENZE, Zrédio zycia
plynqce z otwartego — w kochajqcym oddaniu — boku Pana, w: Eucharystia. Bog blisko nas, pod
red. S.O. HornA 1 V. PENURA, Krakow 2005, 45-60.

35 Por. J. RatzINGgeR [BENeDYKT XVI], J2N, I, dz. cyt., 207-208.

736 Por. TAMZE, 208.
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37 Cyt. za, TAMZE, 208-209; zob. komentarz do Zch 121 13, s. 192.

738 Zob. H.U. voN BarLtHasar, HBTMp, dz. cyt., 125-126.

73 Zob. TamzE, 127-128.

740 Zob. tamze, 128-130.

741 Zob. tamzE, 131-132.

742 Zob. TaMZE, 133.

3 Por. cytuje on tu $wiadectwa Didache, Cyryla Jerozolimskiego, Laktancjusza, Justyna i Ata-
nazego; H.U. voN BALTHASAR 0 relacji krzyza i Ko$ciota, ujawniajacej si¢ szczegdlnie w otwar-
tym Sercu. Je$li chodzi o wspoiniesienie na sobie Chrystusowego konania, to autor wyrdznia tu
pewna gradacje: najpierw obietnica dana Piotrowi (J 21,19), potem taska dana Janowi i Maryi, ze
mogli si¢ znalez¢ pod krzyzem wraz z innymi kobietami i sta¢ si¢ symbolem ,,wesela” NT. A na
koniec — Piotr i Pawel przepowiadaja kerygmat z cata moca zgodnie ze schematem Verbum-Caro;
w relacji Krzyza i Trojcy $w. dostrzega autor zaangazowanie na rzecz naszego pojednania z Bo-
giem, ktore nie jest tylko ,,dekretem”, albo nawet samym Wcieleniem, albo ,,jedna kropla krwi”
mogacej tego dokonaé — ale pelna, nie tylko zewngtrzna, solidarnosciq Chrystusa z nami; zob.
TAMZE, 133-138.

4 Por. Flp 1,8-11;J 15,1-8.9-17; J 17,20-26 (o darze Ducha i Jego roli Jezus mowi caly czas,
ostatecznie daje Go od Siebie i od Ojca, por. J 1,32-33; 3,5-6.8.34; 6,63; 7,39; 14,17.26; 15,26;
16,13; 19,30; 20,22).

5 Cyt. za, J. RatzINGer [BENEDYKT X VI], JZN, 1, dz. cyt., 229-239; zob. s. 189.

6 Cyt. za, J. RATZINGER [BENEDYKT XVI], JzN, 1, dz. cyt., 230.

"7 Cyt. za, TAMZE, 231.

8 Cyt. za, TAMZE, 235-236.

™9 Cyt. za, TAMZE, 238-239; zob. KLEMENS ALEKSANDRYISKI, CPG 1376, Paedagogus, 3,12,101;
por. tez rozwazanie o Synu Czlowieczym oraz ,,Ja Jestem” — wszyscy ujrzq Go, Przebitego (zob.
Ap 1,7), J. Rarzinger [BENeDYKT XVI], JZN, I, dz. cyt., 274 i 288.290-291; zob. s. 190. O tych
samych wydarzeniach zwiazanych z krzyzem, wychodzac od tekstu Za 12,10 pisze von Balthasar.
Dostrzega on w przebiciu boku Jezusa znak apokaliptyczny i eschatologiczny, a wigc mozliwo$¢
ogladania od tej chwili Chrystusa przychodzqcego na oblokach, by sprawowaé Sqd Ostatecz-
ny (Ap 1,7). Wskazuje tez na przebicie (pchnigcie wldcznia), otwarcie serca i wyplyniecie krwi
i wody, jako na definitywne rozstrzygnigcie. Ukazuje Jezusa wywyzszonego i przebitego jako
ostatecznq ikong medytacyjna, ktorq Jan sam oglgdal i uroczyscie przedstawit (19,35), na ktérego
trzeba spojrzeé, by otrzymaé zbawienie (jak na wywyzszonego weza — 3,14). Trzeba dotaczy¢ do
tego Jezusa jako — ikong Ojca, opromienionq i zranionq jednoczesnie, ktorq Tomasz ma dotknqé
rekoma (20,26nn.). UkrzyZzowanie mialo miejsce w godzinie zabijania barankow paschalnych
w $wiatyni (stad wyklucza si¢ ukamienowanie), a pchnigcie wldcznia miato miejsce zamiast po-
famania goleni (por. Wj 12,46). Autor powotuje si¢ na pracg N. Fliglistera, ktory przytacza nakaz
rabinacki: Zabitemu barankowi przebija sie serce i upuszcza krew. 1 dodaje spostrzezenie: baranki
byly pieczone na drewnianym palu z poprzeczng belkq, ktory tym samym wygladal jak krzyz. Por.
H.U. voN BaLtHasar, HBTMp, dz. cyt., 122-125.

70} ac. expiatio,-onis — odpokutowanie, skrucha, pokuta. Dies expitationum — Dzief Pojedna-
nia u Zydow, w ktorym sktadano ofiare pojednawcza za winy ludu; vitiis e. — oczyscié z grzechow,
naprawi¢, powetowac; przejednac, ztagodzi¢; expiatus,-us — pojednanie, odpokutowanie.

31 Lac. satisfactio,-onis — zado$Cuczynienie, wynagrodzenie, rekompensata, przeproszenie,
usprawiedliwienie; s. sacramentalis — z. sakramentalne: pokuta.

32 Y ac. propitiatio,-onis — pojednanie, zmitowanie, utaskawienie, taska; ofiara przebtagalna,
okup; czas. redamo — ponownie kocha¢, znowu mitowa¢, zywi¢ mito§¢ wzajemna, wzajemnie
kocha¢; reparatio,-onis — naprawienie, odnowienie, odkupienie; compensatio,-onis — odwazenie
na szali, zrownanie, odszkodowanie, wynagrodzenie, wyrdwnanie, zysk, korzysc.

733 Zob. hasto: przeblaganie, w: VORGRIMLER H., Nowy Leksykon Teologiczny [tyt. oryg. Neues
Teologisches Worterbuch, Freiburg im Breisgau 2000], przet. i oprac. T. MieszkowskI — P. PAcH-
CIAREK, Warszawa 2005, 296 (odtad = VNLT); por. takze w jego ujgciu zadoscuczynienie oraz
zastuga 1 zastepstwo, TAMZE, 437-439. Zauwazmy, ze w j.niem., gdy mowa o przeblaganiu (eks-
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piacji), uzywa czas. versohnen (synonimy: ausséhnen, bemiihen), ktory th. si¢: pojednac, wy-
stucha¢, a etymologicznie zwiazane jest z wynagrodzeniem (expiatio) = (Siihne), a nie z synem
(Sohn), chociaz rzecz. Ausséhnung znaczeniowo lezy blisko pojednania ojca z synem. Sw. Pawel
uzywa w swych listach liczby mnogiej (od der Sohn, die S6hne) wskazujacej na znaczenie przy-
brania za dzieci jako dost. usynowienia: zob. Rz 8,15 ihr habt den Geist empfangen, der euch zu
Sohnen macht (BT: otrzymaliscie ducha przybrania za synow); Rz 8,23 daf3 wir mit der Erlésung
unseres Leibes als Séhne offenbar werden (BT: oczekujqc przybrania za synow — odkupienia na-
szego ciata); Ef 1,5 er hat uns aus Liebe im voraus dazu bestimmt, seine Sohne zu werden durch
Jesus Christus (BT: przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa);,
natomiast, gdy chodzi o zadoscuczynienie (wynagrodzenie), uzywa czas. belohnen, vergiilten,
vergelten (wynagradzac); por. H. BURKLE — P. DESELAERS — C. THoMmA — J. WERBICK — J. GRUNDEL —
K. BAUMGARTNER — H. NEYER, Versohnung, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche (=LThK?3), t. 9,
719-728; oraz T. SEIDL — C. THOMA, Verséhnungstag, w: TAMZE, 728-729; A. Quack — L. SCHWIEN-
HORST-SCHONBERGER — E.-M. FABER — J. SCHUSTER, Vergeltung, w: TAMZE, 654-659.

3 Chrzescijanin jest zaproszony do wspolcierpienia z Chrystusem w duchu wynagrodzenia;
por. kolokwium pod Krzyzem (z potréjnym pytaniem: co uczynitem, co czyni¢, co powinienem
uczyni¢ dla Chrystusa) i rozmowa kovicowa, IoNacy LoyoLa, Cwiczenia Duchowe, nn. 53-54
(= CD); albo jego tzw. kontemplacja o Krolestwie, w ktorej Chrystus zacheca: ten kto zechcial-
by pojs¢ za Mnq, powinien ze Mnq si¢ trudzi¢, aby idqc za Mnq w cierpieniu, szedl tez ze Mnq
i w chwale, n. 95; por. osadzenie teologii Serca Bozego w catosci duchowosci ignacjanskiej we-
dhug K. RAHNERA, zob. Tenze, KRETh, dz. cyt., 403-405; por. chociazby wypowiedzi Soboru
Trydenckiego: DS, dz. cyt., 1529, 1690-91, albo Watykanskiego II, ktory wprawdzie nie uzywa
syntagmy expiatio, ale az 17 razy uzywa pojgcia w formie rzecz. satisfactio lub czas. satisfacere:
zob. Vat.Il, GS 18, 21, 36, 50, 62, 64, 66, 69, 71; SC 101 (3), AA 8, 22; OT 18; CD 18; PO 7, 21;
DH 2; a jeden raz reparatio (SC, 5); natomiast az 31 razy spotykamy redemptio w odniesieniu
do Chrystusa lub Jego dzieta zbawczego: SC 2, 5, 102-3, 107; LG 3, 5, 8-9, 44, 50, 52, 56, 60;
UR 20; PC 5, 14; OT 4; GE 2; DV 3; AA 2; 5,29; DH 11; AG 3, 7; PO 9, 13, 18; GS 22, 29, 48,
67. Zob. wypowiedzi aktualne: KKK, dz. cyt. — 616, 1006, 1423, 1448, 1459-60, 1476, 20006,
2487 — gdzie jest mowa o mitosci ofiarnej Chrystusa jako warto$ci odkupienczej i wynagradza-
jacej, ekspiacyjnej i zados¢czyniacej; o Pawtowym ujgciu $mierci jako ,,zaptaty za grzech” (Rz
6,23; por. Rdz 2,17); sakramencie pokuty jako osobistej i eklezjalnej drodze nawrdcenia, skru-
chy i zado$Cuczynienia ze strony grzesznika; pokutnym charakterze zado§¢uczynienia; warto$ci
i zastugach zado$¢uczynienia Chrystusa u Boga; zado$¢uczynieniu moralnym — czyli obowiazku
naprawy krzywd.

33 Jezuita, prof. teologii w Centre Sévres w Paryzu. Przede wszystkim, to na podstawie jego
opracowania oméwimy i poddamy miarodajnej krytyce te dwa pojecia, ktore wystgpuja w for-
mularzu z uroczystosci Najswigtszego Serca Jezusa; zob. B. SEsBoUE, Gesu Cristo ['unico me-
diatore. Saggio sulla redenzione e la salvezza. 1. Problematica e rilettura dottrinale [Tyt. oryg.
Jeésus-Christ [ 'unique médiateur. Essai sur la rédemption et la slaut. I. Problématique et relecture
doctrinale, Paris 1988], th. C. DanNa, Cinisello Balsamo (Milano) 1991, 331-403 (= GCUM-1).

56 Por. MnD — f.ur.; Ofiara przebtagalna na nasze grzechy — Dar Mitosiernego Ojca, por. Jed-
norodzony Syn — MnD — f.wot.; Ps 33; £k 15,1-32; 1 J 4,10 (zob. 2,2).

57 Por. B. SEsBOUE, Gesu Cristo ['unico mediatore. Saggio sulla redenzione e la salvezza.
1. Problematica e rilettura dottrinale [Tyt. oryg. Jésus-Christ | 'unique médiateur. Essai sur la ré-
demption et la slaut. 1. Problématique et relecture doctrinale, Paris 1988], tt. C. Danna, Cinisello
Balsamo (Milano) 1991, 331-332 (= GCUM-1).

58 Pojecie ,,ekspiacji” w Wulgacie: rzecz. — 19 razy, czasow. — 27 razy; ST: np. w odniesieniu
do roli Mojzesza — Wj 32,31-32 i Pwt 9,26-27; funkcji Aarona — Lb 17,13; natomiast propitius
(w rdéznej formie) w wigkszo$ci w odniesieniu do Boga az ponad 30 razy, np. £k 18,13 i Hbr
8,12; propitiatorium — od 10 do 17 razy (i wigcej w innych formach), np. Hbr 9,5; zob. propitiatio
w odniesieniu do Chrystusa: et ipse est propitiatio pro peccatis nostris non pro nostris autem
tantum sed etiam pro totius mundi (1] 2,2); in hoc est caritas non quasi nos dilexerimus Deum sed
quoniam ipse dilexit nos et misit Filium suum propitiationem pro peccatis nostris (1J 4,10); quem
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proposuit Deus propitiationem per fidem in sanguine ipsius ad ostensionem iustitiae suae propter
remissionem praecedentium delictorum (Rz 3,25); por. B. SesBout, GCUM-1, dz. cyt., 332-334.

75 Por. TAMZE, 334-336.

760 Por. TAMZE, 336-338.

81 Por. TAMZE, 339-340; zob. tematyka chfosty, ktora von Balthasar rozumie w ujeciu Krzyza
Jjako sqdu, tego, ktory ujawnit si¢ w Synu i byt przecierpianym ,,grzechem” (2 Kor 5,21), por.
H.U. von BartHasar, HBTMp, dz. cyt., 112-118.

2 Por. B. SesBouE, GCUM-1, dz. cyt., 341-343.

763 Por. Dz 8,32-35; Ap 1,18; 5,12; termin propitiatrium zawiera odniesienie do przykrycia arki
przymierza (kaporet — hbr., hilasterion — gr.), miejsca pokropien w Kpt 16-17, a wg niektdrych
autorow (np. Jeremiasa) odniesienie do oferty ekspiacyjnej (asham) z wlasnego zycia ze stro-
ny cierpiacego Stugi. Jak propitiatorium byto skrapiane krwia ofiar, tak Cialo Chrystusa, nowe
propitiatorium ustanowione przez Boga i ktorego pierwsze bylo tylko figura, jest pokryte przez
wlasna krew wylana na krzyzu. Dla innych autoréw odniesienie do propitiatorium kultycznego
jest posrednie, a termin ten wyraza tylko fakt, ze Chrystus sam w sobie jest narzgdziem ekspiacji
poprzez wiasna krew. Por. B. SesBout, GCUM-1, dz. cyt., 343-345. Bez rozlania krwi nie ma od-
puszczenia, zob. rozwazanie na temat Hbr 9,22, H.U. von BaLtHasar, HBTy, dz. cyt., 58-60.

764 Por. B. SesBouE, GCUM-1, dz. cyt., 346-347.

765 Por. TAMZE, 348-349.

% Cyt. za, TAMZE, 350-356.

767 Por. TAMZE, 356-357.

7% Zob. Mechtylda z Magdeburga, Gertruda z Helfty — XIII w.; por. TaAMZE, 357-358; por.
K. RAHNER, Alcune tesi per una teologia della devozione al. S. Cuore di Gesu, w: Saggi di cristo-
logia e di mariologia, Roma 19762, 304 (= KRatSCG).

% Cyt. za, por. B. SEsBout, GCUM-1, dz. cyt., 362-364.

710 Por. TAMZE, 364-368.

1 Por. 2K — fLur.

712 Cyt. za, H.U. voN BALTHASAR, HBTy, dz. cyt., 226-228.

73 Warto prze$ledzi¢ rozwazania K. RAHNERA na temat reparatio, ktore zatytutowat: Zur The-
ologie der «Siihne» in der Herz-Jesu-Verehrung. MOwi tam o uczestnictwie w mitosci Serca Je-
zusa, ktoremu oddajemy kult latreutyczny; ze Pan zwycigzyt grzech, znoszac jego konsekwencje
z mitosciq i postuszenstwem; a reparatio nastgpuje przez nasze uczestnictwo wiary w Jego losie
w taki sam sposob. Dlatego kazda ,,reparatio”, jesli jest takim wiasnie uczestnictwem (takze
w cierpieniach), czerpie z dobrodziejstwa i taski Jego zbawienia i ma warto$¢ expiatio. Owa re-
paratio Wcielonego Stowa (Chrystusa) oraz ludzi w Nim, jest ofiarowana Ojcu, Bogu w Trojcy
Swietej Jedynemu. Czyli my ofiarowujemy . reparatio” Chrystusowi, ktore On ofiarowat Ojcu na
Krzyzu. Chrystus wobec Ojca jest naszym Mediatorem. Por. Tenze, KRETh, 406-409.

774 Por. B. SEsBoUE, GCUM-1, dz. cyt., 369.

73 Opinia o Anzelmie i nastgpnych ojcach Kosciota, za autorem, TAMZE, 369.

76 Por. TAMZE 369-371.

"7W komentarzu do kontrowersyjnego dla wielu dzieta Anzelma Cur Deus homo — Dlaczego
Bog [stat sie] czlowiekiem, B. SESBOUE stara si¢ zachowac pozycjg raczej neutralng, tzn. wydoby¢
to, co Anzelm powiedzial i chcial powiedzie¢, a wigc uczyni¢ kilka rozréznien pomocnych do
lepszego ujgcia jego mysli, jak rowniez tych stwierdzen, ktore staty si¢ przyczyna réznych sote-
riologicznych dwuznacznosci; cyt. za, TENZE, TAMZE, 371-379.

778 Por. TAMZE, 371-379.

7 Cyt. za autorem (s. 383), por. TAMZE, 379-385.

780 Por. TAMZE, 385-387.

81 Cyt. za, por. TAMZE, 387-388.

82 Por. TAMZE, 389-390.

8 Windykatywna, tj. odwetu, zemsty, sptaty naleznosci, zob. tac. vindicare = venum-dicare;
por. Sw. Tomasz z AKWINU (1224/5-1274), Suma Teologiczna. Sakrament pokuty II (Suppl. 1-28),
przet. W.F. Bepnarski. London 1985, q. 12, a. 1-3, t. 30, 103-111. (= STh.Suppl.).
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78 Skuteczno$¢ Meki Chrystusa, por. Tenze, STh, 111, q. 48, a. 2-6, t. 26, 156-168. B. SESBOUE
zauwaza, iz tak samo jak w przypadku Anzelma, wspotczesni teologowie nie traktuja i nie zacho-
wuja glebi koncepcji zadoscuczynienia w soteriologii $w. Tomasza w jej catosci, lecz wyjmuja
z catego jego systemu niektore elementy i uproszczone schematy, ktore oderwane od catosci staja
si¢ groznymi tezami; por. TENzE, GCUM-1, dz. cyt., 391-396.

85 Co to jest usprawiedliwienie grzesznika (iustificatio impii) i jakie sa tego przyczyny, por.
SoBOR TRYDENCKI, Dekret o usprawiedliwieniu, cap. 7, por. DENzINGER H. (a cura di), Enchiridion
Symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, ed. bilingue, Bologna 1995,
1528-1531 (odtad = DS); por. B. SesBout, GCUM-1, dz. cyt., 396-398.

786 Por. TAMZE, 398-403.

87 Wedtug autora chodzi o teologéw niemieckich, por. cyt. za, Tamzg, 403-407.

788 Por. TAMZE, 405-408.416-418; tenze autor o von Balthasarze: Tamzg, 422-423; sam H.U. voN
BALTHASAR rozwaza ten problem w kontekscie biblijnym (...4 z Nim dwoch innych z jednej i dru-
giej strony, posrodku zas Jezusa — J 19,18) na ptaszczyznie niezaprzeczalnego faktu solidarnosci
z nami, spelnionego przez Jezusa w ludzkiej naturze. Autor mowi o wspolcztowieczenstwie, albo
wspotbyciu z ludzmi. A potem, gdy méwi o Jezusowym zastepczym zados¢uczynieniu, stwierdza,
ze zajmuje On wobec Ojca dokiadnie to miejsce, w ktorym stoi grzesznik. Ale natychmiast korygu-
je, ze nie oznacza ono znikniecia tamtych innych, lecz jest znalezieniem sie wsrod nich, w jednym
szeregu z nimi. Przepigknie ukazuje Jego rolg: po prostu oszczedza On bliznim tego, co okrywa
mrokiem ich egzystencje, lecz staje pod tq samq mrocznq chmurq, czyniac to z polecenia, w imie-
niu Ojca uobecniajqc Go. Bog bierze nasze brzemig na siebie. To wejscie Jezusa (catkowicie Inne-
go) posrod nas tworzy nierozwiqzany wezel z zastepczego zadoscuczynienia i solidarnosci, ,, bycia
za” i, bycia z”. Autor mowi o dramacie Jezusa na krzyzu, gdy musi sam za wszystkich poreczyc,
a opuszczony nawet przez uczniow, nawet z tymi dwoma innymi powieszonymi obok pragnie by¢
solidarny. Jeden z nich wyczuwa w modlitwie Jezusa to zastepcze zadoscuczynienie, i korzysta
z niego. Robi analogi¢ do Auschwitz, stwierdzajac, ze dobry Lotr — w przeciwienstwie do tego,
ktory nie dostrzega juz w tej sytuacji Boga — nawet w obozie zagtady rozpoznaje wspolicierpiqce-
go — i przez to spetniajqcego zastepcze zadoscéuczynienie — Boga. Dla BALTHASARA poza granicq
solidarnosci glownq role odgrywa zastepcze zadoscuczynienie, lecz posrodku niej, a Jezus cierpi
z milosci i przez mitos¢ wyrasta ponad cierpienie. Cyt. za, TENzZE, HBTy, dz. cyt., 279-284. A ko-
mentujac stanowisko J. Ratzingera w odniesieniu do idei zastepstwa, ze wszystkimi zastrzezenia-
mi, jakie stawia (Stellertretung ist eine der Grundkategorien der biblischen Offenbarung), dodaje:
So bleibt theologischer Arbeit der Zukunft die Aufgabe der Riickholung dieser Kategorie aus
dem Erbaulichen (Herz-Jesu-Andacht) wie aus der Uberlagerung durch juristische Vorstellungen
(Anselm) in eine allseits befruchtende Mitte; zob. TeNz, Theodramatik. Bd. II. Die Personen des
Spiels. Teil 2. Die Personen in Christus, Einsiedeln 1978, 225. Brak polskiego ttumaczenia.

8 Zawart ja w wykladach wprowadzajacych w apostolskie wyznanie wiary; tyt. oryg., J. Ra-
TZINGER, Einfiirung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische Glaubenbekenntnis,
Miinchen 2000; th. pol., por. TENZE, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tt. Z. Wrobkowa, Krakow
2006, 238-240 (= JRWCh).

790 TamZE, 239.

1 TaMzE, 239-240.

2 Cyt. za, TAMZE, 240-242.

3 Cyt. za, TAMZE, 243-245.

4 Cyt. za, TAMZE, 250-251.

3 J. Ratzinger ujmuje ten symbol jeszcze petniej takimi stowami: w obrazie przebitego boku
dochodzi u Jana do szczytu nie tylko scena ukrzyzowania, ale cata historia Jezusa. Teraz, po
przebiciu wloczniq, ktore konczy ziemskie Jego zycie, Jego egzystencja jest catkowicie otwarta;
teraz jest On catkowicie ,,dla”, teraz juz nie jest czlowiekiem jednostkowym, tylko ,, Adamem”,
z ktorego boku utworzona jest Ewa, nowa ludzkosé; Chrystus — ,,cztowiek ostatni”, zob. TAMZE,
251-252.300-302.

796 Cyt. za, J. RatzINGER [BENEDYKT X VI], JZN, 1, dz. cyt., 138-139.

7 Cyt. za, TAMZE, 139-140.
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Zrédia
1.1. Zrédta podstawowe

Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Consilii Vaticani 11 instauratum,
auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum, Joannis Pauli Pp. II cura recognitum. Editio
typica tertia, Typis Vaticanis 2002, 492-495 (= MR2002); zob. Die 25 martii. In An-
nuntiatione Domini. Sollemnitas, 739.

a. Inne mszaly i lekcjonarze

Der Grosse Wochentagsschott. 14. bis 34. Woche im Jahreskreis. Originaltexte der au-
thentischen deutschen Ausgabe des Mefbuches und des Lektionars. Mit Einfithrungen
hrg. von den Beneditkinern der Erzabtei Beuron, Freiburg-Basel-Wien, 1980-3, 11, 310
(= deMB).

Der Grosse Wochentagsschott. Advent bis 13. Woche im Jahreskreis. Originaltexte der authen-
tischen deutschen Ausgabe des MeBbuches und des Lektionars. Mit Einfithrungen hrg. von
den Beneditkinern der Erzabtei Beuron, Freiburg-Basel-Wien, 1980-3, 1, 1410 (= deMB);
(zob. = Pref); (zob. = deMBabc, 729).

Der Grosse Wochentagsschott. Fiir die Lesejahre A-B-C, Originaltexte der authentischen
deutschen Ausgabe des Mebuches und des Lektionars ergéinzt mit den lateinischen Tex-
ten des Missale Romanum. Mit Einfiihrungen hrg. von den Beneditkinern der Erzabtei
Beuron, Freiburg-Basel-Wien, 1980-3, 352.879.1198 (= deMBabc); Pref. (ABC), 729
(zob. = deMB, I, 1410).

Lekcjonarz Mszalny, t. 111. Okres zwykly od 1 tygodnia zwyktego do 11 tygodnia zwyktego,
Poznan-Warszawa 1991, 394-403 (= Lekcjonarz, III).

Lekcjonarz Mszalny, t. VII. Czytania w Mszach obrzedowych, okoliczno$ciowych, wotyw-
nych, Poznan-Warszawa 1991, 482-511 (= Lekcjonarz, VII).

Messale dell’assemblea cristiana. Festivo, Torino 1973, 497.516.534 1 2135 (I form.wot.),
2136 (II form.wot.) (= itMR).

Missale Parisiense, Cod. Sal. IXa, Pergament, 285 (278 zapisane) Bl., Francja, pocz. XV w.
W bibliotece Bobolanum znajduje si¢ egzemplarz z 1830 r.: Missale Parisiense, D. Ca-
ROLI-GASPAR-GUILLELMI DE VINTIMILLE, Par. archiep. auctoritate ac venerabilis ejusdem
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Ecclesi capituli consensu editum, illustr. D. HyacINTHI-LuDOVICI DE QUELEN, Par. archiep.,
jusu recognictum ac typis denuo mandatum. Lutetize Parisiorum MDCCXXX. Prefacja
Mszy o NSJ, TAMZE, ss. 383-384, a formularz §wiateczny, ss. 533-535 (= MP1830).

Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Consilii Tridentini restitutum s. Pii V pontificium
cura recognitum, a Pio X reformatum et SSmi D.N. Benedicti XV auctoritate vulgatum.
Editio typica, Romae 1920; zob. TAMZE, ,, Sciens Jesus quia venit hora ejus...”, Feria V
post Octawam SSmi Corporis Christi, in festo Eucharistici Cordis Jesu.

Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum aucto-
ritate Pauli Pp. VI promulgatum. Ordo Lectionum Missae. Editio Typica Altera. Libreria
Editrice Vaticana 1981, XLVIII-XLIX, TaAMZE, Praenotanda (= POLM).

Missale Romanum ex decreto Sacrosancti (Ecumenici Consilii Vaticani Il instauratum aucto-
ritate Pauli PP. VI promulgatom. LECTIONARIUM, 1. Tempus per annum post Pentecosten.
Edytio typica, typis polyglottis Vaticanis 1971, 924-932 (= Lectionarium, II).

Missale Romanum ex decreto Sacrosancti (Ecumenici Consilii Vaticani Il instauratum aucto-
ritate Pauli PP. VI promulgatom. LECTIONARIUM, 111. Pro Missis de Sanctis, ritualibus, ad
diversa, votivis et defunctorum. Edytio typica, typis polyglottis Vaticanis 1972, 861-883
(= Lectionarium, III).

Missel Dominicain quotidien. Selon le Rite de 1’Ordre des Fréres Précheurs. Orné de Gra-
vures extraites de I’GEuvre Artistique des RR. PP. Besson et Danzas O.P. Ed. de L’ Anné
Dominicane, Paris 1924, 1132. (= OP). Zob. Missale Ordinis Praedicatorum (OP), w:
CCSL, t. 160L, ss. 4.534.948.

Missel Romain, Desclée-Mame, Paris 1977, 332 (= frMR).

Mszal Rzymski dla diecezji polskich. Wyd. pierwsze, Poznan 1986, 279 (= MR1986).

Mszal Rzymski z dodatkiem nabozeristw nieszpornych, G. LEFEBRE (opr.), tt. S. SWIETLICKI —
H. Nowacki [Tyniec], za aprobata Benedykta XV, 9 list. 1921 r., Burges 1956, zob. TaMZE,
,ciens Jesus”, 1344-1348.

Sollemnitas Sacratissimi Cordis lesu [Missale Ambrosianum (1980)] [= MA1980], CCSL
160M, 25.

Sollemnitas Sacratissimi Cordis lesu [Missale Romanum (1970-75)], w: E. MOELLER,
J. -M. CLEMENT, B. CoPPIETERS ‘T WALLANT (eds.), Corpus Orationum, tomus XIII. Sub-
sidia liturgica I, Corpus Christianorum, Series Latina 160L, Turnhout 2003, [n. 525], 178
(= CCSL 160L).

Sollemnitas Sacratissimi Cordis lesu [Missale Romanum (2002)], w: E. MOELLER, J.-M. CLE-
MENT, B. CoPPIETERS ‘T WALLANT (eds.), Corpus Orationum, tomus XIV. Subsidia liturgica.
II. Corpus Christianorum, Series Latina 160M, Turnhout 2004, [n. 185/2a], ss. 179-180
(= CCSL 160M).

The Roman Missal. Revised by decree of the Secondo Vatican Council and Publisher by Au-
thority of Pope Paul VI. The Sacramentary, New York 1985, 350.939 (= enRMS).

b. Sakramentarze

Liber Sacramentorum Engolismensis. Manuscrit B. N. Lat. 816. Le Sacramentaire Gélasien
d’Angouléme, wyd. P. SaINT-RocH. Korpus Christianorum, Series Latina CLIX C, Turn-
hout 1987, 757 (= GeA).

Liber Sacramentorum Romanae Aecclesiae ordinis anni circuli (Cod. Vat. Reg. lat. 316/ Paris
Bibl. 71,41/56), (Sacramentarium Gelasianum), wyd. L.C. Mohlberg. L. Eizenhofer, P. Sif-
frin, Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Fontes IV, Roma? 1968, 446 (= GeV).
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Rotulus de Ravenna, w: Sacramentarium Veronense (Cod. Bibl. Capit. Veron. LXXXV 80),
wyd. L.C. MOHLBERG, L. EiZENHOFER, P. SIFFRIN, Rerum Ecclesiasticarum Documenta.
Fontes I, Roma 1996, 2°¢, 1365 (= Ve; Rotulus de Ravenna = RdR).

Sacramentarium Hadrianum, in: J. DESHUSSES, Le Sacramentaire Grégorien, t. 1, Fribourg —
Suisse 1971 (= Spicilegium Friburgense 16) [Ms: Cambrai, Bibl. Mun., Ms. 164(159)];
375,981, 983 (= GrH).

Sacramentarium Veronense (Cod. Bibl. Capit. Veron. LXXXV 80), wyd. L.C. MOHLBERG,
L. EizeNHOFER, P. SirrrIN, Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Fontes I, Roma 1996, 2¢¢,
205 (= Ve).

c. Pismo Swiete

Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, w przektadzie z jezykow oryginalnych, oprac.
zespot biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich, wyd. piate na nowo
oprac. i poprawione, Wydawnictwo Pallotinum, Poznan 2003. (= BT); skroty poszczegol-
nych ksiag wg BT.

Septuaginta. 1d est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes edidit Alfred Rahlfs. Duo
wolumina in uno, Stuttgart 1979. (= LXX)

La Bibbia Piemme, Casale Monferrato 1995, 1 ed. (= PM).

Biblia Sacra. luxta Vulgatam Versionem, Stuttgart ed*5.2005(= VgSt.); TAMZE, G — Psalterium
Gallicanum = Psalmi iuxta Septuaginta emendati; He — Psalterium iuxta Hebraeos =
Psalmi iuxta Hebraicum translati

Romantuk K., Synopsa Polska Czterech Ewangelii, Wroctaw 1987.

d. Ojcowie Kosciota

ZBIORY

MiGNE J.-P. (wyd.), Patrologice Cursus Completus. Series Graca, [-CLXI, Paris 1857-1866.
MiGNE J.-P. (wyd.), Patrologice Cursus Completus. Series Latina, Paris 1878-1890.

poszczegolni ojcowie

AMBROZY Z MEDIOLANU, De fide [ad Gratianum Augustum], 1,4-5,15, 54,98, CPL 150,
PL 16,551B-C.627D-628A; zob. TENZE, O wierze [Do cesarza Gracjanal, tt. 1. BOGASZE-
wiecz, Warszawa 1970, 1.4-5.15.35-36.54.98.129.

AMBROZY Z MEDIOLANU, De fuga saeculi, 7,44, CPL 133.

AMBROZY z MEDIOLANU, De Isaac vel anima, 4,12, CPL 128, PL 14,508B[508D]; O Izaaku lub
duszy, 4,12, th. P. LIBERA, W: Sw. Ambrozy. Wybor Pism, 11, PSP 35, 134.

AMBROZY Z MEDIOLANU, De mysteriis, 6,29; 8,48; De sacramentis, 3,14-5,1, 4,6,28; 5,24,
CPL 1551 154, PL 16,398 A-B.404C-405A.445C-447B.449A. Por. TeNZE, Wyjasnienie
symbolu. O tajemnicach. O sakramentach, tt., wst. 1 opr. L. GLADYszEWsKI, Krakow 2004,
Zrédla Mysli Teologicznej, (= ZMT) 31, 40.58.62-63.91; Por. B. STUDER, Espiazione,
w: A. b1 BErarRDINO (dir. da) Dizionario patristico e di antichita cristiane, Roma 1993, 1,
1232-1235 (=DPAC).
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AMBROZY z MEDIOLANU, De Virginibus, 1,8",46-47;3,5,22, CPL 145, PL 16,201B-202A.226C-
-D, por. O Dziewicach, 1,9,46-47, tt. W. Szorprsk1, w: Wybér pism. Cz. II. Sw. Ambrozy,
PSP 35, 193-194.223.

AMBROZY Z MEDIOLANU, Epistulae, 63,78, CPL 160, PL 16,1210; Tenzg, Exameron, 3,1,6, CPL
123, PL 14,155-157C.

AMBROZY Z MEDIOLANU, Expositio de psalmo CXVIII, 14.7; 18,28 1 19,9-11, CPL 141, PL 15,
1390B.1392A-1392D; 15,1462B-C.1471D-1472C. Por. [frag. XVIII, 27-28] t’. A. BOBER,
w: Sakramenty wiary, 229-230.

AMBROZY Z MEDIOLANU, Expositio evangelii secundum Lucam, 2,83-86; 7,156 nn.; 10,46-48.
88. 135, CPL 143, PL 15,1584B-1585A. 1814D-1816A. 1838B-C, zob. Wyklad Ewangelii
wedtug sw. Lukasza, tt. W. SzoLprsk1, w: PSP 16, 86-90.422-423.452.

AMBROZY z MEDIOLANU, Hexaemeron, tt. W. SzorLDRsKI, Warszawa 1969, PSP 4, 76-78.

ANzELM (Cantuariensis), Meditationes et orationes, 7.19, PL 158, 742B. 803B.

ANzELM (Cantuariensis), Orationes 2.27.49; PL 158,859B.865B.917A-919A.947C-948B.

AuGUSTYN (Hipponensis), De anima et ejus origine, 2,11,15, PL 44,504.

AucusTYN (Hipponensis), De gratia Christi et de peccato originali, 2,40,45, PL 44,407-408.

AuGUSTYN (Hipponensis), De sancta virginitate, 28, PL 40,411.

AuGUSTYN (Hipponensis), Enarrationes in psalmos, 36-37; 48; 56,11; 61.15; 67,23, PL 36,
668.739-740.843; 37,1416-1419, zob. CPL 238.

AucGUsTYN (Hipponensis), Epistolae, 147.5.12-16; 190,6,22, PL 33,601-603.865.

AUGUSTYN (Hipponensis), Liber imperfectum de Genesis ad litteram, 15,51, PL 34,240.

AUGUSTYN (Hipponensis), In loannis evangelium tractatus CXXIV, 5-6, PL 35,1695-1696.

AuGUsTYN (Hipponensis), Contra Faustum Manichaeum, 20,21, CPL 322.

AuUGUSTYN (Hipponensis), De Civitate Dei, 10,6, CPL 313.

AuGUSTYN (Hipponensis), De consensu Evangelistarum, PL 34,1076-1077.

AuGUSTYN (Hipponensis), De gestis Pelagii, 11,24;20,44.

AuGUSTYN (Hipponensis), De Trinitate, 8,8,12: CCL 50,287.

AUGUSTYN (Hipponensis), In Joannis evangelium tractatus CXX1V, 32,2-4; 120,1-3, CPL 278,
PL 35, 1643-1644;1953-1954; por. Homilie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, cz. 1,
tl. W. Szorprski — W. KaNia, Warszawa 1977, PSP 15, 418-420; cz. 11, TamMZE, 344-345.

AuGUSTYN (Hipponensis), Niedokonczony komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, tt. J. SuLow-
SKI, W: Pisma egzegetyczne przeciw manichejczykom, PSP 25, Warszawa 1980, 107-108.

AuUGUSTYN (Hipponensis), Sermones, 19,2 nn., Enchiridion ad Laurentium seu de fide, spe et
caritate, 65,70 nn.

Bepa (Venerabilis), De tabernaculo et vestibus sacerdotum, 1,6, PL 91,410C-D.422C.

BEepA (Venerabilis), De tempo Salomonie, PL 91,736D-738-C.803D.

Bepa (Venerabilis), Hexaemeron, 2, PL 91,110A.114B-D.

Bepa (Venerabilis), Homilie, 2,23, PL 94,258C-259A.

BEepA (Venerabilis), In Evangelium S. Joannis, 2, PL 92,657A-662B.706B.

BEepa (Venerabilis), Super epistolas Catholicas, PL 93,118A.

BERNARD (Claraevallensis), Apologia ad Guillelmum, 3, PL 182,902A.

BERNARD (Claraevallensis), De laudibus Virginis Matris, 4,6, PL 183,82A-B.

BERNARD (Claraevallensis), In ascensione Domini, 5,11, PL 183,320B-D.

BERNARD (Claraevallensis), Sermones in Cantica canticorum, 13,9, PL 183,838D-839A.

CyPRIAN Z KARTAGINY, De lapsis, 16-17 1 29.

CyPRIAN Z KARTAGINY, De opere et eleemosynis, 5.
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CyprIaN Z KARTAGINY, Epistola, (S. Cypriani ad Antonianum epistolae pars altera), PL 3,783C-
-785A; a zwlaszcza TENZE, Epistolae de baptismate haereticorum, (Epistola S. Cypriani
ad Pompeium contra epistolam Stephani de haereticis baptizandis), PL 3,1132B.

CYPRIAN z KARTAGINY, Epistulae, 59,13; 16,2.5.8; 43,2-3; 63,13 n.; 64,1; 73,11; CPL 50, PL
4,224 (228), TeNZE, Listy, tt. W. Szorprski, Warszawa 1969, PSP 1, 202.206-207; TAMZE,
258.263-264, PSP 1, 205.

CyryL JErROZOLIMSKI, Catecheses ad Illuminandos 1-18, 3,10; 1-18, 13; 1-18, 16,11; CPG
33,369-1060; 3585,2; PG 33,369-1060; por. TENZE, Katechezy, 16,11, th. W. Kania, War-
szawa 1973, PSP 9, 49.53-54.241.245-246.

GERHOH (Reicherspergensis), Commentarius aureus in psalmos et cantica ferialia, 1,19;
2,21,15.17,PL 193, 874D.965A-B.1010A-1011A.1015B-1020C.1020D-1021B.1143A-B.

GERHOH (Reicherspergensis), Expositio in canticum Moysis I, 10, PL 194,1021B.

GERHOH (Reicherspergensis), Expositio in psalmos, 9.92,3; 9,105, PL 194, 568C-D.664A-B.

GERHOH (Reicherspergensis), Commentarius aureus in psalmos et cantica ferialia, PL
193,1327.

GRrzEGORZ z NAZIANZU, Orationes XLV, 29,20; 30,5; CPG 3010, PG 36,73-104, zob. TENZE,
Mowa 29. O Synu Bozym, 1, w: Mowy wybrane, red. S. Kazikowski, Warszawa 1967,
325-326.

GRrzeGORz z NYSsyY, In Canticum canticorum homiliae XV, 1,32; 2,62; 8,248 1 9,292 (por.
11,327) i 14,414, CPG 3158, PG 44,756 nn.; por. GRZEGORZ Z NYsSsY, Homilie do Pie-
sni nad Piesniami, tt. M. PrRzyszycHowska, Krakow 2007, ZMT 43, 31-32. 135.155-
-156.173.213-214.

HieroNIM (Stridonensis), Commentaria in Isaiam, 1112, PL 24,45A.416C-418A.

HieroNM (Stridonensis), Liber psalmorum, PL 29,172-174.

HiLARy z PorTiERS (Pictaviensis), Tractatus mysteriorum = De mysteriis, CPL 427, PLS, 1, 247,
por. TeNZE, Traktat o Tajemnicach, tt., wst. 1 opr. E. StanuLa., PSP 63, 206.229-230.

HiLAry z PorTiers (Pictaviensis), Tractatus super psalmos,26;52.16;53,12; 129, PL9,723B. 743B-
-744A.9,334A-B.

HiroLit Rzymski, Commentarii in Danielem, CPG 1873, PG 10,637-669.669-697, zob. TENZE,
Komentarz do Daniela, [frag. 1,1.5.12-16.18-21.23.25-30], w: M. MicHALsKI, Antologia
Literatury Patrystycznej, I, Warszawa 1975, 195-202.

HipoLiT Rzymski, w: BonweTscH G.N. (red.), Hippolytus Werke. Exegetische und homiletische
Schriften, 1,1, w: Die Griechischen Christlichen Schrifisteller der Ersten Drei Jahr-
hunderte, 1, hrsg. im Auftrage der Kirchenvéter-Commission der Konigl. Preussischen
Akademie der Wissenschaften von G. N. BonwenTscH und H. AcHeLs, Leipzig (1897),
29 (= GCS).

HipoLiT Rzymski, zob. H. AcHELIS, Hippotyt s kleinere exegetische und homiletische Schriften,
1,2, GCS 1 (1897), 10. Por. HiroLiT Rzy™mskl, De Christo et Antichristo (BHG" 812 zb),
1,11, CPG 1872, PG 10,725-788; O Antychryscie, cz. 11, 11, w: Demonologia w nauce
Ojcow Kosciola, tt. S. KaLinkowski, Krakow 2000, ZMT 17, 111-113.118.

IoNAcY z ANTiocHn, Epistula ad Romanos, 7,2, CPG 1025.(4), zob. Epistulae VII genu-
inae, PG 5,644-728 1 961-968 (latine); por. TENZE, Do Kosciota w Rzymie, w: Ojcowie
Apostolscy, th. A. SwiDERKOWNA, Warszawa 1990, PSP 45, 82-83; zob. Die apostolischen
Viter, iibers. von F. ZELLER, Kempten-Miinchen 1918, 140; por. tekst gr. i niem. w: Die
apostolischen Viiter, eingel. u. hrg. von J.A. FiscHEr, Darmstadt 1970, 189-191; oraz wyd.
gr. w: Die apostolischen Viiter, hrg. von F.X. Funk, Tiibingen -Leipzig 1901, 17[97]-
-18[98].
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IRENEUSZ z LYONU, Adversus haereses (latine), 3,16,9;3,22-24,1; 4,33,14; 5,16,3; 5,18,1-2;
CPG 1306, PG 7,437-1224. Por. S. IReNEO DI LioNE, Contro le eresie, a cura di V. DELLA-
GIACOMA, Siena 1993 (2°¢), 1, 339-340; tamzg, 11, 107-108.116.122.198-200.

IrRENEUSZ z LYoNu, Wyklad nauki apostolskiej, 89, tt., wst. i opr. W. Myszor, Krakéw 1997,
PSP 7,91.

JustyN, Apologia, 1,32,7, CPG 1073.

IrReNEUSZ z LyoNu, Dialogus cum Tryphone Iudeo, 13,1 nn.; 40 n., CPG 1076.

KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Excerpta e Theodoto, 61,3, CPG 1139, PG 9,653-697, zob. od-
nalezione teksty z Nag Hammadi (1945); KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Wypisy z Theodota,
43.2-65, tt. P. Siexkowski, Krakow 2001, ZMT 22, 5.8-11.65.

IrRENEUSZ z LYONU, Paedagogus, 3,12,101.

KvLeEMENS Rzywmski, Episula ad Corinthios, 7,4; 64.

KvLeEmENs Rzywmski, List do Kosciota w Koryncie, w: Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., PSP 45,
27.55.

List BarnaBy, w: Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., PSP 45, 116-117.

MELITON z SARDES, De pascha [versiones latinae], 84-85.87.95, CPG 1092, PL 54,493-494;
56,1134-1136, por. Melitona Homilia Paschalna, w: Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., PSP
45,238-239.241; zob. TENZE, Sur la Pdque et Fragments, trad. par O. PERLER, Paris 1966,
w: Sources Chrétiennes, dir. H. bE LuBac — J. DaNIELou — C MONDESER], 123, 108-111.116-
-117.

ORYGENES, Commentarii in lohannem (= lo.Com), CPG 1453, zob. E. PREUSCHEN, Origenes
Werke IV. Der Johanneskommentar, w: GCS 10 (1903), 2,4; 6,94-100.193, zob. PG 14,21-
-830; por. ORYGENES, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, 2,61-62; 6,17-18 1 38 (= JKom);
przet. i oprac. S. KALINKOWsKI, w: Zrédla Mysli Teologicznej 27 (= ZMT), Krakow 2003,
90.95.168-170.191-192. Jedna grupa fragmentow (1-109) pochodzi z Katen, a druga
(110-140) z Kodeksu Monachijskiego, zob. Fragmenta e catenis in Joannem, w: Bruch-
stiicke aus Catenen, w: GCS 10 (1903), 36 i 121a (= lo.Cat), 511-512.568; zob. TENZE,
Fragmenty, 36 i 121a (do J 3,5), w: ZMT 27, 587-588.635-636.

ORYGENES, Commentarium in Matthaeum, PG 13,1662; zob. TENZE, Komentarz do Ewangelii
wedltug sw. Mateusza, 11. Commentarium series, przel. K. Augustyniak, Krakow 2002,
ZMT 25.73.

ORYGENES, Contra Celsum, 1,69; 2,36 (= Cels), CPG 1476, P. KoeTscHAU, Origenes Werke
L. Die Schrift vom Martyrium, Buch I-1V gegen Celsus, w: GCS 2 (1899), 49-374; zob.
PG 11,641-1632; por. Przeciw Celsusowi, 2,36, przet. i oprac. S. KALINKOWsKI, Warszawa
1986 (2¢4), PSP 17, 113.

ORYGENES, De principiis, 3,1,16.

ORYGENES, Fragmenta in diversos Psalmos in catenis, 1306, vers. 10 (= ?Ps.Cat), CPG 1426
II.1, PG 12,1085-1320,1409-1686, oraz In Exodum homiliae XIII (latine, Rufino inter-
prete), 7,8 (= Ex.Hom), CPG 1414; zob. BAEHRENS W.A., Origenes Werke V1. Homilie
zum Hexateuch in Rufinus Ubersetzung. Erster Teil. Die Homilie zu Genesis, Exodus und
Leviticus; w: GCS 29, Leipzig 1920, 216,11, zob. PG 12, 318-320.

ORYGENES, In Exodum homiliae XIII, CPG 1414, w: GCS 29 (1920), 71 8; 11,2, PG 12,297-
-396; zob. Homilie o Ksiedze Wyjscia, 718; 11,2, (= WjHom), w: S. KALINKOWSKI (przel.
ioprac.), Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej; Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy (= PSP) 31/1, Warszawa 1984, 217-221.254-255 nn.

ORYGENES, In Genesim homiliae XVI (latine, Rufino interprete), (= Gen. Hom), CPG 1411; w:
GCS 29 (1920), 13,3-4,1,2110,3; zob. PG 12,147-149.217-218.232-236; TeNzE, Homilie
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o Ksiedze Rodzaju, 1 12 (= RdzHom), w: PSP 31/1, Warszawa 1984, 21-25; tamzk, 10,3;
13,3, PSP 31/1, 105-124.108-110.130.

ORYGENES, In Leuiticum homiliae XVI (latine, interpreter Rufino) (= Lev. Hom), CPG 1416,
w: GCS 29 (1920), 8,10-11, PG 12,405-574, Homilie o Ksiedze Kaplanskiej, 8,10-11
(= KpHom), w: PSP 31/2, 121-123.

ORYGENES, In librum Iudicum homiliae IX (latine, interprete Rufino), 3,2.

TERTULIAN, De baptismo, 9 1 16; 20,1. CPL §, PL 1,1209B-1210B.1217A-B. Por. TERTULIAN,
Wybor Pism. O chrzcie, th. E. StANULA, Warszawa 1970, PSP 5, 141-143.149.

TERTULIAN, De oratione, 23,4.

TERTULIAN, De paenitentia, 5,2; 5,9 nn., 6,4; 7,14; 8,9; 9,2; 10,2.

TERTULIAN, De pudicitia, 9,16; 13,14; 22; CPL 10.

TERTULIAN, De resurrectione carnis [mortuorum], 8,2 (852); 26,878-880, CPL 19, PL 2,837-
-936 (792-886).

1.2. Zrédta pomocnicze
a. Ksiegi liturgiczne i zbiory modlitw

Antiphonale Sacrosanctae Romanae Ecclesiae pro diurnis horis, Roma 1912,
Corpus Praefationum, w: E. MoeLLER (ed.), Corpus Christianorum, Series Latina (= CCSL)
161C, Turnholt 1980, 329; zob. Index locorum S. Scripturae, TamMmze: CCSL 161, 19-73.

b. Dokumenty papieskie

BENEDYKT XVI, enc. Deus Caritas est Ojca Swigtego Benedykta XVI do biskupéw, prezbi-
teréw i1 diakonéw, do 0sob konsekrowanych i wszystkich wiernych §wieckich o mitosci
chrzescijanskiej (25 XII 2005), Watykan 2005, 7,18. (= BDCe), w: AAS 98 (2006), 223-
-224; [zob. takze tekst polski, w: PoLEszak L. (opr. i wst.), Serce Jezusa w dokumentach
Kosciota. Dokumenty Magisterium Kosciota o Najswietszym Sercu Pana Jezusa od Kle-
mensa XIII do Benedykta XVI, Krakow 2006, 526-536 (= SjwDK)].

BENEDYKT X VI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, Ojca Swigtego
Benedykta XVI: do biskupéw, do kaptanéw i diakondw, do zakonnikow i zakonnic oraz
do wszystkich wiernych: o Eucharystii, zrédle i szczycie zycia i misji Kosciota, [Watykan]
Krakow 2007, 2-5, 6.12 (= BSC); w: AAS 99 (2007) 105-180.

DenzINGER H. (a cura di), Enchiridion Symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum, ed. bilingue, Bologna 1995 (= DS).

Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem bi-
blistow polskich, R. RuBiNnkiEwIcz (przet. i red.), Warszawa 1999.

JaN Pawet 11, Dives in misericordia: encyklika Ojca Swigtego Jana Pawta II o Bozym mi-
losierdziu (30 XTI 1980), Warszawa 1981, n. 8-9.13; zob. Tenzg, AAS 72 (1980), 1203-
-1209.1218-1219.

JaN Pawee 11, Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XVII, cz.1, Watykan [1994], 1152. Zob.
inne orgdzia i przemoéwienia, w: Cz. DRAZEK — L. GRzEBIEN (red.), Bog bliski. Historia
i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa, Krakow 1983-4, 336-348.

Kvremens X111, Dekret Instantibus, 16 11 1765, w: N. NILLES, De rationibus festorum Sacratis-
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