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KULT NAJSWIETSZEGO SERCA
JEZUSA SZKOLA POLITYKI
CHRZESCIJANSKIE]

Jesli Stowo stalo sie cialem,
to Milos¢ stala sie sercem”.

Gdy zamierzamy moéwic¢ o polityce w kontek-
Scie religijnym i teologicznym, napotykamy niemate
trudnosci. Najpierw te, ktére wynikaja z samego ro-
zumienia i ,praktykowania” polityki jako aktywnosci
ludzkiej. Polityka jest wiec doglebnie naznaczona ,par-
tyjnoscia”, to znaczy kojarzy sie¢ najczesciej z opowie-
dzeniem si¢ po stronie takiej czy innej partii, a sami
ludzie polityki niewiele robia, aby postrzegac ich za-
angazowanie w wymiarze uniwersalnym; lekcewaza
oni dobro wspdlne, gdyz liczy sie dla nich tylko do-
bro wilasnej partii. Czgsto ma miejsce nieuzasadnione
przeciwstawianie dzialalnosci spotecznej i politycznej,
gdy tymczasem chodzi wlasciwie o jedno zaangazo-
wanie na rzecz wspolnego dobra, réznigce sie tylko
zasiegiem oddziatywania. Wielu ludziom, zreszta nie
bez podstaw, polityka kojarzy si¢ z rozmaitymi for-
mami korupcji.

143



ks. prof. dr hab. Janusz Krolikowski

Druga grupa trudnosci w mowieniu o polityce
w kontekscie religijnym i teologicznym wynika z tego,
ze chrzescijanie dali si¢ zawstydzi¢ ludziom wrogo na-
stwionym do religii, ktorzy agresywnie wmawiaja wie-
rzacym, ze w polityce nie maja prawa wyrazac¢ swoich
przekonan zwigzanych z wiarg i wynikajaca z niej oby-
czajowoscia. Mowi sie wigc kolokwialnie o ,mieszaniu
si¢” Kosciota i wierzacych do polityki jako o wyraz-
nej formie zta politycznego. Zbyt malo jeszcze po-
Swiecono uwagi w Kosciele recepcji nauczania II So-
boru Watykanskiego, ktére podkresla i uzasadnia, ze
relacje miedzy Kosciotem i wspdlnota polityczna po-
winny by¢ oparte na zasadzie ,zdrowego wspotdzia-
tania” (sana cooperatio)'. Redukcyjnie rozumie sie tak
zwang autonomie rzeczywistosci ziemskich i Swiec-
kos¢ panstwa, o ktoérej méwi si¢ zaréwno w naucza-
niu koscielnym, jak i w wypowiedziach politykéw.
Z powodu naciskow wywieranych przez subiektywizm
wspolczesny niewielka uwage poswieca sie kwestii
dobra wspdlnego, stanowigcego podstawowsg kate-
gorie chrzescijaniskiego myslenia politycznego. Trze-
ba wreszcie powiedzie¢, ze brakuje w Kosciele zde-
cydowanego, przekonanego i obszernego nauczania
o Swigtosci w polityce, ktérego punktem wyjscia mog-
loby si¢ stac¢ stynne stwierdzenie papieza Pawla VI,
wedlug ktérego polityka jest ,najwznioslejsza forma
mitosci”, o czym zreszta przypomnial niedawno pa-
piez Franciszek?.

Gdy bierze si¢ pod uwagg te trudnosci, jawi si¢ jako
rzecz jeszcze trudniejsza méwienie o polityce w kon-
tekscie kultu Najswietszego Serca Jezusa, ktory wydaje
sie mie¢ wymiar bardzo wewnetrzny, podczas gdy po-
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lityka jest dziedzing zaangazowania jak najbardziej ze-
wnetrznego. Czy Serce Jezusa si¢ moze sta¢ w jakims
stopniu szkola polityki chrzescijaniskiej? Patrzac na do-
Swiadczenia historyczne, nalezy uznac, ze taki wymiar
kultu Serca Jezusa jest do przyjecia. Juz w doswiad-
czeniach duchowych sw. Malgorzaty Marii Alacoque
jest on wyraznie obecny i szybko zaczat oddziatywac.
Zostata ona postana, by oglosi¢ zawarte w doznanych
objawieniach przestanie, ktérego elementem jest na-
wrocenie interpretowane takze w kluczu politycznym
i spolecznym, oraz by propagowa¢ wynagrodzenie
jako droge prowadzaca do odnowy zycia spolecznego.
Kult Serca Jezusa odegrat wielka role w odbudowie zy-
cia spolecznego po rewolucji, ktora bolesnie dotkneta
Francje w koricu XVIII wieku, oraz w restauracji ducho-
wej Europy nekanej w XIX wieku ciggltymi niepokoja-
mi spotecznymi i rewolucjami. Pod koniec XIX wieku
ks. Leon Dehon wypracowat w odniesieniu do kultu
Serca Jezusa nowe formy zaangazowania spoleczne-
go katolikéw, a w koricu doszedt do zaproponowa-
nia bardzo twoérczego modelu demokracji chrzescijani-
skiej, inspirujacego si¢ tym kultem. Liczne przyktady
spolecznego i politycznego zaangazowania kultu Ser-
ca Jezusa mozemy widzie¢ w zyciu i dziatalnosci Ko-
Sciota w Polsce w catym XX wieku, czego konkretnym
wyrazem staly si¢ praktyki poswiecenia i intronizacji,
majace wymiar spoteczny i narodowy.

W jaki sposob mozna te doswiadczenia odnies¢
do naszych czasow, do wspotczesnego zaangazowania
politycznego katolikow swieckich, do polityki upra-
wianej w demokratycznej wspdlnocie politycznej? Na
pewno nie da si¢ wyprowadzic¢ z kultu Najswigtsze-
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go Serca Jezusa jakiego$ programu politycznego, bo
tez nie taki jest jego cel. Jego pierwszorzednym ce-
lem jest jednak takie formowanie zycia ludzkiego, by
jak najpelniej wyrazato si¢ i dojrzewato w relacji do
Boga, a dzigki temu nabiera ono najbardziej odpo-
wiedniego odniesienia do rzeczywistosci ziemskich.
Oznacza to zatem, ze mozemy prawomocnie pytac
si¢ o to, jaka forme” mozna by nadac polityce i dzia-
talnosci politycznej, wychodzac od kultu Najswietsze-
go Serca Jezusa i czerpiac z jego wielorakich tresci.
Takie postgpowanie jest tym bardziej uzasadnione,
ze zagadnienie zaangazowania politycznego doty-
czy przede wszystkim wolnosci i odpowiedzialnosci
w zyciu publicznym, a wiec jest to zagadnienie doty-
czace serca ludzkiego, ktore w najwyzszym stopniu
wyraza sie wlasnie w wolnosci i odpowiedzialnosci.
Zagadnienie zaangazowania politycznego stusznie
budzi duze zainteresowanie, gdyz ma decydujacy wy-
miar teoretyczny i praktyczny w kazdym momencie hi-
storycznym i w kazdym srodowisku kulturowym. Po-
nadto na ogol wiekszos¢ ludzi zgadza sie z teza, ze
sytuacja duchowa swiata, w tym takze sposéb upra-
wiania polityki, zalezy od tego, jakie sa i beda ludz-
kie serca. Autentyczna polityka stawia wigc wyraznie
problem serca, a jako taka otwiera si¢ réwniez na Naj-
Swietsze Serce Jezusa.

Z eklezjalnego punktu widzenia mamy wazng po-
moc w rozwijaniu tego dzieta formacji wolnosci i od-
powiedzialnosci cztowieka w zyciu publicznym, a wiec
formadji jego serca. Stanowi ja katolicka nauka spotecz-
na, reprezentujaca organiczna calos¢ zasad i wskazan,
ktére rodza si¢ ze stosowania nauki wiary do sytuacji
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historycznych, takich jak spoteczeristwo w jego catosci,
praca, ekonomia, rodzina, wolnosci obywatelskie, po-
koj, wojna i wiele innych zagadnieni dotyczacych zycia
osobistego i wspolnotowego®. Katolicka nauka spolecz-
na ma zywe centrum — z niego wychodzi i do niego po-
wraca kazdy aspekt spolecznosci, polityki i dziejow, kto-
rym jest osoba. Majac wlasnie na wzgledzie czlowieka,
nauczanie Kosciota popiera zaangazowanie polityczne
katolikéw swieckich. IT Sobor Watykaniski w konstytucji
Gaudium et spes naucza: ,Kosciot uwaza za godne po-
chwaly i uznania dzieto tych, ktérzy w stuzbie ludziom
poswiecaja si¢ dla dobra parstwa i podejmuja ciezar
takich obowigzkow” (nr 75). Papiez Pawet VI w liscie
apostolskim Octogesima adveniens stwierdza: ,Polity-
ka jest sposobem trudnym (...) wykonania chrzescijan-
skiego obowiazku stuzby drugim” (nr 46).

Co moze wiec wnies¢ kult NajSwietszego Serca
Jezusa do katolickiej nauki spotecznej, a tym samym
do polityki? Jak ten kult moze ja inspirowac i ksztal-
towac¢? Aby odpowiedzie¢ na te pytania, spojrzymy
na chrzescijariska wizje zaangazowania politycznego,
odnoszac je do niektorych aspektéw tajemnicy i kul-
tu Serca Jezusa.

1. Polityka dzielem mitosci

Pojecie polityki w ciagu wiekéw podlegato r6z-
nym interpretacjom. Bez wchodzenia w kwestie po-
czatkowego jej rozumienia w starozytnym Swiecie
greckim, ktory racjonalnie wypracowatl pierwsze
syntezy politologiczne, rzecza odpowiednia wyda-
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je sie zatrzymanie si¢ nad koncepcja Niccola Ma-
chiavellego, ktéra odgrywa wciaz bardzo wazna role
w spojrzeniu na polityke i instytucje panistwa. Byl on
pierwszym zwolennikiem skrajnego rozumienia au-
tonomii sfery politycznej w stosunku do wszystkich
innych sfer zycia ludzkiego, a szczegdlnie w stosun-
ku do moralnosci i religii. Fakty polityczne Machia-
velli uznaje za fakty ,czyste”, za wydarzenia natu-
ralne, w zwiazku z czym stwierdza, ze polityka nie
zaklada ani afirmacji, ani negacji moralnosci. Jest ona
sita, ktorej nie mozna wyeliminowac, poniewaz jest
niejako sifa natury, przyczyniajaca si¢ do tego, ze Swiat
idzie naprzéd. Jej jedynym celem nie jest realizacja do-
bra wspolnego, ale utwierdzenie wtadzy. Machiavelli
staje si¢ w ten sposob tworcg takiego rozumienia po-
lityki, jakie po nim bedzie dialektycznie albo przyjmo-
wane, albo odrzucane. Przedstawicielami pierwszego
stanowiska sa na przyktad Hobbes i Marks, kt6rzy opo-
wiedzieli sie za calkowitg autonomig polityki, a wiec
oddzielaja ja od moralnosci i religii; z drugiej strony
mamy na przyklad Campanelle i Vico, ktorzy usito-
wali spéjnie podporzadkowac polityke moralnosci.
Dzisiaj bardzo rozpowszechnila sie i agresywnie daje
o sobie znac¢ pewna radykalna forma interpretowania
polityki, inspirujaca si¢ nihilizmem kulturowym, ktéra
ktadzie nacisk na absolutng autonomie polityki w sto-
sunku do obiektywnych, a wigc uniwersalnych war-
tosci etycznych, oraz opowiadajaca sie za autonomia
indywidualng pozbawiona jakichkolwiek ograniczen,
byle nie niepokoic¢ innych.

Spoteczenistwo pluralistyczne, w ktérym zyjemy,
oraz przenikanie sie réznych kultur, réznych syste-
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mow etycznych i wizji antropologicznych, niekiedy
przeciwstawnych, staje si¢ wyzwaniem dla chrzescijan
jako obecnych i zaangazowanych w Swiecie. Nie jest
bynajmniej tfatwo skonkretyzowac swojego lojalnego
i czynnego zaangazowania w polityke, uczestniczac po
obywatelsku w jej urzeczywistnianiu®; z drugiej strony
nie jest rowniez fatwo podja¢ zadan nastawionych na
ozywianie po chrzescijanisku porzadku doczesnego,
szanujac jego nature i uprawniong autonomie, ktéra
zawsze taczy sie z relacja do Boga Stworcey’. IT Sobor
Watykanski w konstytucji Gaudium et spes stwierdza
sugestywnie: ,Wszyscy chrzescijanie powinni miec
Swiadomos¢, ze ich szczegdlne i swoiste powolanie
dokonuje si¢ we wspdlnocie politycznej, dzieki czemu
powinni Swieci¢ przyktadem, poniewaz zobowiazuje
ich do tego swiadomos¢ obowigzku i stuzby dla po-
mnazania dobra wspoélnego, tak aby rowniez czynami
pokazywali, w jaki sposob wladza moze iS¢ w parze
z wolnoscia, osobista inicjatywa z potrzebami catego
organizmu spotecznego, potrzebna jednos¢ z pozy-
tecznym zréznicowaniem” (nr 75).

W zarysowanej tutaj sytuacji przed chrzescijanami
staje bardzo podstawowe zadanie uczynienia z poli-
tyki, z zaangazowania spolecznego, gospodarczego,
ekonomicznego itd. po prostu dzieta mitosci. Jesli po-
mniejsza si¢ znaczenie dokonywanych wyborow, w ja-
kiejkolwiek dziedzinie zycia, to tylko odniesienie ich
do mitoSci moze przywrocic im whasciwe znaczenie
i nada¢ odpowiednig range osobista oraz spoteczna.
Powraca tutaj klasyczne zagadnienie operowania czto-
wieka w ramach ,porzadku mitosci”, ktérego znaczenie
podkreslili w swoich systemach etycznych i spotecz-
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nych $w. Augustyn i Sw. Tomasz z Akwinu®. Najswiet-
sze Serce Jezusa stanowi najbardziej zywa i wymow-
na proklamacje tego faktu i symbolicznie przypomina
o prymacie mitosci w kazdej dziedzinie zycia nie
tylko osobistego, ale takze spotecznego. Serce Jezu-
sa jest stalym wezwaniem do powracania do mito-
Sci jako ,matki i formy wszystkich cnét”; a wiec tak-
ze dokonywanych wyboréw politycznych. Mitos¢ jest
zasada unifikujaca wszelkie ludzkie dzialania oraz
nadaje im pewne ukierunkowanie. Zastugiwataby wigc
na doglebniejsze opracowanie takze kwestia ,mitosci
politycznej” jako specyficznej cnoty, ktéra powinien
wyrdzniac sie polityk w swoim wielorakim dziataniu.

2. Czlowiek jako wszechjedno$é

Aby to, co zostato powiedziane o obowigzku kaz-
dego chrzescijanina czynnego uczestniczenia w zy-
ciu publicznym jako dziele mitosci, przy wzigeciu pod
uwage odpowiednich i mozliwych dla kazdego form,
nie brzmiato abstrakcyjnie i nie jawito si¢ jako pozba-
wione uzasadnienia, trzeba pamigtac¢ o tym, jaki jest
cztowiek. Trzeba od razu powiedzied, ze cztowiek jest
,2wszechjednoscia”, to znaczy jest jednorodna wielo-
Scia; jest w nim wielos¢ wymiaréw — od inteligencji do
woli, od uczu¢ do wrazen, od ciala do duszy — kto-
ra jest jego konstytutywnym bogactwem. Te elemen-
ty nie sa rozproszone, ale tworzg ontologiczna calosc,
to znaczy s3 niepodzielne. Jest to wiec bogactwo jed-
norodne, wyrazajace si¢ jako trwala jednosc¢ czlowie-
ka, przejawiajaca si¢ w wielu postaciach. Usitowania
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zmierzajace do rozdzielenia réznych pozioméw byto-
wych w czlowieku prowadzityby do czegos w rodzaju
schizofrenii w autopercepciji, ktora zabijataby jednost-
ke. Poszukiwanie antropologicznej syntezy — zaré6wno
wewnetrznej, jak i egzystencjalnej — jest jedng z pil-
nych potrzeb Swiata zachodniego, poniewaz idzie on
w tej chwili w zupetnie przeciwnym kierunku, zmie-
rzajac do siegajacego coraz dalej mnozenia wielosci
wizji, uczu¢, doswiadczen®. Ta wielos¢ jest widziana
jako poszerzanie horyzontéw zycia, ale szybko jawi
si¢ ona jako rozbicie osoby, wzbudzajac uczucie za-
gubienia i leku. Jesli czlowiek nie jest zdolny dojs¢ do
unifikacji wewnetrznej — reductio ad unum—to, czym
jest i co przezywa w wielosci swoich wymiaréw i do-
Swiadczen, gubi sie w ostatecznym rozbiciu, a jego
zycie traci sens, kierunek, tozsamosc.

Jesli taka jest kondycja ludzka, to jest zrozumia-
te, ze chrzescijanin nigdy nie moze redukcyjnie ujac
W nawias swojej wiary, poniewaz umieszczatby w na-
wiasie siebie samego, a tym samym zylby w jakims
dziwnym oddzieleniu od siebie. Wiasnie dlatego, ze
wiara jest aktem obejmujacym catos¢, to znaczy za-
chowujacym calego czlowieka — a czlowiek jest isto-
ta otwarta na relacje — wiara nie moze nie inspirowac
kazdego poziomu i zakresu jego dziatania, czyli obej-
muje jego poziom prywatny i publiczny. Z tego tez
powodu domaganie si¢, aby chrzescijanie, ktorzy po-
dejmuja odpowiedzialnos¢ publiczna, zawiesili swoje
sumienie uformowane w duchu chrzescijariskim, gdy
wypelniaja swoje obowiazki, jest nie tylko niemozli-
we, ale i niesprawiedliwe.
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Kult Najswietszego Serca Jezusa ma w tym kontek-
Scie bardzo znaczace przestanie antropologiczne. Serce
stanowi zywe i unifikujace centrum Jego osoby, Jego
dziatan i Jego dazen. Centrum, wokot ktérego rozwija
si¢ cala Jego misja zbawcza. W Sercu Jezusa znajduje
odzwierciedlenie i w pewnym sensie koncentruje si¢
klasyczny symbolizm centrum, ktéry odgrywa kluczo-
wa role w kazdej religii i w kazdej kulturze, stajac si¢
dla cztowieka inspiracja do adekwatnego spojrzenia
na siebie, swoja kondycje i swoje dziatania, aby doko-
nywac czego$ w rodzaju ostatecznego uporzadkowa-
nia losu indywidualnego i wspolnotowego cztowieka,
a zwlaszcza ksztaltowac jego jednos¢ wewnetrzna’.

Serce Jezusa wskazuje na potrzebe uzasadnienia
w ramach antropologii oraz egzystencjalnego urze-
czywistniania tego, co w nauczaniu II Soboru Waty-
kanskiego zostalo nazwane ,jednoscia zycia”, wazng
zarowno dla Swieckich, jak i duchownych. Wskazuje
sie w tym okresleniu na potrzebe osiagniecia dojrzatej
spojnosci miedzy tym, co wewnetrzne, i tym, co ze-
wnetrzne. Punktem dojscia tej dojrzatosci jest przede
wszystkim nadanie odpowiedniego ksztattu sercu ludz-
kiemu, ktére jest jednorodng zasada zaréwno dla tego,
co wewnetrzne, jak i tego, co zewnetrzne w czlowie-
ku. Kult Serca Jezusa zawiera wigc wazne przestanie
moralne, ktére moze skutecznie pomoc w chrzesci-
janskim dazeniu do osiggniecia jednosci zycia. Trwa-
te znaczenie zachowuje wiec tradycyjny element kul-
tu Serca Jezusa, czyli Jego nasladowanie, mogace by¢
uzyteczne takze w ksztalttowaniu postawy politycznej
chrzescijanina, ktérego fundamentalne zaangazowanie
powinno uwzglednia¢ antropologi¢ wszechjednosci.
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Jest ona mozliwa tam, gdzie czlowiek jest widziany
w perspektywie prymatu serca, jak na przyklad wi-
dac to w ujeciach antropologii rozwijanej w perspek-
tywie wyznaczonej przez wschodnich ojcéw Kosciota.

3. Granice $wiecko$ci

W tym miejscu nalezy przynajmniej ogolnie nawig-
za¢ do pytania, czy chrzescijanin zaangazowany w po-
lityke nie uprawia konfesjonalizmu i czy szanuje plu-
ralizm kulturowy oraz uprawniona swieckosc¢ panstwa
i jego instytucji. Gdy méwimy, ze wierzacy nie moze
wziag¢ w nawias zadnej dziedziny zycia i powiedzied,
Ze ona go nie interesuje, takze dziedziny publicznej
i politycznej, oznacza to, ze zaden wierzacy nie moze
odrzuci¢ podstawowych zasad etycznych. Takie zasa-
dy, czy tez wartosci, nie maja charakteru konfesyjnego,
poniewaz ,zakorzenione s3 w samej naturze czlowie-
ka i stanowia czeS¢ naturalnego prawa moralnego. Ich
obroricy nie musza wyznawac wiary chrzescijaniskiej,
choc Kosciot swym nauczaniem potwierdza je i chroni
zawsze i wszedzie”'. Jest zrozumiale, ze w tym miej-
scu dotykamy samej podstawy polityki, ktora jest naj-
wyzsza norma dzialania politycznego. Chodzi w tym
przypadku o osobe, ktéra — wedlug trafnego stwier-
dzenia wloskiego filozofa bt. Antonia Rosminiego — jest
,prawem samoistnym”, poniewaz cztowiek jest trans-
cendencja, to znaczy ma w sobie, wypisany w swo-
im sercu, ,obowigzek-bycia”, ktory poprzedza wszel-
kie prawodawstwo i wszelka ludzkg wladze. Jest to
,obowigzek-bycia”, ktéry wywodzac si¢ z tego, co jest,
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jest przypieczetowany przez Boga Stworce. Dlatego
tez zadne prawo podstawowe nie ma swojej genezy
w paristwie ani w dziatalnosci politycznej, ale nalezy
si¢ ono czlowiekowi jako takiemu i nie ma zwigzku
z 7adna ludzka wladza. Z tej racji prawo nie jest two-
rem historycznym i subiektywnym, jak chciataby wo-
luntarystyczna i nominalistyczna zasada ius quia ius-
sum, ale jest ,bytem idealnym i moralnym”™"'.

Kult Serca Jezusa w odniesieniu do tego zagad-
nienia ma niewatpliwie sens oczyszczajacy, zwlaszcza
wobec wspotczesnych tendencji dokonujacych przeak-
centowania roli prawa stanowionego w zyciu wspol-
noty politycznej, a takze oglaszajacych prawa bedace
wyrazem arbitralnosci legislacyjnej. Kult koscielny, co
jest zreszta zrozumiate, glosi wyraznie prymat serca
w spojrzeniu na Chrystusa, poniewaz Jego Serce jest
niejako synteza Jego osoby i Jego dziela zbawczego
— pojecie serca obejmuje catosc. Serce jest postrzega-
ne jako fundamentalny punkt odniesienia do Jego ta-
jemnicy, pozwalajacy zrozumiec Jego poszczegdlne
dziatania w aspekcie ich sensu zbawczego i doniosto-
Sci relacyjnej w stosunku do Boga. Wskazuje przede
wszystkim na intencje, ktérymi Jezus si¢ kieruje i kto-
re s3 wyrazem Jego wolnosci i Jego poswigcenia opar-
tego na mitosci w dzialaniu na rzecz cztowieka. Przez
odniesienie do Serca Jezusa dochodzimy wiec do gleb-
szego rozumienia zarowno Jego postania, jak i tresci
Jego nauczania, ktére przekazuje, a dzigki temu do
zrozumienia nas samych.

Nadanie pierwszenistwa Sercu w spojrzeniu na po-
sta¢ i misje Chrystusa przektada si¢ bardzo bezposred-
nio na spojrzenie na czlowieka, umozliwiajac stopnio-
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wo odkrycie na gruncie antropologicznym prymatu
serca, a tym samym ksztalttowanie takiego odniesie-
nia do czlowieka, jakie wyraza si¢ w poszanowaniu
calego cztowieka, ktorego serce jest osrodkiem i syn-
teza. Nie da si¢ broni¢ osoby i jej prymatu bez po-
Szanowania prymatu serca i jego intencji. W gruncie
rzeczy poszanowanie prymatu serca prowadzi takze
do uznania prymatu natury ludzkiej, ktéry dzisiaj jest
mocno zachwiany, tacznie z nadaniem jej dynamicz-
nego rozumienia, jakie rowniez nie jest wystarczaja-
co dostrzegane.

4. Broni¢ natury ludzkiej

Doszlismy wiec do zagadnienia natury ludzkiej,
bedacej darem i zadaniem nie tylko dla kazdego czto-
wieka, ale takze dla paristwa i dla polityki, ktére maja
w naturze ludzkiej i wynikajacym z niej naturalnym
prawie moralnym punkt odniesienia do osadzania
i promulgowania prawa opartego na sprawiedliwosci.
Podkreslanie znaczenia prawa naturalnego wpisanego
w serce czlowieka stanowi pierwszorzedne narzedzie
dla obrony wolnosci i godnosci cztowieka. Powraca-
jace obecnie dazenie do zanegowania istnienia natury
ludzkiej w jej obiektywnosci i uniwersalnosci oraz jej
intencji duchowych i moralnych, bedacych odbiciem
i przedluzeniem stworczego dziatania Boga, zmierza
do zniszczenia podstawy prawa naturalnego, ktére jest
wewnetrzna normg prawa pozytywnego. Relatywizm,
ktéry przyjmuje, ze nie istnieje norma moralna zako-
rzeniona w samej naturze osoby ludzkiej, jest odrzu-
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cany przez powszechne doswiadczenie, potwierdza-
jace, ze we wszystkich szerokosciach i dlugosciach
geograficznych oraz we wszystkich epokach, w ra-
mach réznych kultur ludzie sa postrzegani jako fun-
damentalnie réwni w tym, co podstawowe w dziedzi-
nie przystugujacych im praw oraz spoczywajacych na
nich obowigzkow!.

Na podstawie jakich racji rozmaite karty miedzy-
narodowe mogtyby deklarowac¢ powszechne prawa,
gdyby nie istniato uniwersalne odniesienie do natury
ludzkiej? Wszyscy stwierdzaja, ze odrzucaja panstwo
etyczne, ktore domaga si¢ dla siebie przywileju two-
rzenia wartosci, zamiast uznawac je, ale dokad moze
zaprowadzic¢ odrzucanie istnienia natury ludzkiej, je-
sli nie tam, dokad wedtug deklaracji nie chcialoby si¢
is¢? Czy powierzenie wszystkiego procedurom wiek-
szosciowym rzeczywiscie moze zagwarantowac dobro,
czy tez jest to tylko pusta retoryka na temat demokragji?
Czy kwestionowanie obiektywnego Zrodla podstawo-
wych i uniwersalnych wartosci nie prowadzi ostatecz-
nie do totalitaryzmu, ktéry arbitralnie narzuca pewne
zasady i podnosi je do rangi wartosci absolutnych?
IT Sobor Watykanski w konstytucji Gaudium et spes
bardzo jasno wypowiada si¢ na ten temat: ,Wspdlnota
polityczna i wladza publiczna opieraja si¢ na naturze
ludzkiej i z tego wzgledu nalezg do porzadku ustano-
wionego przez Boga. (...) Wynika z tego réwniez, ze
wiadza polityczna, czy to we wspdlnocie jako takiej,
czy tez w reprezentujacych panistwo instytucjach, po-
winna by¢ sprawowana zawsze w granicach porzadku
moralnego dla osiagania dobra wspolnego, i to rozu-
mianego dynamicznie, w zgodzie z porzadkiem praw-
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nym legalnie juz ustanowionym lub takim, ktéry do-
piero powinien by¢ ustanowiony” (nr 74).

5. Wkiad Kosciola do polityki

Po tych ogolnych refleksjach zwrécimy jeszcze
uwage na cztery zagadnienia, ktore okreslaja specy-
ficzny wkiad Kosciota w zycie spoteczne i w porzadek
publiczny w relacji do osiagania dobra wspdlnego, be-
dacego whasciwym celem dziatalnosci politycznej. Jest
to tym wazniejsze w kontekscie naszych rozwazan, ze
ta dzialalnos¢ w swoim konkretnym wyrazie ma jako
Zrodio, punkt odniesienia i gwarancje Osobe Jezusa
Chrystusa, wieczne Stowo Boga, ktore stato sie ciatem,
a Jego mitosc¢ stata si¢ Sercem. W odniesieniu do Ser-
ca Jezusa te cztery zagadnienia moglyby zyskac¢ dal-
sze rozwiniecie, przyczyniajac si¢ do wprowadzenia
do polityki bardziej chrzescijariskiego ducha.

a) Po pierwsze Kosciol, w swietle Jezusa Chrystusa,
Madrosci Ojca, utrwala w Swiecie zywy zmyst prawdy
i glosi jej prymat. Do jego misji nalezy wychowywanie
do prawdy w podwdéjnej rzeczywistosci ,smaku” i tru-
du poszukiwania prawdy i jej odkrywania. Wiadomo,
ze zyjemy w czasie, w ktorym ludzkie poszukiwania
sa ukierunkowane przewaznie na Swiat empiryczny,
traktowany jako jedyna rzeczywistos¢, a rozumu uzy-
wa sie w sposéb zawezony, niepelny, w perspekty-
wie pozytywistycznej. Papiez Benedykt XVI zachecat
w swoim nauczaniu do ,poszerzenia horyzontow ra-
cjonalnosci”®, aby czlowiek skierowal si¢ tez na po-
szukiwanie prawdy i sensu rzeczy, przede wszystkim
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cztowieka i jego niepokojow wewnetrznych: ,Bez
Boga cztowiek nie wie, dokad zmierza, i nie potra-
fi nawet zrozumie¢ tego, kim jest”*. Kosciot podtrzy-
muje i uzasadnia racje prawdy duchowej i moralnej;
czyni to, poniewaz wobec nacisku tego, co uzytecz-
ne, prawda z fatwoscig traci na znaczeniu. To, co uzy-
teczne, nie jest zle samo w sobie. Trzeba pamietac, ze
bez prawdy nawet to, co najbardziej uzyteczne, nie
tylko staje si¢ nieuzyteczne, ale takze szkodliwe dla
cztowieka i dla spoleczenistwa.

Bez wchodzenia tutaj w szczegoly zagadnienia
wydaje si¢, ze w wickszym stopniu nalezaloby zwro-
ci¢ uwage na propozycje papieza Jana Pawta II, ktory
w kontekscie kultu Najswigtszego Serca Jezusa pod-
kreslit potrzebe budowania ,cywilizacji mitosci i praw-
dy”, poszerzajac w ten sposob sformutowang przez pa-
pieza Pawla VI propozycje ,cywilizacji mitosci”. Kult
Serca Jezusa rzuca wazne Swiatto na duchowy i mo-
ralny wymiar prawdy, a takze na potrzebe nadawa-
nia pierwszenstwa postawom duchowym w relacji do
rzeczywistosci, przede wszystkim pytajac o sens i cel
podejmowanych dziatan.

b) Po drugie Kosciot peni funkcje pedagogiczna
w stosunku do sumienia, czyli glosu Bozego w czto-
wieku. Ten glos wypisany w sercu cztowieka przez
samego Boga wyraznie wola o dobro, prawde, piek-
no itd. To wolanie wskazuje na kierunek i wyznacza
droge, na ktéra trzeba wejs¢ w wolnosci. Sumienie jest
dzisiaj szczegblnie obciazone, otoczone kltamstwami,
rzeczami nieuzytecznymi, poddane naciskom, zwo-
dzone obietnicami tatwego i wygodnego zycia. Gtos
Bozy w sumieniu nie jest staby, ale stodki, poniewaz
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szanuje wolnos¢. Z tej tez racji moze by¢ styszany
i bardziej zdecydowanie przyjety. Kosciot wota do serc
ludzkich, budzi, oswieca to, co jest zaciemnione. Bu-
dzenie sumien ze snu, czesto powodowanego przez
innych, jest stuzba na rzecz ludzkosci w relacji do do-
bra wspdolnego panstwa ludzkiego.

Kult Serca Jezusa faczy si¢ z funkcja pedagogiczna
Kosciota przede wszystkim dlatego, ze jego zasadni-
czym elementem jest czerpiace z przestania Chrystusa
wolanie o nawrdcenie, wzmacniane nastgpnie sote-
riologia wynagrodzenia, ktora jawi sie jako kluczowy
aspekt soteriologii chrzescijariskiej”. Sa to kluczowe
kwestie formacyjne, w najwyzszym stopniu stuzace
ludzkiej wolnosci.

¢) Patrzac na swego Pana i Jego Serce, Kosciot
broni transcendentnego charakteru osoby ludzkiej. Jej
zmierzanie w wolnosci serca do Boga czyni z osoby
ludzkiej ,kogos”, kto nie moze by¢ sprowadzony do
,czegos” posrod wielu rzeczy. Whasnie dlatego, ze jest
kims, ze jest osoba, cztowiek ma niezrownang god-
nosc¢, jest jedyna istota, ktérej Bog cheiat dla niej same;.
Jest najwznioslejszym i najszlachetniejszym stworze-
niem po Stworcy, jak w swojej antropologii podkres-
lat Sw. Tomasz z Akwinu. Kosci6t nie przestaje glosi¢
Jezusa, swiadomy, ze jesli Bog zostaje zaciemniony,
cztowiek sie gubi. Czlowiek stworzony na obraz Bozy,
ma wymiar sakralny i jego godnos¢ jest taka, ze jesli
z jednej strony zyje w spolecznosci jako czes¢ wiek-
szej catosci, ktérej potrzebuje, aby byc¢ soba — to z dru-
giej strony jest catoscia, ktéra odnosi si¢ do wspélno-
ty i ktora kolektyw nigdy nie moze dysponowac, jak
dysponuje si¢ jakims srodkiem.
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d) Kosciol jest w koricu rzecznikiem humanizmu
personalistycznego i relacyjnego. Rozmaite humani-
zmy wspolczesne nie sg sobie rowne — z wizji antro-
pologicznej immanentnej i indywidualistycznej wyra-
sta spotecznosc¢ zamknieta i sprowadzona do tego, co
bezposrednio dane. Czy mozna zy¢ tylko w ramach
horyzontu doczesnego? Jesli patrzymy poza grani-
ce Europy, coraz czesciej daje sie tam styszec gtosy,
ktére wyrazaja co najmniej zdziwienie, ze na Zacho-
dzie usituje si¢ wyrzucic to, co boskie, poza wlasny
horyzont, redukujac religie do sprawy indywidual-
nej i prywatnej. Papiez Benedykt XVI w parlamen-
cie niemieckim (22 wrzesnia 2011 roku) stusznie py-
tal, czy bez transcendentnego fundamentu mozna
jeszcze znalez¢ wartosci etyczne. W imie czego anga-
zowac sie i poswiecac? Czlowiek wywodzi sie z Trojcy
Swietej i zostaje objety Jej mitoscig za posrednictwem
Serca Jezusa, a tym samym nosi na sobie rys komu-
nii trynitarnej i poswiecajacej si¢ mitosci, stanowigcej
inspiracje do zaangazowania na rzecz wolnosci be-
dacego istota polityki, ktéra jednak sama z siebie nie
jest w stanie tego usprawiedliwi¢ i dlatego odsyta do
racji pozapolitycznych, przede wszystkim antropolo-
gicznych i religijnych'.

Czciciel Serca Jezusa poglebia swoja osobistg re-
lacie¢ z Tym, ktéry go stworzyt i ktory go odkupit,
a dzigki temu nawiazuje now3 relacje z innymi ludZmi
i z calym Swiatem. Poglebia swoja otwartos¢ ducho-
wa na wzor Chrystusa, ktérego relacje do czlowieka
znaczaco ukazuje ikonografia Najswigtszego Serca Je-
zusa, wymownie przypominajaca Jego ,otwarty” bok,
Jego Serce na otwartej piersi lub trzymane w wyciag-
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nietej rece, by je dac cztowiekowi. Z przyjecia i kon-
tynuowania takiej postawy, ktérej kult Serca Jezusa
jest najwymowniejsza szkota, moze si¢ rodzi¢ spote-
czenstwo otwarte i paristwo solidarne urzeczywistnia-
ne pod znakiem daru i mitosci. Dlatego swiat jeszcze
zyje i moze miec nadzieje. Serce Jezusa jest osobow3a
zasada humanizmu otwartego na transcendencje, za
ktérego posrednictwem dokonuje sie przemiana ludz-
kich dziejow i podnosi si¢ poziom cywilizacyjny, zmie-
rzajac do ustanowienia w Swiecie ,cywilizacji mitosci
i prawdy”. Wszyscy mozemy w tym czynnie uczestni-
czyC, inspirujac sie treSciami i wartosciami wpisanymi
w kult Najswiegtszego Serca Jezusa.
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