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ZAGADNIENIE KWESTII SPOLECZNE]
W KULCIE NAJSWIETSZEGO
SERCA JEZUSA

W encyklice Haurietis aquas papiez Pius XII wy-
licza zarzuty przeciwko kultowi Najswietszego Serca
Pana Jezusa. Wedlug jednego z nich kult Serca Jezu-
sowego jest raczej ciezarem i nie przynosi pozytku
tym, ktérzy poswiecaja wszystkie swoje sily, Srod-
ki i czas dla upowszechniania chrzescijariskiej nauki
spotecznej'. Kult Serca Jezusowego ze wzgledu na
powigzanie z sentymentalizmem, ktory rodzi utopie?,
zdaje si¢ stojacy w opozycji do chrzescijariskiej nauki
spotecznej. Wedlug Benedykta XVI nauka spotecz-
na Kosciota jest caritas in veritate in re socialis, czyli
,gloszeniem prawdy milosci Chrystusa w spoteczen-
stwie” (Caritas in veritate, 5). A zatem ,mitos¢ jest kro-
lewska droga nauki spotecznej Kosciota” (Caritas in
veritate, 2). Ona ma by¢ ostatecznie kluczem do roz-
wigzania kwestii spotecznej’.

Kwestia ta jest sprawg wymagajaca rozstrzygniecia
lub zatatwienia. Od pierwszej potowy XIX wieku, kie-
dy termin kwestia spoteczna zaczal by¢ uzywany, przyj-
mowat on bardzo rézne znaczenia. Kazda epoka ma
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swoja specyficzna kwestie spoteczng. Papiez Leon XIII,
ogtaszajac fundamentalng dla katolickiej nauki spo-
lecznej encyklike Rerum novarum (1891), utozsamit
owczesng kwestie spoteczng z kwestiq robotniczg —
z ,wolajacym o pomste do nieba” polozeniem robot-
nikoéw. W latach miedzywojennych Pius XI dostrzegt,
ze kwestia robotnicza ustapita miejsca kwestii politycz-
nej i gospodarczej (Quadragesimo anno, 1931). Niebez-
pieczenistwo zagrazajace zyciu spoteczenstw widziat
w nadmiernej ingerencji parfistwa. Natomiast w dzie-
dzinie gospodarczej przyczyne zta widzial w uzna-
niu wolnej konkurencji za jedyna kierowniczg zasade
zycia gospodarczego. Nowoscia spojrzenia papieza
Jana XXIII bylo dostrzezenie kwestii spotecznej w nie-
rownomiernym rozwoju gospodarczym i kulturalno-
-spotecznym poszczegdlnych narodéw i w skali ogol-
nosSwiatowej (Mater et Magistra, 1961; Pacem in terris,
1963). Pawet VI podkreslat, ze kwestia spoteczna przy-
brata ksztalt cywilizacji konsumpcyjnej, ktora akcen-
tuje ilos¢ bogactwa, a nie jakoS¢ zycia. Zagrozeniem
jest wiec postep materialny, za ktorym nie idzie postep
duchowy (Populorum progressio, 1967; Octogesima adve-
niens, 1971). Jan Pawet Il kwesti¢ spoteczng dostrzega
w zagrozeniach, jakie dla samego istnienia i rozwoju
cztowieka niesie cywilizacja Smierci. Zagrozenie do-
bra osoby ludzkiej widzi w kryzysie wolnosci, prawdy
i solidarnosci. Znajduje on wyraz w réznych sferach
zycia: od rozumienia pracy ludzkiej (Zaborem exercens,
1981) przez wizje rozwoju i postepu (Sollicitudo rei so-
cialis, 1987) az po kulture i przysztos¢ cywilizacji (Cen-
tesimus annus, 1991). Benedykt XVI stwierdza, ze dzis
kwestia spoleczna stala si¢ radykalnie kwestig antro-
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pologiczng, wyrazajaca absolutny priorytet cztowieka
przed technika, rynkiem czy ekonomia (Caritas in Ve-
ritate, 2009)*. Kwestia spoleczna jest wiec zjawiskiem
wywoltujacym dysfunkcje spoteczna, czyli zaklocenie
relacji w zyciu spotecznym. Wobec zmieniajacych sie
kwestii spolecznych, czyli spraw wymagajacych roz-
strzygnigcia lub zalatwienia w zyciu spolecznym, na-
uka spoteczna Kosciola bedzie niezmiennie wskazy-
wata na mitosc jako ostateczny klucz do rozwigzania
kwestii spotecznej. Mitosc¢ jest i bedzie krolewska dro-
ga nauki spotecznej Kosciofa.

Mitosc¢ jest rowniez istota kultu Serca Jezusowego.
Wedlug Piusa XII Serce Boskiego Odkupiciela ,bardziej
niz pozostate czgsci Ciata Chrystusowego jest natural-
nym wyrazem i symbolem niezmierzonej mitosci Jezu-
sa ku rodzajowi ludzkiemu. Najswietsze Serce Jezusa
stanowi symbol i rzeczywisty obraz Jego nieskoriczo-
nej mitosci, ktoéra nas pobudza do odwzajemnienia sie
miloscig»”. Dzieki temu kult Serca Jezusowego zhar-
monizowany jest z istotg chrzescijafistwa, ktére jest re-
ligia mitosci®. Dlatego poboznosc, ktora jest ochoczym
oddaniem sie na stuzbe Bogu, oznacza stuzbe mitosci’.
Skoro zatem mitosc jest krolewska droga nauki spo-
tecznej Kosciota, a poboznosc¢ ksztalttowana przez kult
Serca Jezusowego jest stuzba milosci, mozna niejako
przerzuci¢ pomost pomiedzy kultem Serca Jezusowe-
go i spoleczng nauka Kosciota. Dzigki temu mozna
postawic¢ problem: jak zagadnienie kwestii spolecz-
nej jest obecne w kulcie NajsSwigtszego Serca Jezusa?,
czyli co ma wspoélnego kult Serca Jezusowego z Wall
Street — nowojorska ulica skupiajaca gtowne instytu-
cje finansowe USA, a nawet wspolczesnego Swiata?
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W rozstrzygnieciu postawionego problemu nie
bedzie chodzilo o podanie konkretnych rozwiazan
wspotczesnej kwestii spotecznej, ktora wedlug Bene-
dykta XVT jest kwestia antropologiczna, wyrazajaca ab-
solutny priorytet cztowieka przed technika, rynkiem
czy ekonomia. Bedzie chodzito o ukazanie inspira-
¢ji mitosci w rozwigzaniu tej kwestii — o mitos¢ jako
tres¢ makrorelaciji, czyli stosunkéw spotecznych, eko-
nomicznych i politycznych (Caritas in veritate, 2). Dro-
ga wiodgca do rozwigzania postawionego problemu
bedzie miata cztery etapy. Etap pierwszy ukaze miste-
rium Tréjcy Swietej jako Zrodlo relacji. Poniewaz czto-
wiek zostat stworzony na obraz Tréjcy Swietej, zyje
on w relacjach: do Boga, do innych ludzi i do innych
wspotstworzen. Kolejne trzy etapy ukaza te relacje
w kontekscie makrorelacji, czyli stosunkéw spotecz-
nych, ekonomicznych i politycznych, w powigzaniu
z kultem Serca Jezusowego, ktéry moze inspirowac
i przepajac te relacje tym, co istotne w Ewangelii —
mitoscia. Rozwigzanie postawionego problemu bedzie
zalezalo od powodzenia préoby przerzucenia pomostu
pomiedzy encyklika Piusa XII Haurietis aquas a en-
cyklika Benedykta XVI Caritas in veritate.

Tréjca Swigta zrédlem relacji

Dogmat o Tréjcy Swietej wydaje sie niezrozumiaty.
Ten zdawaloby sie niezrozumialy dogmat rzuca jed-
nak swiatlo na zycie spoteczne. Wedtug Jurgena Molt-
manna w obliczu wspotczesnej kwestii spotecznej , To,
czego nam teraz potrzeba, to odkrycie Tréjjedynego
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Boga (...). Tréjjedyny Bog nie jest samotnym, nieko-
chanym wiadca w niebie, ktory poddaje wszystko so-
bie, ale Bogiem wspdlnotowym, bogatym w relacje
(... A zatem: ,trzy Osoby Boskie stanowig czysta
relacyjnosc¢” (Caritas in veritate, 54).

Relacyjnos¢ Tréjcy Swietej mozna opisac za po-
mocg mitosci. Mitos¢ tworzy relacje przez to, ze ,jest
«ekstazg», ale ekstazg nie w sensie chwili upojenia,
lecz ekstaza jako droga, trwate wychodzenie z qa»
zamknietego w samym sobie, w kierunku wyzwo-
lenia qa», w darze z siebie i wlasnie tak w kierunku
ponownego znalezienia siebie” (Deus caritas est, 6).
Taka doskonata mitos¢, ktéra tworzy relacje poprzez
wychodzenie z siebie, aby by¢ darem dla drugiego,
jest w Tréjcy Swietej. Relacyjnosc trzech Oséb Bo-
skich mozna opisac jako: Mitujacy, Mitowany i Mitos¢.
Oznacza to, ze Duch Swiety jest we wtasciwym sensie
wzajemna mitoscig Ojca i Syna na mocy swojej relacji
osobowej jako Mitosci. ,Kiedy mowimy: «Ojciec i Syn
mitujg sie przez Ducha Swietego», Ojciec i Syn sg na-
zwani mitujacymi przez Milos¢ (z powodu Milosci),
ktéra od nich pochodzi, tak samo jak drzewo jest na-
zwane kwitnacym z powodu kwiatow, ktore wytwa-
rza™. Ojciec i Syn kochaja ta Mitoscia, ktora jest Duch
Swiety, nie tylko siebie, ale réwniez wszystkie byty
stworzone, poniewaz akty immanentne Boga s3 uza-
sadnieniem Jego dziatania w Swiecie'?. Ta Milos¢, kto-
ra Ojciec i Syn kochaja nie tylko siebie, lecz rowniez
wszystkie stworzenia, najpetniej wyrazita si¢ w krzy-
7zu. Wedlug Benedykta XVI: ,w tajemnicy krzyza sa
obecne trzy boskie Osoby: Ojciec, ktory daje swoje-
go jednorodzonego Syna dla zbawienia Swiata, Syn,
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ktéry wypetnia do korica zamyst Ojca, Duch Swiety
— rozlany przez Jezusa w momencie Smierci — ktory
przybywa, aby uczynic nas uczestnikami boskiego zy-
cia, aby przeksztalci¢ nasze istnienie, by bylo ozywia-
ne boska mitoscig”!. Znakiem tej milosci wyrazonej
w tajemnicy krzyza jest Serce Jezusa. Jest ono ilustracjg
mitosci jako ekstazy, czyli trwatego wychodzenia z ja,
zamknietego w samym sobie, w kierunku #y. ,Szkota
stoicka widzi w sercu storice mikrokosmosu, zyciowa
site, moc podtrzymujaca ludzki organizm i czlowie-
ka w ogole (...). Zadaniem serca jest zachowanie sa-
mego siebie, scalenie tego, co najbardziej istotne dla
organizmu. Przebite Serce Jezusa obalilo rzeczywis-
cie i t¢ definicje (por. Oz 11,8). To Serce nie jest ocale-
niem samego siebie, lecz oddaniem si¢”'?. Serce Jezusa
jest wiec znakiem tej mitosci, ktora Ojciec i Syn ko-
chaja nie tylko siebie, lecz rowniez wszystkie stworze-
nia. Stowa sw. Augustyna: ,Jesli widzisz mitos¢, widzisz
Trojce” (De Trinitate, VIII, 8, 12), mozna by sparafra-
zowac nastepujaco: jesli widzisz mitoS¢ Serca Jezu-
sowego, widzisz Tréjce: Mitujacego, Mitowanego
i Mitosc¢.

Ta relacyjnosc Tréjcy Swietej stanowi boski wzorzec
dla zycia spotecznego. ,Relacje miedzy ludZmi w dzie-
jach powinny jedynie wyciagnac¢ korzysci z odniesie-
nia do tego boskiego wzorca” (Caritas in veritate, 54).
Po upadku Adama cziowiek zyje w Swiecie zakioco-
nych relacji. Absurd tego upadku polega na tym, ze
obraz Boga zerwal relacje ze swoim Pierwowzorem
i w konsekwencji zerwat relacje nie tylko z ludZzmi,
ale i z innymi wspolstworzeniami. Kwestia spotecz-
na — dawna i dzisiejsza — jest wynikiem zniszczonych
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przez upadek Adama relacji. Dlatego w rozwigza-
niu tej kwestii nie mozna abstrahowac¢ od grzechu
pierworodnego. ,Nieuwzglednianie tego, ze cztowiek
ma natur¢ zraniong, sktonna do zla, jest powodem
wielkich bledéw w dziedzinie wychowania, polity-
ki, dziatalnosci spotecznej i obyczajow” (Caritas in
veritate, 34).

Lekarstwem na zniszczone przez grzech relacje
jest mitos¢. O ile grzech tworzy antyrelacje, zamyka-
jac cztowieka w sobie i tym samym wobec Boga, in-
nych ludzi i wspotstworzen, o tyle mitos¢ przywraca
relacje. Jest ona bowiem trwatym wychodzeniem z ja
zamknietego w samym sobie, w kierunku wyzwolenia
Ja, w darze z siebie dla innych. Jest to mitlos¢ na wzor
trynitarnych relacji: Mitujacego, Mitowanego i Mitosci.
Do takiej mitosci inspiruje kult Serca Jezusowego. ,Kult
ten, w istotnej swej tresci, nie jest niczym innym, jak
kultem boskiej i ludzkiej mitosci Stowa Wcielonego,
a takze kultem tej mitosci, ktéra zywia ku grzesznym
ludziom Ojciec Niebieski i Duch Swiety”"®. Kult Serca
Jezusowego ma zatem odniesienie do trzech Oséb Bo-
skich, ktére stanowia czysta relacyjnosc. Dzigki temu
ma on wplyw na relacje do Boga, innych ludzi i wspot-
stworzen. Stusznie zauwazyt Moltmann, ze ,sposéb,
w jak i myslimy o Bogu, jest rtéwniez sposobem, w jaki
myslimy o sobie samych i o naturze”. Kult Serca Je-
zusowego jest swoistym mysleniem o boskiej i ludz-
kiej mitosci Syna oraz Ojca i Ducha Swietego. Myslenie
o takim Bogu wplywa na myslenie o innych ludziach
i wspotstworzeniach. Takie myslenie inspiruje do
tworzacej relacje mitosci. I odwrotnie, myslenie, kto-
re kryje si¢ za wyrazeniem smierc Boga, prowadzi do
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Smierci cztowieka i do smierci innych wspotstworzen.
Kult Serca Jezusowego, ktéry uczy myslenia w kate-
gorii mitosci tworzacej relacje, nie moze by¢ bez zna-
czenia dla makrospotecznych relacji.

Relacja do Boga

podstawa relacyjnosci czlowieka

Poniewaz w Bogu s3 relacje, to Bog stwarza rela-
cje. Wszystko, co Bog stworzyl, jest w relacji przede
wszystkim do Niego®. Te relacje do Boga niszczy ateizm.
Juz Pius XII pisat o ludziach, ktérzy zieja nienawiscia
do Boga'®, a nawet chelpia sie ze swojej wrogosci wo-
bec Niego!’. Wspolczesnie mozna mowic o krucjacie
ateistow'®. W tej krucjacie przedstawia sie chrzesci-
janstwo jako patologie urojonego Boga oraz prze-
kleristwo wszelkiej przemocy. Z tego wzgledu celem
krucjaty ateistow jest wykluczenie religii ze sfery pu-
blicznej. Temu celowi stuzy szerzenie zaprogramowa-
nej obojetnosci lub ateizmu praktycznego (Caritas in
veritate, 54). Ateizm nie jest jednak takim dobrodziej-
stwem dla cztowieka, za jakie si¢ uwaza. Nie jest on
sam wolny np. od przemocy, ktéra zarzuca chrze-
Scijafistwu. Ateizm i wyroste z niego nowe ideologie
,2doprowadzily do tego typu okrucieristwa i pogardy
dla cztowieka, ktory byl nie do pomyslenia wczesniej,
gdyz zawsze istniat jeszcze respekt dla oblicza Bozego
w czlowieku. Bez tego respektu cztowiek sam usta-
nawia si¢ absolutem i wszystko mu wolno — i w ten
sposob staje si¢ tym, ktory niszczy””. O przemocy in-
spirowanej ateizmem Swiadczy Wandea — pierwszy
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w dziejach Europy rejon, gdzie dopuszczono si¢ lu-
dobéjstwa (1793-1796). Decydentami i wykonawcami
tego ludobdjstwa byli rewolucjonisci francuscy glo-
szacy hasta o wolnosci, réwnosci i braterstwie. Wie-
lu wandejskich powstaricow miato na piersiach obraz
Najswigtszego Serca Jezusa z napisem Dieu et Roi (Bog
i kroD), co wkroétce stato sie nieoficjalnym symbolem
powstania. Na swoich sztandarach Wandejczycy wy-
malowali czerwone serce z wyrastajacym zen krzyzem,
zwane odtad sercem wandejskim. Dzisiaj ten symbol
znajduje sie na znakach Sciezki rowerowej biegnacej
przez Wandee. Nawet jezeli ateizm nie promuje ludo-
bojstwa, jak w Wandei (i nie tylko), to jednak ,Kiedy
paristwo promuje, naucza lub wprost narzuca pewne
formy ateizmu praktycznego, pozbawia swoich oby-
wateli sity moralnej i duchowej, niezbednej do zaanga-
zowania si¢ w integralny rozwoj ludzkosci i przeszka-
dza im postgpowac naprzod z nowym dynamizmem
w swoim zaangazowaniu w bardziej wielkoduszna
odpowiedZ na mitoS¢ Boza” (Caritas in veritate, 56).
Rowniez Pius XII zauwazyt, ze wraz ze wzrostem licz-
by tych, ktérzy sie chelpia ze swej ,wrogosci wobec
Boga”, stabnie mitos¢ wielu — mitos¢ bedaca funda-
mentem sprawiedliwosci i Zrodlem pokoju®. W prze-
ciwieristwie do ateizmu, ktory ostabia mitos¢, kult
Najswietszego Serca Jezusowego jest ,szkota mito-
Sci”?!. Dzigki tej ,szkole mitosci” chrzescijaristwo moze
whnies¢ swoj wkitad w rozwiazywanie wspotczes-
nych kwestii spotecznych, pod warunkiem jednak,
,2e Bog znajdzie miejsce rowniez w sferze publicz-
nej, ze szczegbélnym odniesieniem do wymiaru kul-
turowego, spotecznego, ekonomicznego, a zwlaszcza
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politycznego” (Caritas in veritate, 56). Dlatego tez Be-
nedykt XVI apeluje: ,Musimy odwazy¢ si¢ na nowo
na eksperyment z Bogiem — pozwoli¢ Mu wejs¢ z Jego
dzialaniem w nasze spoteczeristwo”?. Kult Serca Jezu-
sowego jest przejawem eksperymentu z Bogiem. Od-
nawia on relacje z Bogiem jako odpowiedZ mitosci
na Jego mitos¢. Ze wzgledu jednak na to, ze spraw-
dzianem miltosci Boga jest mitos¢ cztowieka —  kto nie
mituje blizniego, ktérego widzi, jakze moze mitowac
Boga, ktorego, nie widzi” (1 J 4,20) — kult Serca Jezu-
sowego wchodzi w spoleczenistwo i ma szansg wply-
wacé pozytywnie na spoleczne makrorelacje. Relacja
do Boga jest bowiem podstawa relacji cztowieka do
innych ludzi i wspolstworzen.

Ekologia czlowieka idealem
miedzyludzkich relacji

Skoro czlowiek jest stworzony na obraz Boga,
to jego relacja do Boga rzutuje na relacje z ludZmi —
obrazami Boga. Ideat miedzyludzkich relacji mozna
okresli¢ mianem ekologii cztowieka (Caritas in veri-
tate, 51). W szczegolnosci ekologia cztowieka ozna-
cza prymat: szacunku dla zycia nad ekonomig, etyki
nad rynkiem, ducha nad technika.

Ekologia cztowieka powinna go chronic¢ przed
zniszczeniem samego siebie (Caritas in veritate, 51).
Dlatego jej podstawa jest szacunek dla prawa do zycia
(Caritas in veritate, 51). Wedlug apostota Pawta Bog ,to,
co nie istnieje, powotuje do istnienia” (Rz 4,17). Czlo-
wiek po swoim upadku postepuje odwrotnie — to, co
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istnieje, chce powotac do tego, co nie istnieje. Konse-
kwencja upadku cztowieka jest bowiem zwrot ku ni-
cosci, ktory przejawia si¢ w historii Smierci. Ta histo-
ria zaczyna si¢ od Kaina, ktory jako pierwszy niszczy
zycie, usSmiercajac swojego brata Abla. W ten sposob
uzurpuje sobie prawo Stworcy do ozywiania i uSmier-
cania: ,Ja zabijam i Ja sam ozywiam” (Pwt 32,39). Uzur-
pujac sobie prawo Stworcey, czlowiek tworzy kulture
Smierci. Ta kultura $mierci nie stuzy ekonomii. We-
dlug Benedykta XVI  narody niegdys kwitngce do-
Swiadczaja obecnie fazy niepewnosci, a w niektorych
przypadkach upadku wilasnie z powodu zmniejsze-
nia liczby urodzin. (...) Zmniejszenie si¢ liczby uro-
dzin (...) powoduje réwniez kryzys systeméw opieki
spolecznej, zwieksza jej koszty, pomniejsza nagroma-
dzone oszczednosci i w rezultacie srodki finansowe
potrzebne do inwestycji, redukuje liczbe kwalifiko-
wanych pracownikéw, zaciesnia «zasoby moézgéw»”
(Caritas in veritate, 51). Przeciwienstwem niestuzacej
ekonomi kultury $mierci jest kultura zycia. Ona shu-
zy ekonomii, bo daje motywacje i energie potrzebne
do zaangazowania si¢ w stuzbe prawdziwego dobra
cztowieka. Otwarcie na zZycie jest wiec motorem roz-
woju ekonomicznego (Caritas in veritate, 28).
Ekologia czlowieka oznacza réwniez prymat etyki
nad rynkiem. ,Rynek jest instytucja ekonomiczna, kt6-
ra pozwala na spotkanie os6b jako podmiotow ekono-
micznych, ktére postuguja si¢ kontraktem jako reguta
ich relacji i ktére dokonuja wymiany débr i ustug wy-
miennych miedzy soba, by zaspokoic¢ swoje potrzeby
i pragnienia” (Caritas in veritate, 35). W tej definicji rynku
widoczne sa dwa elementy: relacje pomigdzy osobami
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bedacymi podmiotami ekonomicznymi oraz wymia-
na dobr i ustug. Relacje pomigedzy osobami domaga-
ja si¢ etyki, ktéra méwi nie tylko o sprawiedliwosci,
ale i réwniez o solidarnosci. Dzigki sprawiedliwo-
Sci i solidarnosci rynek moze wypetnic swojg funkcje,
jaka jest wymiana débr i ustug. Rynek ma wiec etycz-
ne podstawy i dlatego postepowanie whrew sprawied-
liwosci i solidarnosci kreuje na nim patologie. Rynek
bez etyki staje si¢ parodia samego siebie. Ukazat to
Thomas Stearns Eliot (1888-1965), poeta, dramaturg
i eseista, laureat Nagrody Nobla w dziedzinie literatury
za 1948 rok. Wedlug Eliota ,Niszczac wsrod ludzi tra-
dycyjne zwyczaje, rozkladajac naturalna Swiadomosc
zbiorowa na Swiadomosc jednostkowa, sankcjonujac
opinie najgtupszych, zastepujac edukacje instrukta-
Zem, popierajac spryt raczej niz madros¢, karierowi-
czow, a nie ludzi wykwalifikowanych (...) liberalizm
moze przygotowac droge do czegos, co jest jego wlas-
nym zaprzeczeniem: mianowicie dla sztucznej, zme-
chanizowanej czy zbrutalizowanej kontroli, ktora be-
dzie rozpaczliwym remedium na powstaly chaos™.
WypowiedzZ Eliota dobitnie wskazuje na niezbednos¢
etyki w gospodarce rynkowej. Z wypowiedzia Eliota
wspotbrzmi wypowiedZ Benedykta XVI: ,Rozwdj jest
niemozliwy bez ludzi prawych (...). Potrzebne jest za-
réwno przygotowanie zawodowe, jak i spojnos¢ mo-
ralna” (Caritas in veritate, 35).

Wreszcie na ekologie cztowieka sktada sie pry-
mat ducha nad technikg. Z jednej strony ,Technika
pozwala panowac nad materig, zmniejszy¢ ryzyko, za-
oszczedzi¢ trudu, polepszy¢ warunki zycia” (Caritas

in veritate, 69). Z drugiej jednak strony technika niesie
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niebezpieczenistwo w postaci mentalnosci technicz-
nej, ktora utozsamia prawde z rzecza mozliwa do
zrobienia. Kiedy jedynym kryterium prawdy staje sie
skutecznosc i uzytecznosc, to rozwdj zostaje auto-
matycznie zanegowany. Prawdziwy bowiem rozwoj
nie polega w pierwszej kolejnosci na robieniu cze-
g0s. Kluczem do rozwoju jest przede wszystkim inte-
ligencja zdolna do postawienia nie tylko pytania jak,
ale réwniez pytania dlaczego (Caritas in veritate, 70).
To pytanie dlaczego ustawia technike w perspekty-
wie ducha. Istot¢ tego ducha Joseph Ratzinger wy-
jasnia nastepujaco: ,Duch jest tym bytem, ktéry jest
w stanie myslec nie tylko o sobie i o byciu, lecz tak-
ze o czyms catkowicie odmiennym, o tym, co trans-
cendentne, o Bogu™*. Jezeli duch nie potrafi myslec¢
o Bogu, cztowiek jest niespokojny i chory. Ilustru-
je to spoleczeristwo dobrobytu, ktére jest rozwinie-
te materialnie, ale przyttaczajace dla ducha, i dlatego
szerzg sie¢ w nim nowe formy zniewolenia przez nar-
kotyki i rozpacz. S3 one wynikiem duchowej pustki.
Ta duchowa pustka nie sprzyja rozwojowi cztowieka
i narodéw. Cztowiek rozwija si¢ bowiem, gdy wzra-
sta duchowo (Caritas in veritate, 76).

W ekologii czlowieka, ktéra opiera si¢ na trzech
filarach: prymacie szacunku dla zycia nad ekonomia,
prymacie etyki nad rynkiem oraz prymacie ducha nad
technika, chodzi o miedzyludzkie relacje. Te relacje
powinny okreslac szacunek do zycia, etyka sprawied-
liwosci i solidarnosci oraz duchowy wzrost. Brak ta-
kich relacji rodzi patologie ekonomii, rynku i techniki.
Aby miegdzyludzkie relacje byly okreslone przez sza-
cunek do zycia, etyke sprawiedliwosci i solidarnosci
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oraz duchowy rozwdj, potrzebna jest mitos¢. To z mi-
tosci wyrastaja szacunek dla zycia, sprawiedliwos¢
i solidarnos¢ oraz duchowy rozwdoj. Mitos¢ bedaca
ekstazg, czyli wychodzeniem z ja zamknietego w sa-
mym sobie, rodzi szacunek dla zycia, sprawiedliwos¢
i solidarnos¢ oraz duchowy rozwoj, ktore okreslaja
miedzyludzkie relacje niezbedne do prawidtowego
funkcjonowania ekonomii, rynku i techniki. Do mi-
tosci zas prowadzi kult Serca Jezusowego. Wedlug
Piusa XII  kult NajSwietszego Serca Jezusowego jest,
ze swej istoty, kultem mitosci, ktora Bog nas ukochat
przez Jezusa, a dla nas samych stanowi on rownoczes-
nie okazje do praktykowania mitosci wzgledem Boga
i bliznich. Innymi stowy: kult Serca Jezusowego jest
kultem mitosci, jaka Bog zywi wzgledem nas, mito-
Sci, ktora nalezy uwielbiac i nasladowac”®. Kult Serca
Jezusowego ukazuje wigc ideat mitosci i daje impuls
do jej praktykowania. Taki ideat i taki impuls jest ka-
pitalem niemniejszym od kapitatu pieniedzy i rownie
—jezeli nie bardziej — potrzebnym niz kapital pienie-
dzy dla ekonomii, rynku i techniki. Dzieki kapitato-
wi mitosci na plaszczyznie ekonomii, rynku i tech-
niki najwazniejszym kapitalem pozostanie cztowiek.

Ekologia $rodowiska przymierzem
pomiedzy czlowiekiem a wspélstworzeniami

Cztowiek zyje nie tylko w relacji do Boga i w re-
lacji do innych ludzi, ale takze w relacji do wspot-
stworzen. Biblia opisuje pierwotng harmonie relacji
pomiedzy Stworca, ludzkoscia i wszystkimi innymi
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stworzeniami. T¢ harmonie¢ relacji zniszczyl grzech
pierworodny. Jego konsekwencja byta rowniez bted-
na wizja panowania czlowieka nad wspotstworze-
niami. Cztowiek mial by¢ odpowiedzialnym gospo-
darzem wspolstworzen, a nie ich wyzyskiwaczem.
,Kiedy cztowiek, zamiast odgrywac swojg role wspot-
pracownika Boga, zajmuje Jego miejsce, doprowadza
do tego, ze przyroda si¢ buntuje, jest bowiem przez
niego «bardziej tyranizowana niz rzagdzona»"*. To ty-
ranizowanie wspolstworzen przez cztowieka nazy-
wa si¢ skrajnym antropocentryzmem. Stawia on czlo-
wieka ponad wspotstworzeniami, traktujac go jako
ich wladce i pana. Za ten skrajny antropocentryzm
probuje sie winic¢ chrzescijafistwo i w konsekwenciji
przypisuje si¢ mu odpowiedzialnos¢ za wspotczesny
kryzys ekologiczny. Aby zatem zapobiec katastrofie
ekologicznej, nalezy walczy¢ nie tyle z jej skutkami,
ile przede wszystkim z przyczynami, ktére znajduja
sie na pierwszych stronach Biblii. Kryzys ekologicz-
ny zakoriczy si¢ dopiero w dniu, w ktérym ludzkos¢
wyrzeknie sie wyplywajacego z Biblii przekonania,
ze jedyna racja istnienia przyrody jest stuzy¢ cztowie-
kowi. Ratunkiem dla przyrody byloby wigc usunigcie
chrzescijaristwa jako antyekologicznej religii*’. Tade-
usz Slipko wykazuje jednak, ze to materializm i libe-
ralizm s3 odpowiedzialne za mentalnos¢ dominaciji
i maksymalnej eksploatacji przyrody. One stworzyly
mit homo oeconomicus, ktéry wyniost cztowieka na
piedestat antropolatryzmu?®.

Przeciwienistwem skrajnego antropocentryzmu
jest biocentryzm i ekocentryzm. Biocentryzm zrow-
nuje czlowieka z innymi istotami zywymi, a eko-
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centryzm zrOwnuje nature ozywiong z nieozywio-
na. Biocentryzm i ekocentryzm dochodza do glosu
w pismach Zdzistawy Piatek z Instytutu Filozofii UJ.
Twierdzi ona, ze: ,przyroda istniala i moze istnie¢ nie-
zaleznie od nas i bez Swiata ludzkich wartosci, a zu-
pelnie nie mogtaby istnie¢ bez roslin, grzyboéw i bak-
terii. Z (...) systemowego punktu widzenia, nie ma
sensu twierdzenie, ze w porzadku Natury zwierzeta
stoja wyzej od roslin [...] podobnie jak nie mialoby
sensu twierdzenie, ze korzenie s3 wazniejsze od liSci.
Z punktu widzenia ekologii «drabina jestestw» musi
zosta¢ odrzucona”®. Widoczny w tym twierdzeniu
biocentryzm znosi roznice ontologiczna i aksjologicz-
na pomiegdzy czlowiekiem a innymi istotami zywymi.
,Tym samym zostaje faktycznie wyeliminowana nad-
rzedna tozsamosc i rola czlowieka, co sprzyja egalita-
rystycznej wizji «godnosci» wszystkich istot zyjacych.
W ten sposob toruje si¢ droge nowemu panteizmo-
wi, z akcentami neopoganskimi”. Przyktadem takie-
go panteizmu moze by¢ twierdzenie jednego z twor-
cow ekofilozofii, Henryka Skolimowskiego: ,Ewolucja
jest Bogiem. Bog jest Ewolucja™'. Ekofilozofowie cze-
sto przypisuja przyrodzie wlasciwosci Boga, piszac
np. o ,jazni Wszechswiata” lub ,przebostwianiu sie
kosmosu”.

Relacja cztowieka do wspotstworzen zagrozona
jest wigc przez dwie skrajne tendencje. Pierwsza z nich
zmierza do catkowitej technicyzacji natury, ujarzmia-
jac ja za pomocy techniki i poddajgc ja w ten spo-
s6b woli cztowieka, a druga traktuje nature jako waz-
niejsza od samej osoby ludzkiej (Caritas in veritate, 48).
Jako zloty srodek pomigedzy dwoma skrajnosciami,
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ktorymi sa skrajny antropocentryzm przechodza-
cy w antropolatryzm oraz biocentryzm przechodzacy
w ekocentryzm, Benedykt XVI proponuje przymierze
pomiedzy cztowiekiem i Srodowiskiem (Caritas in ve-
ritate, 50). Podstawa tego przymierza jest traktowanie
natury jako daru Stworcy (Caritas in veritate, 48). Sko-
ro natura jest darem Stworcy, to zawiera ona grama-
tyke, ktora wskazuje na kryteria madrego, a nie in-
strumentalnego czy samowolnego korzystania z niej.
Tym podstawowym kryterium jest mitoS¢. Natura
jest bowiem wyrazem planu mitosci (Caritas in veri-
tate, 48). Czlowiek powinien zatem czytac gramatyke
mitosci zawarta w naturze i dawac stosowng odpo-
wiedz*. Ta odpowiedzia powinno by¢ nie tylko od-
rzucenie hedonizmu i konsumpcjonizmu, lecz takze
wybor takiej konsumpgji, oszczednosci i inwestycji,
ktore nie powoduja degradacji srodowiska (Caritas
in veritate, 51). Relacja czlowieka do wspolstworzen
powinna wiec by¢ okreslona przez mitos¢. Zaréwno
cztowiek, jak i wspolstworzenia zostali powotani do
bytu przez Boga ex caritate i dlatego nosza w sobie
gramatyke mitosci. Ona jest podstawa przymierza po-
miedzy czlowiekiem i sSrodowiskiem. Relacja czlowie-
ka do wspotstworzen oparta na mitosci uczyni go od-
powiedzialnym gospodarzem wspotstworzen, a nie
ich wyzyskiwaczem.

Poprzez gramatyke mitosci proponowane przez
Benedykta XVI przymierze pomiedzy czlowiekiem
i sSrodowiskiem taczy sie z kultem Serca Jezusowego.
Wedlug Piusa XII: ,Milos¢ Boza jest najcenniejszym
darem Serca Jezusowego (...). Dla wyznawcéw byla
ona fundamentem cnét, pobudzajac ich do tworzenia
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niezwyktych dziel, pozytecznych zaréwno dla zba-
wienia wiecznego siebie i innych, jak i dla doczesnej
pomyslnosci”®. Kult Serca Jezusowego pobudza wiec
rowniez do tworzenia dziel pozytecznych dla doczes-
nej pomyslnosci czlowieka. Poniewaz ta doczesna po-
myslnosc cztowieka zalezy réwniez od jego relacji do
wspotstworzen, kult Serca Jezusowego moze by¢ im-
pulsem do budowania opartego na mitosci przymie-
rza pomiedzy cztowiekiem a Srodowiskiem.

Z.akonczenie

Kult Serca Jezusowego nie stoi w opozycji do spo-
tecznej nauki Kosciota. Skoro ,mitos¢ jest krolewska
droga nauki spotecznej Kosciota” (Caritas in verita-
te, 2), to kult Serca Jezusowego nie tylko nie jest cig-
zarem na tej drodze, lecz przynosi pozytek. Dlatego
mozliwe bylo niejako pozenienie dwoch papieskich
encyklik: Haurietis aquas Piusa XII i Caritas in veri-
tate Benedykta XVI. Ta udana préba pozenienia tych
dwoch encyklik przyniosta odpowiedz na pytanie: co
ma wspolnego kult Serca Jezusowego z Wall Street —
nowojorska ulica skupiajaca gtéwne instytucje finan-
sowe USA, a nawet wspotczesnego swiata? Kult Serca
Jezusowego daje Wall Street antropologie, ktéra moze
zagwarantowac prymat czlowieka nad technika, ryn-
kiem i ekonomig. Ta antropologia bazuje na relacyj-
nosci Boga, ktory stworzyt relacyjnosc cztowieka do
Boga, ludzi i wspolstworzen. Jest ona metafizyczng
interpretacja humanum, w ktérym relacyjnosc stano-
wi istotny element (Caritas in veritate, 55). Ta relacyj-
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nos¢ cztowieka jest niemozliwa bez mitosci. Kult Serca
Jezusowego, ktéry uczy myslenia w kategorii mito-
Sci tworzgcej relacje, nie moze by¢ zatem bez zna-
czenia dla makrospotecznych relacji. Tak wiec antro-
pologia, ktérej uczy kult Serca Jezusowego, moze sie
przyczyni¢ do rozwiazania wspolczesnej kwestii an-
tropologicznej. Warunkiem pomyslnego rozwigzania
jest podjecie eksperymentu z Bogiem w zyciu spolecz-
nym, a nie usuwanie Go z przestrzeni publicznej. Kult
Serca Jezusowego jest dobrym punktem wyjscia do
takiego eksperymentu z Bogiem. Potwierdza to dzia-
talnos¢ Leona Gustawa Dehona (1843-1925), zalozy-
ciela Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezu-
sa (sercandw). Stworzyl on czasopismo ,Krélestwo
Serca Jezusa w duszach i w spoteczenstwach”. Row-
niez w nim ks. Dehon ukazywal kult Serca Jezuso-
wego jako droge prowadzaca do rozwigzania kwestii
spotecznej. Jako znak mitosci Chrystusa Serce Jezusa
moze inspirowac wspolnoty chrzescijaniskie do dzia-
tan na rzecz pokoju spolecznego, dla ktérego wielkie
znaczenie w czasach Dehona miato rozwigzanie kwe-
stii robotniczej. Na aktualnos¢ wskazanej przez Zato-
zyciela sercanow drogi — przez kult Serca Jezusowego
do rozwigzania kwestii spotecznej — wskazuje ency-
klika Benedykta XVI Deus caritas est. ,Wiara, ktora
jest Swiadoma mitosci Boga objawionej w przebitym
sercu Jezusa na krzyzu, ze swej strony prowokuje mi-
tos¢. Jest ona Swiattem — w gruncie rzeczy jedynym
— ktoére zawsze na nowo rozprasza mroki ciemnego
Swiata i daje nam odwage do zycia i dzialania. Mi-
tos¢ jest mozliwa i mozemy ja realizowac, bo jeste-
$my stworzeni na obraz Boga. Zy¢ mitoscia i w ten
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sposob sprawic, aby Boze swiatto dotarto do Swiata —
do tego wtasnie chciatbym zacheci¢ w tej Encyklice”
(Deus caritas est, 39). Kult Serca Jezusowego jest pro-
wokacja mitosci takze dla Wall Street. Im wiecej mi-
tosci na Wall Street, tym blizej do rozwigzania wspot-
czesnej kwestii antropologiczne;j.
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