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Abstrakt 

 

Nazwisko i imi : Wielgut Franciszek 

Tytu  pracy: Pokora S ugi Pa skiego umywaj cego nogi uczniom 

(na podstawie J 13,1-20) 

Liczba stron: 95 

Rok napisania: 2009 

Streszczenie: W pracy przeanalizowano biblijny temat pokory i s u by. 

Oparto si  szczególnie na przyk adzie Jezusa 

obmywaj cego nogi swoim uczniom, realizuj cego w tej 

symbolicznej czynno ci pos annictwo S ugi Bo ego 

z Ksi gi Izajasza. Metod  krytyki literackiej zbadano 

perykop  J 13,1-20 i zebrano liczne interpretacje 

znaczeniowe czynno ci Jezusa. Dokonano tak e syntezy 

wniosków moralnych nasuwaj cych si  z lektury 

wybranego fragmentu Ewangelii Janowej. 

S owa kluczowe: pokora, uni enie, s u ba, s u y , S uga Pa ski, umycie nóg, 

mi o , przyk ad, Ostatnia Wieczerza, Eucharystia, 

zbawienie. 
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Wst p 

 

Lektura Pisma wi tego pozwala dostrzec swoist  pedagogi  Boga, który 

wychowuje cz owieka do w a ciwego stosunku wobec dzie  zbawienia. Stary 

Testament przedstawia dzia ania Boga, sk aniaj ce cz owieka do przyj cia 

pokornej uleg o ci wobec Jego woli. W Nowym Testamencie S owo Bo e samo 

przyjmuje ludzkie cia o, by poprowadzi  cz owieka na szczyt pokory, który 

opiera si  na uni eniu w mi o ci i s u eniu mi o ci . W te zagadnienia wpisuje 

si  temat niniejszej pracy: Pokora S ugi Pa skiego umywaj cego nogi 

uczniom . W zwi zku z przedstawieniem w J 13,1-20 postawy Jezusa, który 

myje nogi swoim uczniom, rodz  si  pytania o to, jak nale y j  rozumie : jako 

przyk ad czy jako symbol? Je eli jest to czynno  symboliczna, to jakich tre ci 

jest no nikiem? Wybrany fragment Ewangelii wg w. Jana by  wielokrotnie 

analizowany w historii egzegezy, a szczególnie wspó cze nie, kiedy wyró niono 

etapy jego powstawania. Dlatego zasadne jest znalezienie równie  odpowiedzi na 

pytanie: czy te etapy pochodzi y z odr bnych tradycji, czy te  zwraca y uwag  na 

ró ne aspekty tej samej tradycji interpretacyjnej? 

Z tymi pytaniami próbowano si  zmierzy  ju  od czasów patrystycznych. 

Obmycie nóg, oprócz przyk adu pokory, zawsze rozpatrywano tak e 

w kategoriach symbolu, odnosz c je do ró nych rzeczywisto ci, jednak zawsze 

w perspektywie zbawczej mierci Jezusa. Faktem jest, e interpretacja perykopy 

sprawia niema e trudno ci, tote  ci gle wzrasta liczba autorów, komentuj cych 

opis umycia nóg. Spo ród wielu komentarzy do Ewangelii oraz szczegó owych 

opracowa  do J 13,1-20 wy ania si  równie  wielo  wyja nie , opinii oraz 

interpretacji jednego epizodu1. 

                                                
1 Jako najwa niejsze komentarze do Ewangelii wg w. Jana podaje si : R. Schnackenburg, Das 

Johannesevangelium , w: Herders Theologischer Kommentar zum NT IV/1-3, t. 1-3, Freiburg 1967-
1976; M.-E. Boismard, A. Lamouille, Synopse des quatres Évangiles en francais, III, L Évangile de 
Jean, Paris 1977; R. Bultmann, Das Evangelium des Johannes, Göttingen 1985; R. E. Brown, The 
Gospel according to John (The Anchor Bible), Garden City 1966; C. K. Barret, Das Evangelium nach 
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ród ami dla opracowania tematu niniejszej pracy s  przede wszystkim 

komentarze do Pisma wi tego i poszczególnych jego fragmentów, s owniki 

i pomoce biblijne, m.in. Bible Works for Windows 6.0  profesjonalny program 

komputerowy do bada  biblijnych  oraz opracowania z zakresu teologii 

biblijnej. 

Praca powsta a na seminarium z egzegezy biblijnej, dlatego w jej 

opracowaniu autor pos u y si  metod  analizy literackiej, która jest 

charakterystyczna dla tej dziedziny teologicznej. Najpierw zostanie zarysowane 

teologiczno-biblijne t o w celu dostatecznego na wietlenia problemu 

postawionego w temacie. Po zbadaniu bli szego kontekstu czynno ci podj tej 

przez Jezusa, perykopa J 13,1-20 zostanie poddana szczegó owej krytyce 

literackiej. Nast pnie zostan  zebrane wnioski interpretacyjne z tej analizy, które 

w dalszej cz ci zostan  rozszerzone o wnioski praktyczne, mo liwe do 

zaaplikowania w yciu codziennym chrze cijan. 

Temat pracy wp ywa zasadniczo na uk ad materia u, zebranego 

w niniejszym studium. Wprowadzeniem w zasadnicz  tre  b dzie rozdzia  I, 

który przygotuje szeroki kontekst biblijny i teologiczny dla wybranej sceny 

z ycia Jezusa. Dlatego najpierw zostanie przytoczone biblijne rozumienie 

pokory i s u by na przestrzeni Starego i Nowego Testamentu. Spo ród wielu 

przyk adów post powania w duchu pokornej s u by zostanie przybli ona 

symboliczna posta  S ugi Pa skiego z Ksi gi Izajasza. Autor wyka e zbie no  

tej postaci i jej pos annictwa z Osob  i dzie em Jezusa Chrystusa, a nast pnie 

przedstawi wype nienie si  misji S ugi Bo ego w yciu Jezusa w specyficznym 

uj ciu teologii w. Jana. 

                                                                                                                                          
Johannes, KEK Sonderband, Göttingen 1990; J. Gnilka, Das Johannesevangelium (Die Neue Echter 
Bibel), Würzburg 1985; L. Stachowiak, Ewangelia wed ug w. Jana. Wst p  przek ad z orygina u  
komentarz, Pozna  1975; A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny Nowego 
Testamentu, Pozna -Kraków 1999. Ró ne kierunki starej i nowej egzegezy tekstu J 13,1-20 zbiera G. 
Richter w swoim dziele: Die Fusswaschung im Johannesevangelium. Geschichte ihrer Deutung, 
Regensburg 1967. Wiele artyku ów opracowuj cych interpretacj  J 13,1-20 wymienia: M. 
Wojciechowski, Umycie nóg uczniom (J 13,1-20) , RBL 43 (1990) nr 3-6, s. 143-144; ten e, 
Czynno ci symboliczne Jezusa , w: J. ach (red.), Studia z Biblistyki, t. VI, Warszawa 1991, s. 170-

173. 
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Kolejny rozdzia  podejmie prób  dok adnej analizy literackiej tekstu, 

opowiadaj cego o umyciu przez Jezusa nóg swoim uczniom. Rozpocznie go 

zbadanie dalszego i bli szego kontekstu perykopy, którym jest ca o  Ewangelii 

Janowej, wydarzenie Ostatniej Wieczerzy oraz nast puj ce po niej mowy Jezusa. 

W dalszej kolejno ci zostanie prze ledzona struktura literacka i podzia  tekstu. 

Pó niej zostanie podj ta krytyka literacka fragmentu J 13,1-20, co stanowi  

b dzie centralny moment niniejszej pracy. Ta analiza usi uje wyodr bni  etapy 

powstania tekstu i wyznaczy  jego najwcze niejsz  redakcj , aby nast pnie 

mo liwe by o sformu owanie wniosków dotycz cych interpretacji gestu Jezusa. 

W ostatniej cz ci rozdzia u II b d  przedstawione, mo liwie najbli sze 

Jezusowej woli, znaczenia symbolicznej czynno ci obmywania stóp. 

Ostatni rozdzia  w sposób syntetyczny zbierze wnioski, nasuwaj ce si  

z lektury ewangelicznego tekstu. B d  one konsekwencj  metody krytyki 

literackiej, zastosowanej w drugiej cz ci opracowania, i uwzgl dni  szerokie t o 

biblijno-teologiczne oraz kontekst gestu Chrystusa. 

Maj c na uwadze wielo  opracowa , zwi zanych z omawianym 

w niniejszej pracy tematem, autor nie aspiruje do ca o ciowego wyczerpania 

podj tego zagadnienia. Pozostaje kwesti  otwart  dalsze analizowanie 

powsta ego problemu egzegetycznego. Pomimo to, autor, staraj c si  rzetelnie 

odpowiedzie  na postawione powy ej pytania, wyra a nadziej , e ta praca 

b dzie stanowi  przyczynek w zrozumieniu postawy pokornej s u by Jezusa. 
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I. S uga Pa ski i postawa s u by 

1. Postawa pokornej s u by w Pi mie wi tym 

Pismo wi te podaje wiele przyk adów postawy s u enia, s u by. Wi e 

si  to przede wszystkim z wyst powaniem kilku terminów na okre lenie tego 

poj cia jak i wielo ci  ich znacze . Natomiast zaw enie tej postawy do 

charakteru pokornej s u by czy si  ci le z poj ciem pokory, zw aszcza jej 

starotestamentalnego rozumienia. Poni sza prezentacja przedstawi zatem 

najpierw poj cia s ugi i s u by oraz ich rozumienie zarówno w Starym jak 

i w Nowym Testamencie. Nast pnie, w analogiczny sposób, wyt umaczy 

znaczenie pokory, po czym zestawi obydwa poj cia tak, by ukaza  obraz 

pokornej s u by. 

 

W Starym Testamencie hebr. termin db,[, (s uga), pochodz cy od 

czasownika db[ (pracowa  lub s u y ), dos ownie znaczy niewolnik  i st d 

wskazuje przede wszystkim na przynale no  do drugiej osoby, czyli na brak 

jakichkolwiek praw. S ug  okre lano zarówno niewolników zmuszonych do 

pracy, jak i najemnych robotników2. 

Niewolnik to osoba ca kowicie poddana innej osobie. W Izraelu pozycja 

s ugi-niewolnika nabra a specyficznego charakteru. Zazwyczaj pochodzili oni 

z obcych krajów czy narodów. I tak na przyk ad niedosz ym spadkobierc  

Abrama by  jego s uga Eliezer z Damaszku (Rdz 15,2), za  niewolnic  Sary by a 

Hagar z Egiptu (Rdz 16,1). W niewol  ludzie ci trafiali wskutek wojny (Lb 

31,9.18.26; Pwt 21,10-15; por. 2 Krl 5,2), handlu niewolnikami (Rdz 17,27; Kp  

25,44-46; por. Ez 27,13) jak te  przez fakt urodzenia si  w domu pana, co 

czyni o ich tzw. niewolnikami od urodzenia (Rdz 14,14; 17,12; Koh 2,7). Król 

Salomon wykorzysta  do prac budowlanych ocala ych z ludno ci kananejskiej 

                                                
2 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim wed ug Nowego Testamentu, Tarnów 2001, s. 27. 
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jako niewolników (1 Krl 9,20-21). Powy sze przypadki pokazuj , w jaki sposób 

czyniono z ludzi niewolników. Stanowi o o tym prawo zwyczajowe, które 

powszechnie uznawano, a w którego sk ad wchodzi o: prawo wojenne, podboju, 

kupna b d  w asno ci. Jedyne natomiast, co by o obwarowane kar  mierci, to 

porywanie ludzi. (Wj 21,16; Pwt 24,7). 

Niewolnik posiada  nawet okre lon  warto  pieni n . W przypadku 

domagania si  w s dzie odszkodowania wymieniano warto  30 syklów 

srebrnych (Wj 21,32). Józef egipski zosta  sprzedany przez braci za 

równowarto  20 sztuk srebra (Rdz 37,28)3. 

Bycie s ug  równa o si  z byciem w asno ci  swojego pana (Kp  25,46; 

Wj 21,21), a mimo to nie pozbawia o ca kowicie praw. Kto zabi  niewolnika, 

podlega  odpowiedniej karze (Wj 21,20.21); kto ci ko zrani  niewolnika, 

powinien go uwolni  (Wj 21,26.27). Ma e stwo pojmanej do niewoli 

dziewczyny z jej panem dawa o jej nowe prawa, a nawet wolno , gdy m  

zdecydowa  si  j  oddali  od siebie (Pwt 21,10-14). Ksi ga Hioba (31,13-15) 

t umaczy motywy, dla których nie wolno pogardza  prawami s ugi i niewolnicy 

 s  tak samo jak wszyscy ludzie stworzeni przez Boga. Gdy niewolnik uszed  do 

Izraela, by  chroniony przed natychmiastowym wydaniem w r ce swego pana 

(Pwt 23,16-17). Zdarza o si , i  niewolnikom powierzano funkcje wymagaj ce 

zaufania (Rdz 24; 39,3-6). Mogli oni nawet otrzyma  spadek swojego pana i sta  

si  jego zi ciami (Rdz 15,2-3; 1 Krn 2,34.35)4. 

Jakkolwiek s uga-niewolnik by  pozbawiony wi kszo ci praw, to jednak 

móg  uczestniczy  w yciu religijnym Izraela. By  poddany obrzezaniu (Rdz 

17,12), korzysta  z odpoczynku szabatu (Rdz 20,10), spo ywa  Pasch  (Wj 

12,44) i móg  bra  udzia  w innych wi tach (Pwt 12,12.18; 16,11.14). 

Niewolnik kap ana móg  spo ywa  rzeczy wi te (Kp  22,11), przez co nabiera  

charakteru cz onka rodziny (Kp  22,12-13). Taka pozycja s ugi-niewolnika 

                                                
3 Ksi ga Kap a ska (27,3-7) podaje warto ci szacunkowe ludzi, jednak nie by y one okre lone dla 

niewolników. 
4 Por. LB, has o: s uga, niewolnik, s. 743. 
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w Izraelu jest wyrazem pami ci o niewoli egipskiej, jakiej ten naród by  poddany 

(Wj 20,2)5. 

Niewolnikiem móg  by  tak e Hebrajczyk, który zosta  nabyty za 

pieni dze. Wówczas jego status nabiera  innego charakteru ni  w przypadku 

cudzoziemca (Wj 21,2). Taki niewolnik nie by  traktowany jako w asno  

swojego pana, lecz jako najemny robotnik (Kp  25,38-40), nawet wtedy, gdy 

sprzeda  si  cudzoziemcowi (Kp  25,47-54). Przyczyny, dla których sprzedawano 

cz onka rodu w niewol , by y ró ne. Jedn  z nich by  brak rodków do ycia 

(Kp  25,39.47), inn  dokonanie kradzie y, kiedy z odziej nie mia  z czego odda  

(Wj 22,2), a tak e zad u enie si , cho  taka praktyka pojawi a si  w pó niejszym 

czasie (2 Krl 4,1; Ne 5,5.8; Iz 50,1; Am 8,9; Mt 18,25). Niewolnik-Hebrajczyk 

nie móg  pozostawa  w niewoli d u ej ni  sze  lat. W siódmym roku powinien 

by  uwolniony (Wj 21,2; Pwt 15,12-18). Mimo to w ka dej chwili mia  prawo 

zosta  wykupiony lub wykupi  si  samemu (Kp  25,47-49). Móg  te  

zobowi za  si  do dalszej s u by swojemu panu ze wzgl du na rodzin , jak  

za o y  w czasie dotychczasowej s u by (Pwt 15,16-17; Wj 21,3-6). W tym 

ostatnim przypadku, on z ca  sw  rodzin  stawa  si  niewolnikiem do ko ca 

ycia i nie móg  ju  by  uwolniony przy okazji roku szabatowego (Kp  25,40-

41). Gdy niewolnik opuszcza  miejsce s u by, a mia  ju  wcze niej on  i dzieci, 

to zabiera  ich ze sob . Natomiast rodzina, któr  za o y  w trakcie niewoli, nie 

otrzymywa a wolno ci. W przypadku dziewcz t izraelskich, które sprzedawano 

jako na o nice, nie obowi zywa o prawo uwolnienia po sze ciu latach s u by. 

Mog y one jednak uzyska  wolno , gdy nie spodoba y si  nabywcy, lub gdy 

zosta y odrzucone jako po lubione synowi swego pana. Nie mog y one by  

równie  sprzedane za granic 6. 

Z czasem status niewolnika-Hebrajczyka formalnie nie uleg  zmianie, ale 

praktycznie si  zdewaluowa . Za czasów proroka Jeremiasza realn  stawa a si  

gro ba niewoli babilo skiej. Wówczas pojawi a si  próba przywrócenia 

przepisów dotycz cych niewolników, mówi cych o konieczno ci zwrócenia im 

                                                
5 Por. F. J. Matera, S uga , EB, s. 1109. 
6 Por. Wj 21,7-11. 
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wolno ci bez wykupu po sze ciu latach s u by albo w roku jubileuszowym. 

Ostatecznie z amano podj te zobowi zanie i zamiar ten nie doszed  do skutku (Jr 

34,8-22) 7. 

S owo s uga  nie oznacza tylko poddanego w niewol . Cz sto s ugami 

nazywano siebie w relacji do kogo  z wy szej warstwy spo ecznej, zarówno 

Hebrajczyka jak i cudzoziemca, lub wobec tego, któremu chciano wyrazi  swoje 

po wi cenie i ch  s u by. W ko cu termin ten nabra  bardzo 

charakterystycznego znaczenia w kontek cie religijnym. 

Podstawowe znaczenie s owa s uga  w tej dziedzinie wskazuje 

najcz ciej na pokorne samookre lenie si  cz owieka wobec Boga 8. 

Szczególnie na Wschodzie s ugami Boga nazywano po prostu Jego wyznawców, 

którzy ca kowicie byli Jemu poddani. Cz owiek nie mo e stan  wobec Stwórcy 

w innej pozycji ni  s uga czy niewolnik, gdy  On przewy sza go swoj  chwa 9. 

Izraelici nazywaj c siebie s ugami podkre lali w ten sposób swoje oddanie si  

Bogu bez reszty. Polega o ono na bezgranicznym zaufaniu oraz g bokim 

przekonaniu o tym, e to Bóg powo uje do bycia s ug  (por. Lb 12,7-8; Ps 

119,76). To stanowi podstaw  dla pos usze stwa s ugi wzgl dem przykaza  Pana 

(Ps 119,17.23.135.140.176). W tym znaczeniu s ug  nazywany by  naród 

wybrany przez Boga (Iz 41,8-9; 44,21; 45,4; Jr 30,10; 46,27), pobo ni wyznawcy 

Jahwe (Rdz 26,24; Ps 104,26; Lb 12,7; 14,24; Joz 24,29; Sdz 2,8; 2 Sm 3,18; 7,5; 

Ps 88,4.21; Ag 2,24), jak równie , w szczególny sposób, prorocy (2 Krl 9,7; 

10,10.23; Iz 20,3; 44,26; Jr 25,4; Dn 9,10). 

Ten, kto s u y Bogu z boja ni  i rado ci , niezaprzeczalnie wype nia 

zobowi zanie wynikaj ce ze Starego Testamentu (Pwt 6,13; Ps 2,11; 100,2). 

Daje tak e wyraz akceptacji Bo ego panowania (1 Sm 7,3) i ca kowitej 

zale no ci od Niego (Dn 7,10). Ponadto wykonywanie w wi tyni kultu 

i rytua ów liturgicznych by o okre lane mianem s u enia Bogu (por. Rdz 31,10; 

35,19; Ezd 6,18). Podwa anie celowo ci i istoty tego s u enia (Ml 3,14) wynika  

                                                
7 Por. LB, has o: s uga, niewolnik, s. 743-744. 
8 M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 28. 
9 Por. Ps 143,11-12. 
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mo e z b dnego pojmowania swojej wolno ci, autonomii, hierarchii warto ci, co 

w konsekwencji mo e prowadzi  do popadni cia w niewol  grzechu. Wyzwoli  

z niej mo e jedynie Bóg, który czyni takie s ugi wyzwole cami (1 Kor 7,22)10. 

S ugami Boga  bardzo cz sto Izraelici nazywali wybitne postacie, które 

odegra y znacz c  rol  w historii narodu wybranego. Tak dla przyk adu 

tytu owano Moj esza  po rednika przymierza11, Dawida  typ mesja skiego 

króla12 i innych królów. Miano s ugi Boga otrzymali wielcy patriarchowie, jak 

Abraham (Rdz 26,24), Izaak (Rdz 24,14), Jakub (Wj 32,13; Ez 37,25) i Jozue, 

który wprowadzi  naród do ziemi Kanaan (Joz 24,29) oraz prorocy, 

podtrzymuj cy przymierze Boga z ludem, jak Eliasz (1 Krl 18,36; 2 Krl 9,36; 

10,10), Jonasz (2 Krl 14,25) i inni (Am 3,7; Jr 7,25; 2 Krl 17,23). Takimi 

wybitnymi postaciami byli niew tpliwie kap ani sprawuj cy kult w imieniu ludu 

(Ps 134,1; por. Wj 19,5n), a nawet anio owie jako pos a cy Bo y (Ps 103,20n)13. 

Okre lenie s ugi Boga  przypisywano nie tylko ludziom obdarzonym 

szczególna misj  czy powo aniem. Nazywano tak równie  ludzi pobo nych, czyli 

szukaj cych ucieczki w Bogu (Ps 34, 23) i mi uj cych Go (Ps 69,37) oraz tych, 

którzy s  z Nim ci le z czeni (Ps 79,2). W takim kontek cie s ug  Boga by  

ca y Izrael, poniewa  zosta  on osobi cie przez Boga wybrany (Iz 65,13nn). Fakt 

ten szczególnie podkre la autor Ksi gi Deutero-Izajasza (Iz 41,8-9; 44,1-2.21; 

45,4; 48,20)14. 

Wybrany przez Boga S uga-Izrael okazywa  si  niewierny swojemu 

powo aniu od pocz tku swojej historii (Pwt 9,24; Jr 7,25). To niejako zmusi o 

Boga do ukarania ludu przez wygnanie go w niewol  do obcej ziemi. 

Wykonawca kary  poga ski król  staje si  z tego wzgl du tak e s ug  Boga (Jr 

27,6). Jahwe lituje si  nad grzesznym ludem i na znak tego wybiera Reszt  

Izraela. To ona pozostanie teraz wierna przymierzu z Bogiem, a panowa  nad ni  

                                                
10 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 28-29. 
11 Por. Wj 14,31; Lb 12,7-8; Pwt 34,5; 1 Krl 8,56 
12 Por. 2 Sm 3,18; 7,8; 1 Krl 8,24n; 11,34; Ps 78,70; Jr 33,26 
13 Por. C. Augrain, M. F. Lacan, S uga Bo y , STB, s. 886; H. Witczyk, S uga Jahwe , w: A. Zuberbier 

(red.), S ownik teologiczny, Katowice 1998, s. 534. 
14 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 29. 
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b dzie Jego s uga  nowy Dawid (Ez 34,23n; 37,24n). W a nie do tej Reszty 

kieruje s owa autor Ksi gi Pocieszenia (Iz 40-55)15. 

Formalnie s owo s u y  w ca ej Biblii wyra a zwi zki mi dzyosobowe. 

S u y  to znaczy zaanga owa  si  ca kowicie na rzecz drugiego i da  si  okre li  

ze wzgl du na niego. W uj ciu biblijnym jest to istotna cecha cz owieka. 

Cz owiek sam decyduje, w jaki sposób s u y. Jest stworzony, wi c powinien 

uzna  i przyswoi  zale no  od Boga, a nast pnie konsekwentnie post powa  

w swoim yciu16. Stary Testament pojmowa  s u b  albo jako prac  niewolnicz  

(Rdz 30,26; Wj 1,14)  by a to s u ba cz owiekowi, albo jako sprawowanie kultu 

wi tynnego i jego rytua ów17  by a to s u ba Bogu. Nowy Testament daje nowe 

wiat o na istot  s u by Bogu. Poprzez kult wi tynny powinna si  ona teraz 

wyra a  w chrze cija skiej s u bie bli niemu, a w ten sposób w s u bie samemu 

Chrystusowi18. 

W Nowym Testamencie mo na znale  bardzo du o zastosowa  terminu 

s u y  i s u ba . czy je wszystkie to samo pole znaczeniowe  opisuj  

mianowicie ycie chrze cijan jako s u b  Bogu. Greckie douleu,ein oznacza 

przymusow  s u b  niewolnika, zale n  tylko od jego pana19. S owo diakonein 

w u yciu powszechnym oznacza o us ugiwanie przy stole, dbanie o utrzymanie20, 

czyli czynno  ma o warto ciow  i wr cz niegodn  cz owieka, która 

szczególnego znaczenia nabiera dopiero w Nowym Testamencie. Oznacza 

bowiem misj  Jezusa (Mk 10,45 i paralelne) i s u b  aposto ów (2 Kor 3,3). 

Przez to staje si  zasadniczym przyk adem s u by chrze cijanina (1 P 4,10). 

Kolejne okre lenie terminu s u y   latreu,ein  przedstawia ca e ycie 

chrze cijanina jako s u b  (Dz 24,14) i wyra a fakt, e Bóg wype nia ca e ycie 

ludzkie (Rz 12,1-2). Podobny znaczeniowo termin leitourgein pojawia si , by 

wyrazi  s u b  kap a sk  (Dz 13,2; Rz 15,27; Hbr 10,11). W nim mo na nawet 

                                                
15 Por. C. Augrain, M. F. Lacan, S uga Bo y , STB, s. 886-887. 
16 Por. G. Hierzenberger, S u enie , PSB, s. 1214. 
17 Np. Rdz 31,10;35,19; Ezd 6,18; k 1,23. 
18 O tym jasno pisze w. Pawe : Rz 12,1-2; 14,17-18; Ga 5,13; por. 1 Kor 9,19; 2 Kor 4,5. Por. 

B. J. Malina, S u ba  EB, s. 1111. 
19 Np. Mt 6,24; k 15,29; Dz 20,19; Kol 3,24. 
20 O czym wiadcz  nast puj ce fragmenty: k 10,40; 12,37; J12,2; Dz 6,2. 
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doszuka  si  echa powo ania do s u by. W Rz 15,16 wyst puje okre lenie 

ièrourgein, które oznacza nauczanie w. Paw a rozumiane jako s u ba kap a ska. 

Wreszcie w Nowym Testamencie mo na jeszcze znale  s owo up̀hrtein 

oznaczaj ce ludzi, którzy znali (prawdopodobnie na pami ) nauczanie Jezusa 

i przekazywali je nowo ochrzczonym21. 

W chrze cija skim rozumieniu s uga  to ten, który dzia a z polecenia 

Boga. W pismach Paw owych pojawiaj  si  okre lenia: s uga Nowego 

Przymierza (2 Kor 3,6), s uga Jezusa Chrystusa (Ga 1,10). Podkre laj  one 

ca kowit  zale no  od Pana, Jezusa Chrystusa. Pe ni cy jakie  zadanie czy jaki  

urz d we wspólnocie, to tylko s uga, bo Panem jest wy cznie Chrystus (Mt 

20,26)22. 

Jezus samego siebie przedstawia jako s ug . Uwidacznia si  to 

szczególnie wyra nie podczas Ostatniej Wieczerzy, gdy myje On nogi swoim 

uczniom (J 13,1-20). Podkre la, e nie przyszed , aby Mu s u ono, lecz eby 

s u y  (Mk 10,45). Jakby na potwierdzenie tego ewangelista Mateusz (12,18-21) 

cytuje fragment pie ni S ugi Pa skiego z Iz 42,1-4, odnosz c go do Jezusa. 

Podobnie w. Pawe  w li cie do Filipian podkre la kenoz  Chrystusa wyra on  

w ogo oceniu si  i przyj ciu postawy s ugi (2,7)23. 

S u ba sama w sobie jest czym  oboj tnym. Ciekawe, e aden katalog 

cnót czy te  owoców Ducha, jakie wymienia Nowy Testament, nie zawiera takiej 

cnoty jak s u ba. Wr cz przeciwnie, jest mowa raczej o s u bie grzechowi (Rz 

6,13) czy bo kom (1 Kor 6,9). St d wniosek, e nie jest ona cnot . S u ba 

wskazuje przede wszystkim na jaki  styl ycia, relacje do innych 

w wykonywanej pracy, istnienie pewnej relacji zale no ci od kogo . Je eli jest 

wymuszona lub tylko nastawiona na zysk, nabiera znaczenia negatywnego 

(niewolnictwo). Jednak e s u ba mo e nabra  pozytywnego znaczenia ju  na 

poziomie motywacji i wewn trznej postawy, z jak  si  j  spe nia24. 

                                                
21 Np. Dz 13,36; 20,34; 24, 23; 24, 34; por. Mt 5,25. Por. LB, has o: s u y , s u ba, s. 745. 
22 Por. A. Ohler, G. Hierzenberger, S uga , PSB, s. 1211. 
23 Por. LB, has o: s u y , s u ba, s. 745. 
24 Por. R. Cantalamesa, Eucharystia nasze u wi cenie. Tajemnica Wieczerzy Pa skiej, Warszawa 2004, 

s. 116. 
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Widoczne jest to najlepiej na przyk adzie Jezusa, który ca e swoje ycie 

uwa a  za pos annictwo S ugi, On jest cichy i pokornego serca (Mt 11,29), On 

jest Zwiastunem zbawienia ubogich (por. k 4,18), On jest w ród swoich 

uczniów tym, który s u y ( k 22,27), cho  jest Panem i Nauczycielem (J 13,12-

15). Jego pos uga jest inspirowana mi o ci  (J 13,1; 15,3), która prowadzi Go do 

oddania swego ycia za grzeszników (Mk 10,43nn; Mt 20,26nn). Przez to zostaje 

uznany za z oczy c  ( k 22,37) i umiera jak z oczy ca  na krzy u (Mk 14,24; 

Mt 26,28)  maj c jednak wiadomo  zmartwychwstania zgodnie 

z zapowiedziami o Synu Cz owieczym25. Skoro Jezus jest zapowiedzianym 

Mesjaszem, to misj  Syna Cz owieczego nie jest budowanie ziemskiego 

królestwa, ale wprowadzenie ca ego ludu do swojej chwa y. Wcze niej musi On 

jednak dobrowolnie umrze  mierci  S ugi26. 

W katechezie apostolskiej Jezus jest tytu owany S ug  w celu zapowiedzi 

tajemnicy jego mierci (Dz 3,13n. 18; 4,27n), ród a b ogos awie stwa 

i wiat o ci dla narodów (Dz 3,25n; 26,23). Jezus-Baranek ofiarowa  si  jako 

S uga, by ocali  swoje owce (Dz 8,32) i swoimi ranami uleczy  dusze 

grzeszników (1 P 2,21-25). Umar  na krzy u, aby by  pos usznym Bogu Ojcu 

(Flp 2,5-11)27. 

Szczególnie wyra nym przyk adem s u by by  gest umycia przez Jezusa 

nóg aposto om podczas Ostatniej Wieczerzy (J 13,1-20). W nim ujawnia si  

prawdziwa motywacja Jego postawy. Jest ni  przede wszystkim mi o  (J 13,1) 

i to mi o  agape, która nie szuka korzy ci w asnej, ale drugich (por. 1 Kor 13,5). 

Postawa s u by zarysowana w Ewangeliach charakteryzuje wi c nie tego, kto jest 

ni szy, biedny, lecz tego, kto stoi wy ej, kto posiada pewne dobra. Dlatego Jezus 

poucza  swoich uczniów, e ten, kto rz dzi, powinien by  najpierw, jak ten, kto 

s u y ( k 22,27) oraz pierwszy powinien by  s ug  wszystkich (Mk 9,35)28. 

                                                
25 Zob. Mk 8,31 i paralelne; 9,31 i paralelne; k 18,31nn i paralelne; 24,44; por. Iz 53,10nn 
26 Por. C.Augrain  M. F.Lacan, S uga Bo y , STB, s.888. 
27 Por. tam e. 
28 Por. R. Cantalamesa, Eucharystia , s. 116; S. Witek, Teologia pokory w Nowym Testamencie , RBL 

21 (1968) nr 3, s. 136-137. 
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S u ba wyra a oprócz darmowo ci, która jest wynikiem mi o ci, równie  

pokor . Po czenie tych dwu cnót daje ewangeliczn  s u b 29. Biblijne uj cie 

pokory ró ni si  znacznie od jej uj cia cho by w literaturze greckiej. Poprzez 

akcentowanie wolno ci cz owieka przez staro ytny wiat grecki dosz o do 

gardzenia niewol  i ka dym rodzajem poddania. Dlatego pokora w tym wietle 

nabra a negatywnego znaczenia. Przeciwnie za  w Izraelu i judaizmie cz owiek 

jest ustawiony w kontek cie dzia ania Boga. Jego cz owiek s ucha, Jemu 

powinien by  pos uszny i pod a  za Nim. Wówczas mo e by  okre lony 

mianem s ugi Bo ego30. W tym uj ciu pokora staje si  cech  pozytywn , dzi ki 

której cz owiek osi ga w a ciw  postaw  wobec Boga. 

Ca e Pismo wi te przedstawia pokor  jako skromno  i przeciwstawia j  

pró no ci. Skromny cz owiek jest bowiem wolny od nieuzasadnionych pretensji 

i nie wynosi si  z powodu swojej m dro ci (Prz 3,7; Rz 12,3; por. Ps 131,1). 

W przeciwie stwie do pychy wyra a ona postaw  grzesznego stworzenia wobec 

Boga, który jest po trzykro  wi ty. Cz owiek pokorny uznaje, e od Niego 

otrzyma  wszystko, co posiada (1 Kor 4,7), okre la si  mianem s ugi 

nieu ytecznego ( k 17,10), nie znajduje w sobie ród a swojej warto ci (Ga 6,3), 

przyznaje si  do tego, e jest wy cznie grzesznikiem (Iz 6,3nn; k 5,8)31. 

Stary Testament podejmuje problem pokory w powi zaniu z ubóstwem. 

Izrael jest narodem, który od pocz tku swego istnienia by  ci ko do wiadczany. 

Jednak jako lud biednych, poni onych, prze ladowanych, pozbawionych praw 

i ludzkiej troski zawsze by  otoczony specjaln  opiek  Boga, by  Jego ludem 

uprzywilejowanym32. Pozna  ca kowit  ludzk  niemoc i n dz  grzesznika 

od czonego od Boga. Wówczas sk onny by  zwróci  si  do Niego ze 

skruszonym sercem (Ps 51,19) i ca kowicie ufaj c z pokor  odda  si  w Jego 

zale no . Izraelici wielbi c Boga i b agaj c Go o ratunek, cz sto nazywali siebie 

ubogimi (Ps 22,25.27; 34,7; 69,33n). W rozumieniu biblijnym szukanie Boga 

                                                
29 Por. tam e. 
30 Por. W. Grundmann, , TWNT, t. 8, s. 1-4, za: K. Wójtowicz, Jezus nauczycielem cicho ci 

i pokory wg Mt 11,29, Kraków 1982, s. 24. 
31 Por. M. F. Lacan, Pokora , STB, s. 698; LB, has o: pokora, s. 634-635. 
32 Por. L. Stachowiak, Refleksje nad biblijnym poj ciem pokory , RBL 13 (1960), s. 204. 
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nabra o znaczenia szukania ubóstwa, które z kolei rozumiane jest równoznacznie 

z pokor  (So 3,12; por. Mt 11,29; Ef 4,2)33. 

W Starym Testamencie pokora cz sto jest wi zana z alem za grzechy34. 

Bóg ch tnie okazuje mi osierdzie pokornym35, podczas gdy pycha jest drog  do 

degeneracji36. Pokora pomaga bowiem odkry  i uzna  rzeczywist  ludzk  

kondycj  (Syr 7,16-17) i zapewnia b ogos awie stwa czasów mesja skich (So 

2,3; 3,11-12)37. 

Starotestamentalnymi przyk adami pokory s  Moj esz, najpokorniejszy 

z ludzi (Lb 12,3), i zagadkowy S uga, który zrealizowa  plany Bo e przez swoje 

pokorne pos usze stwo a  do mierci (Iz 53,4-10). Do pokory wzywali 

i zach cali prorocy po powrocie z niewoli babilo skiej. Oni te  zapowiadali, i  

Mesjasz b dzie królem pokornym  pojawi si  w ród Izraela na osio ku (Za 9,9). 

Bóg Izraela jawi si  wi c jako Bóg pokornych (Jdt 9,11n)38. 

Najpe niej objawia On swoj  pokor  w cz owiecze stwie Syna Bo ego. 

On urodzi  si  jako ubogi ( k 2,7; por. Kp  12,8), zazna  zwyk ej ludzkiej pracy 

jako cie la (Mt 1,16-20), naucza  z pozycji bezdomnego tu acza (Mt 8,20), 

rezygnowa  z doczesnych zaszczytów oraz w adzy (Mt 4,8-10; J 6,15), umywa  

nogi swoich uczniów (J 13,1-17; por. k 12,37-39), na krzy u umar  

w opuszczeniu i ubóstwie (J 19,23-24) i zosta  pogrzebany w cudzym grobie (Mt 

27,59-60). Pokora Jezusa uwidacznia a si  ponadto w tym, e swoje nauczanie 

kierowa  On w pierwszym rz dzie do ludzi biednych, ubogich i nieszlachetnych 

( k 6,20; Mt 5,3; 19,14b)39. 

Chrystus naucza  i wzywa  do na ladowania siebie w postawie pokory, 

gdy  On jest Nauczycielem cichym i pokornego serca (Mt 11,29). Niedo cigle 

dla innych czy  w sobie dwa kierunki dzia ania pokory: boskie zni enie si  ku 

ludziom z powodu najdoskonalszej mi o ci oraz uznanie swojej zale no ci od 

                                                
33 Por. M. F. Lacan, Pokora , STB, s. 698-699. 
34 Zob. Kp  26,41-42; por. 1 Sm 2,7; 2 Sm 22,28; 1 Krl 21,29; Ps 69,11. 
35 Zob. Hi 22,29; Ps 25,9; 138,6; Prz 3,34; Syr 3,18.20. 
36 Zob. Prz 11,2; 16,18-19; 29,23; por Prz 18,12; Ab 1,2-4. 
37 Por. B. M. Ashley, y  prawd  w mi o ci. Biblijne wprowadzenie do teologii moralnej, s. 285-287. 
38 Por. M. F. Lacan, Pokora , STB, s. 699. 
39 Por. B. M. Ashley, y  prawd , s. 288. 
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Ojca w przyj tym cz owiecze stwie. Poprzez nauk  i dzie o zbawienia nakre li  

cz owiekowi jego rol  i miejsce realizacji Bo ego planu40. 

W Chrystusie zrealizowa  si  w pe ni idea  S ugi Bo ego. Jego pokora 

doprowadzi a go a  do uni enia w mierci krzy owej (por. Flp 2,6-8). Jest to 

centralny moment nauki Nowego Testamentu o pokorze chrze cija skiej. 

Zasadnicz  rol  odgrywa w niej chwa a Bo a oraz spo eczny przejaw pokory, 

która obejmuje tak e mi o  i skromne nastawienie do innych ludzi, co w du ej 

mierze by o niedostatkiem Starego Testamentu41. 

 

To, co ci le czy biblijn  postaw  s u by z cnot  pokory, to mi o . 

W osobie Jezusa Chrystusa, S ugi Jahwe, ujawnia si  ona jako najg bsza 

motywacja Jego postawy pokornej s u by. 

2. Posta  S ugi Pa skiego 

Ca a dzia alno  Jezusa Chrystusa opisana w tradycji ewangelicznej 

kszta towa a si  w wietle Izajaszowego proroctwa o S udze Jahwe. Nowy 

Testament interpretuje j , opieraj c si  o wszystkie cztery pie ni o S udze 

Pa skim z Ksi gi Izajasza. ycie Jezusa i jego m ka by y interpretowane 

w oparciu o te pie ni nie tylko przez pierwotn  wspólnot  chrze cijan, ale tak e 

przez Niego samego42. Dlatego s usznym wydaje si  przyjrze  si  wspomnianym 

tekstom, aby umotywowa  interpretacj  czynów Chrystusa, upodabniaj cych go 

do S ugi Pa skiego. 

 

Cztery fragmenty tzw. Ksi gi Deutero-Izajasza43 ukazuj  tajemnicz  

posta  S ugi Pa skiego, zwanego zamiennie S ug  Bo ym czy S ug  Jahwe, st d 

                                                
40 Por. W. Grundmann, tapeinoj, TWNT, t. 8, s. 1-4, za: K. Wójtowicz, Jezus nauczycielem , s. 31; 

S. Witek, Teologia , s. 132-133. 
41 K. Wójtowicz, Jezus nauczycielem , s. 32; W. Klassen, Humility in the NT , w: K. Crim (ed.), The 

interpreter's dictionary of the Bible, Nashville 1976, s. 423; S. Witek, Teologia , s. 134-135. 
42 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 30. 
43 Iz 42,1-7 [8-9]; 49,1-6 [7-9a]; 50,4-9 [10-11]; 52,13-53,12. Na temat ró nic w wyodr bnianiu pie ni 

o S udze Pa skim u Deutero-Izajasza zob. L. Bouyer, Syn Przedwieczny, Kraków 2000, s. 159-160. 
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otrzyma y okre lenie pie ni o S udze Pa skim b d  pie ni o S udze Bo ym. 

Liczba, rozci g o , autorstwo i czas powstania tych pie ni ci gle podlegaj  

dyskusji. Jakkolwiek jednak widoczne jest, i  cztery fragmenty maj  mi dzy 

sob  cis e powi zania. 

Autor ksi gi, ucze  Izajasza, duchowo z nim spokrewniony, ustami 

proroka przekazuje ca ej ludzko ci niezwyk  obietnic  zbawienia, które dokona 

si  na drodze poni enia, cierpienia i mierci S ugi Pa skiego-Mesjasza. Ta idea 

pojawia si  w najsmutniejszym momencie historii narodu wybranego. Jest to 

pierwsze takie miejsce w Starym Testamencie44. 

Kontekst czterech pie ni nadaje im swoiste znaczenie. Umieszczone s  

one bowiem w drugiej cz ci Ksi gi Izajasza (rozdzia y 40-55), zwanej Ksi g  

Pocieszenia. Mówi  o przyj ciu Boga, który wybawi swój lud  nie tylko pod 

wzgl dem politycznym od wrogów, ale przede wszystkim na sposób duchowy. 

Naród izraelski jest tu nazywany s ug  niewiernym. Prorok jednak przedstawia 

tajemniczego i bezimiennego S ug  ca kowicie wiernego Bogu, który w a nie ma 

by  wybawicielem. Izrael pok ada  nadziej  w Bogu, spodziewa  si  Jego 

interwencji w osobie jakiego  króla, który pokonawszy wrogów zaprowadzi by 

na ziemi królestwo Bo e. S uga Pa ski, cho  posiada rysy króla i jest 

kontynuatorem mesjanizmu dawidowego, to jednak wype nia swoj  misj  za 

cen  ycia  umiera m cze sko. Jest po rednikiem mi dzy Bogiem, a narodem 

w dziele zbawienia. Posiada prerogatywy króla, a przede wszystkim proroka. Jest 

wi c w pierwszym rz dzie g osicielem prawdy, przynosz cym prawo oraz 

stanowi cym przymierze mi dzy lud mi a Bogiem. Swoj  misj  obejmie 

wszystkie narody ziemi (Iz 42,1; 49,6). Dozna On wiele trudno ci, by poprzez 

cierpienie i mier  usprawiedliwi  wszystkich grzeszników45. 

Egzegetyczne próby wyja nienia, kim jest S uga Jahwe, rozchodz  si  

w dwóch kierunkach: interpretacji mesja skich i niemesja skich46. Wed ug 

                                                
44 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 32; T. D. Alexander, Król S uga. Biblijny portret Mesjasza, 

Kraków 2000, s. 150-151. 
45 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 32-33. 
46 Szczegó owe racje uzasadniaj ce mesja skie znaczenie czterech pie ni o S udze Pa skim mo na 

znale  w: J. Pa ciak, Izajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987, s. 91-99. 
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tradycyjnej interpretacji, za któr  opowiada si  wi kszo  biblistów katolickich 

oraz znaczna cz  niekatolickich, osoba S ugi Pa skiego jest odczytywana 

w sensie wyrazowym lub przynajmniej typicznym jako Mesjasz. Szczególnie 

w czwartej pie ni zgodnie przyjmowana jest interpretacja mesja ska oraz 

uto samienie S ugi Jahwe z Chrystusem. Kwestia bowiem zado uczynienia za 

grzechy i usprawiedliwienia przez to ludzko ci daje si  odpowiednio wyja ni , 

je li odniesie si  j  wy cznie do Jezusa47. 

W pierwszej pie ni Bóg prezentuje swojego S ug , którego wybra  

i umi owa , w którym sobie upodoba , na którego wyla  swojego Ducha. S uga 

ma za zadanie og osi  i rozpowszechni  prawa wszystkim narodom. 

Uwydatniona jest jego pokora, agodno  i cicho . Mimo ucisku jest on 

niez omny i realizuje swoj  misj  z pomoc  Bo ej pot gi. Ma si  on sta  dla 

wszystkich narodów przymierzem i wiat o ci 48. Jest on kim , kto pilnie zwa a 

na potrzeby innych i anga uje si  po stronie sprawiedliwo ci. Nie ucieka przed 

nieuchronnymi przeciwno ciami, jest nieugi ty, stanowczy, odwa ny i wierny49. 

Druga pie  zarysowuje obraz wyboru i pos annictwa S ugi. Mówi on sam 

o osobie, e zosta  powo any ju  z ona matki, aby zaznaczy  wa no  swojej 

misji. Nadanie imienia równa si  z powo aniem i przydzieleniem zadania. Bóg 

wyposa y  S ug  w skuteczno  s owa i zdolno  wymowy. Ukry  go przed 

wiatem, bo si  o niego troszczy. Ws awienie Boga b dzie istotnym zadaniem 

S ugi, który w próbie niepowodze  oka e si  wytrwa y. Jahwe sam zapowiada 

zgromadzenie Izraela przez swojego S ug , którego uczyni wiat em dla 

narodów, aby przynie  zbawienie Bo e wszystkim ludom ziemi. Bóg mówi 

o wzgardzie i wy mianiu S ugi przez Izraela i jednocze nie zapowiada odmian  

tej sytuacji: pó niejsz  akceptacj  S ugi i skuteczne pouczenie Narodu 

Wybranego50. 

                                                
47 Por. J. Pa ciak, Izajasz wieszczem , s. 96-97. 
48 Por. T. Jelonek, Prorocy Starego Testamentu, Kraków 1993, s. 143; T. D. Alexander, Król , s. 146-

147. 
49 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 38. 
50 Por. T. Jelonek, Prorocy , s. 143. 
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Trzecia pie  z powodu uszkodzenia tekstu stwarza trudno ci 

egzegetyczne. Autor przestawia S ug  jako tego, który s ucha Boga i pok ada 

w Nim ufno , dzi ki czemu nie mo e si  on podda  ci kim próbom cierpienia 

fizycznego i moralnego. Podkre la jego uleg o  i pos usze stwo Bogu oraz 

cierpliwo  w podejmowaniu ucisków i trudów51. S uga posiad  zdolno  atwej 

wymowy i g bszego rozumienia s ów Bo ych. Swoj  misj  przyj  bez 

oci gania si  i sprzeciwu. Od jej wype nienia nie odstraszaj  go do wiadczane 

poni enia i zniewagi. Nieczu o  na obelgi przychodzi mu atwo, poniewa  

wspomaga go Pan. S uga ma pewno , e jest niewinny, dlatego wzywa na s d 

swoich przeciwników. Ju  w tej pie ni zarysowuje si  idea zbawienia przez 

cierpienie, by uwydatni  si  w nast pnej i ostatniej pie ni o S udze52. 

W czwartej pie ni Bóg od pocz tku zapowiada, e wywy szy swojego 

S ug . Podkre la nieludzkie zeszpecenie jego twarzy, która jednak stanie si  

jeszcze przedmiotem podziwu. Nast pnie lud z g bokim alem opowiada 

o tragicznym losie i m cze stwie M a bole ci. Jego los objawia tajemnicze 

Bo e dzia anie, którego nikt nie zdo a poj . Pochodzenie S ugi ukazane jest za 

pomoc  porównania do latoro li, która wyros a z pnia i p du ro liny na ja owym 

gruncie. Nie ma on zachwycaj cego wygl du, a raczej bije od niego wzgarda, 

opuszczenie, za y o  z cierpieniem. Cierpi jednak niewinnie, przez co daje 

ludziom uzdrowienie i pokój. M cze ska mier  S ugi ujawnia jego 

charakterystyczne cechy, a s  nimi spokojne przyjmowanie cierpie , cierpliwo , 

milczenie wobec oprawców. Jego ofiara przyniesie potrójny skutek: b dzie 

cieszy  si  potomstwem, wyd u  si  jego dni i za jego przyczyn  zwyci y Bóg. 

Sam za  S uga otrzyma  od Jahwe zapewnienie ca kowitego szcz cia, ogl dania 

wiat o ci i wiecznego nasycenia53. 

Posta  S ugi Pa skiego z czterech pie ni Izajasza nosi charakterystyczne 

cechy ró nych postaci Starego Testamentu. Jego misja i pos annictwo odbijaj  

jakby ca  dzia alno  s dziowsk , królewsk , prorock , kap a sk . Ponadto 

                                                
51 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 46-48. 
52 Por. T. Jelonek, Prorocy , s. 143. 
53 Por. tam e, s. 143-144; T. D. Alexander, Król , s. 147. 
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posiadaj  one wyra ne cechy mesja skie potwierdzone w innych pismach 

starotestamentalnych odno nie zapowiadanego Mesjasza. 

W pierwszych s owach drugiej pie ni S uga zwraca uwag  ludzi na fakt 

swego powo ania (Iz 49,1). Jahwe interesowa  si  nim w sposób szczególny 

jeszcze przed momentem narodzenia. Dlatego wydaje si , e Bóg mia  jakie  

wyj tkowe zamiary wobec swojego S ugi. Motyw jego wyboru okazuje si  

niezwykle g boki. Bóg kieruje si  bowiem szczególn  mi o ci  do niego oraz 

wielkimi zamierzeniami wobec wszystkich ludzi. Jak mówi sam Jahwe, S uga 

jest Jego osobistym wybra cem, przez Niego umi owanym (Iz 42,1). To 

wybranie jest dla S ugi niew tpliw  ask , która go ubogaca bez wzgl du na jego 

zas ugi. Bóg obdarzy  go szczególnym darem Ducha. Dzi ki temu darowi Duch 

ubogaci  dusz  S ugi Jahwe, ukszta towa  wszystkie jego w adze, eby uzgodni  

z my l  i wol  Boga jego dzia alno  i ycie wewn trzne. Taka aska by a 

obiecana tylko Emanuelowi (Iz 11,2)54. 

S uga Jahwe jako ten, który g osi prawo i stara si  o jego zachowanie 

(42,1-4), przypomina niew tpliwie Moj esza55, kap anów56, proroków 

nauczaj cych prawa57, jak równie  w adców Bliskiego Wschodu58, którzy 

stanowili prawo dla swoich podw adnych i strzegli w ród nich praworz dno ci59. 

S uga móg  tak e przynale e  do proroków, skutecznie g osz cych s owo 

Boga Jahwe (np. Jr 1,9n; 23,29). Wskazuje na to porównanie jego ust do ostrego 

miecza (Iz 49,2). Ta paralela mo e równie dobrze naprowadza  na jego godno  

jako króla  uwydatnia to zadanie wypuszczenia wi niów (Iz 42,7; 49,9)  

i jako Mesjasza sprawuj cego w adz  s downicz  (Iz 11,4). S uga przyjmie misj  

przywrócenia wolno ci Izraelitom oraz sprowadzenia ich na powrót do ojczyzny 

(Iz 49,6.9-12), a przez to przyjmuje jakby rol  Moj esza, który przyprowadzi  

                                                
54 Por. J. Homerski, Zbawiciel zapowiedziany  S uga Pa ski , w: J. Szlaga (red.), W kr gu Dobrej 

nowiny, Lublin 1984, s. 131. 
55 Por. Wj 3,7-12; 19,1-40,38; Lb 12,7; Pwt 18,15; 34,10; Oz 12,14; Ba 2,28. 
56 Por. Pwt 33,10; 17,11; Jr 18,18. 
57 Por. Iz 1,10; 8,16.20; 30,9n oraz Iz 8,16; Jr 2,8; Ez 7,26; Za 7,12. 
58 Dla przyk adu Hammurabi w Babilonii i Jozjasz w pa stwie judzkim (2 Krl 22,3-23,25). 
59 Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Kraków 1995, s. 296. 
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naród wybrany z Egiptu, i Cyrusa, dokonuj cego podobnego dzie a wzgl dem 

Izraelitów i ich niewoli babilo skiej (Iz 45,1-5)60. 

S uga ma usun  z ycia narodów nieprawo  i ucisk, ma im zapewni  

pomy lno  (Iz 42,4.6n; 49,6)  to zbli a go do idea u króla, za jakim t sknili 

Izraelici61 oraz idea u Mesjasza, którego oczekiwali62. 

S uga Jahwe otrzymuje kilka szczególnych okre le , które wskazuj  czy 

to na jego godno  mesja sk   tytu  sprawiedliwy (Iz 53,11c), czy to 

mesja sko-królewsk   s owa przymierze ludzko ci63, ga zka i korze 64. 

Zaszczycony on zosta  szczególnym wybraniem (Iz 42,1) podobnie jak 

patriarcha Jakub, Moj esz, król Saul, Dawid czy Izrael jako naród65. Jahwe 

ukszta towa  go ju  w onie matki i wezwa  po imieniu, by wype ni  misj  wobec 

narodów (Iz 49,1.5)  identycznie wybrany zosta  prorok Jeremiasz (Jr 1,5) 

i naród izraelski66. 

Zosta  wyposa ony w ducha Jahwe, jak niegdy  s dziowie, wybitni 

wojownicy, prorocy, wielcy królowie. W przysz o ci ten sam dar ducha mia  

otrzyma  wed ug niektórych zapowiedzi Mesjasz (Iz 11,2), naród izraelski (Iz 

32,15; Ez 37,1-14) i ka dy cz owiek (Jl 3,1-2)67. 

Troszczy si  o nawrócenie Izraela (Iz 49,6), w zamian za co spotyka si  ze 

zdecydowanym sprzeciwem (Iz 50,6). To stawia go w rz dzie proroków, którzy 

upominali swoich rodaków za ich wyst pki i wzywali do wierno ci Panu68. 

S uga ma z o y  Bogu ofiar  ze swojego ycia za grzechy wielu (Iz 

53,10.12)  jest to w rzeczywisto ci czynno  kap a ska (Kp  7,1-6), ale ma ona 

warto  o wiele wi ksz  ni  ofiary kap anów Starego Testamentu, którzy 

ofiarowywali jedynie zwierz ta, nigdy za  w asne ycie. Ponadto wstawia si  za 

                                                
60 Por. tam e, s. 296-297. 
61 Np. Ps 72; 110,1n.6; Iz 61,1n 
62 Np. Iz 9,1-6;11,3n; Mi 5,3n; Za 9,9n. Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela , s. 297. 
63 Por. Iz 42,6; 49,9; por. 2 Krl 23,3. 
64 Por. Iz 53,2; por. Iz 11,1.10; Jr 23,5; 33,15; Za 3,8; 6,12. Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela , s. 297. 
65 Por. odpowiednio: Iz 45,4; Ps 106,23; 2 Sm 21,6; 1Sm 16,8-10; Iz 41,8. 
66 Por. Iz 43,1; 44,2. 24; 46,3. Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela , s. 297. 
67 Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela , s. 297. 
68 Por. np. Iz 1,2-31; Jr 3,22; Ez 3,17-21; 8,1-11,25; 18,1-32 oraz np. Am 7,10-17; Mi 2,6-11; Jr 1,6-8; 

15,10; 17,17n; 20,7-18; Ez 2,1-7;3,14n. 
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grzeszników (Iz 53,12), co dawniej by o zadaniem proroków i królów69. Pe ni 

rol  pasterza (Iz 53,6), która przys ugiwa a tak e królom, cywilnym przywódcom 

narodu70, prorokom (Za 10,2n) i Mesjaszowi71. 

W Biblii jest rzecz  charakterystyczn , cho  nie wy czn , e postawa 

cierpliwego znoszenia ucisków i prze ladowa  przez S ug  Pa skiego jest 

porównywana do cichego baranka (Iz 53,7). Podobnie zachowa  si  Jeremiasz 

w sytuacji, gdy znalaz  si  w niebezpiecze stwie ze strony mieszka ców Anatotu 

(Jr 11,19)72. 

Bóg nie pozostawia swojego S ugi bez szczególnej pomocy (Iz 42,1; 49,5; 

50,7) tak, jak nie pozostawi  bez niej proroków (np. Jr 1,8; Ez 3,8n) i ca ego 

Izraela (Iz 41,10)73. 

Wymienione wy ej cechy S ugi s  pokrewne z cechami Moj esza, królów 

izraelskich, Cyrusa, kap anów, proroków, Mesjasza i Izraela. To stanowi 

trudno  w okre leniu, kim w a ciwie jest tajemnicza posta  S ugi Jahwe. 

Dodatkowe utrudnienie wynika z faktu, e niektóre jego cechy s  

charakterystyczne dla wszystkich tych osób i grup spo ecznych, a ponadto 

wypowiedzi o S udze, jakie zawieraj  pie ni, uj te s  w czasie tera niejszym, 

przesz ym, jak i przysz ym. To wszystko da o podstawy dla wielu, cz sto bardzo 

odmiennych, sposobów interpretacji postaci S ugi. Jednak wszystkie te 

przypisane jemu cechy uto samiaj  go z Mesjaszem. Autor Deutero-Izajasza 

chcia  zapewne przedstawi  posta  Mesjasza za pomoc  najpi kniejszych cnót 

w a ciwych przywódcom politycznym i religijnym Izraela oraz widzia  w nim 

spe nienie si  najwi kszych pragnie , które przez wieki naros y wokó  jego 

osoby74. 

Obok powy szych cnót, które wynikaj  z rodzaju i charakteru misji 

w a ciwej S udze Jahwe, nie mo na pomin  jego cech osobowych. Dope niaj  

one bowiem obraz specjalnego wybra ca Boga i daj  dodatkowe motywy dla 

                                                
69 Por. 1 Sm 7,7-12.16; 11,14n; 12,19-23; Am 7,1-6; Jr 15,11; 18,20; 42,2; Ez 9,8; 11,13 oraz 1 Krl 8. 
70 Por. Jr 2,8; 10,21; 23,1-4; Ez 34,1-10; Za 11,4-17. 
71 Por. Mi 5,3; Ez 34,23n; 37,24n. Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela , s. 297. 
72 Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela , s. 298. 
73 Por. tam e, s. 298. 
74 Por. tam e, s. 298-302. 
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uto samiania go z osob  Chrystusa. Najlepsz  charakterystyk  osobowo ci S ugi 

autor Deutero-Izajasza zapisa  w tre ci pierwszej pie ni o nim. 

W usposobieniu S ugi najwi ksz  uwag  i zainteresowanie wzbudza jego 

cicho , spokój i nadzwyczajny umiar (Iz 42,2-3). Jego misja nie b dzie 

krzykliwa, nie b dzie spe niana z rozg osem. S uga nie b dzie wo a  ni podnosi  

g osu, jak kto  gn biony. Gdyby on sam nie by  w stanie ucisku, przygn bienia, 

to mówi  o tym, e nie b dzie si  skar y , by oby czym  nielogicznym. Bóg 

wyposa y  S ug  w dar Ducha oraz wyznaczy  mu zadanie ustanowienia 

narodom prawa. Mimo to S uga dozna  uciemi enia, lecz nie b dzie wzywa  

pomocy, nie b dzie si  jej dopomina  i o ni  krzycza . Nie b dzie si  uskar a  

z powodu krzywdy i ucisku. W pierwszej pie ni nie ma jednak mowy 

o przyczynach i rodzajach jego cierpie 75. 

Cicho  S ugi opisuj  dwie znamienne metafory: nad amanej trzciny 

i tl cego si  knotka. Wed ug jednej z interpretacji zwracaj  one uwag  na 

subtelno , dobro  i ogromn  wyrozumia o  dla innych. Akcentuj  bardziej 

sposób post powania S ugi ni  jego cechy osobowe, gdy  s  to przymioty, które 

u atwiaj  czno  z lud mi, atwo  w znalezieniu dobra, które kryje si  

w cz owieku. Z kolei inne interpretacje zwracaj  uwag  na przysz e cierpienia 

i poni enia S ugi. Te do wiadczenia, chocia  tak bardzo go przygniot y, i  

mo na by go porówna  do nad amanej, zgniecionej trzciny, to jednak nie by y go 

w stanie przemóc. Na skutek wyczerpania i os abienia uczyni y z niego jakby 

ledwo tl cy si  knot lampki oliwnej, a mimo to nie zgasi y ducha i mocy, które 

go motywowa y do pe nienia wyznaczonej misji76. 

Zdaniem Homerskiego dla zasadno ci tych interpretacji brakuje pod o a, 

wynikaj cego z analizy gramatycznej czy z analizy kontekstu pie ni. Dlatego 

wnioskuje si , e owe metafory nad amanej trzciny i tl cego si  knotka maj  na 

celu wy cznie uwypukli  cicho  i pokor  S ugi Jahwe77. 

                                                
75 Por. T. Szczurek, Niez omny S uga Jahwe (Iz 42,1-4) , w: S. ach  M. Filipiak (red.), Mesjasz 

w biblijnej historii zbawienia, Lublin 1974, s. 97-104. 
76 Por. tam e, s. 132. 
77 Por. J. Homerski, Zbawiciel , s. 132. 
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Analizuj c tre  metafor, narzuca si  w nich nieugi to  s abej trzciny 

oraz si a gasn cej lampki. Zarówno trzcina jak i lampka to rzeczy kruche, które 

atwo zniszczy , z ama  czy zdmuchn . Jednak okazuje si , e niespodziewanie 

pojawia si  w nich moc przeciwna z udzeniom i naturze78. Poprzez t  

kontrastowo  ukazuje si  niez omna moc S ugi mimo widocznej s abo ci, 

w której si  on znajduje. Pomimo tej s abo ci przyniesie prawo, na pewno 

wype ni zadanie. Bo e plany b d  zrealizowane niezachwianie , niezawodnie79. 

Pierwsza pie  daje wi c obraz S ugi Jahwe jako tego, który jest cichy 

i niez omny w cierpieniu, wiernie i niezawodnie niesie zbawienie 80. 

Wspomniane metafory trzciny i knota w sposób ogólny zarysowuj  ucisk, 

cierpienie, jakie dotykaj  S ug , a które stopniowo  dok adniej i bardziej 

konkretnie  s  przedstawione w kolejnych pie niach81. 

W drugiej pie ni S uga sam przedstawia swoje powo anie i skuteczno  

pos annictwa, które dokonuje si  w ród cierpie . Przyznaje si  tak e do 

zw tpienia: Ja za  mówi em: Pró no si  trudzi em, na darmo i na nic zu y em me 

si y. Lecz moje prawo jest u Pana i moja nagroda u Boga mego (Iz 49,4). 

Wyznaje, i  by  wzgardzony, poni ony, zrównany z niewolnikiem, ale znalaz  

upodobanie u Boga, który wspar  go sw  moc  i uskuteczni  jego zadanie. Ten 

temat rozwija dalej trzecia pie . Bóg umacniaj c S ug  w jego misji nie ujmuje 

cierpie , ale ukazuje je w konkretach: Poda em grzbiet mój bij cym i policzki 

moje rw cym Mi brod . Nie zas oni em mojej twarzy przed zniewagami 

i opluciem (Iz 50,6). Ostatecznie Bóg zapewni  mu jednak powodzenie. W ko cu 

czwarta pie  opiewa triumf S ugi, okupiony szczegó owo opisanym 

cierpieniem, m k . Ta pie  t umaczy istot  cierpie  S ugi, któr  jest ekspiacja 

za grzechy wszystkich ludzi (Iz 53,11)82. 

 

                                                
78 Potwierdzeniem na takie w a nie rozumienie tych dwóch obrazów mog  by  inne miejsca w Pi mie 

wi tym, np. Iz 36,6 i paralelnie 4 Krl 18,21 oraz Ez 29,6n; Iz 43,17, jak równie  staro ytne teksty 
lamentacji babilo skich. Por. T. Szczurek, Niez omny S uga Jahwe , s. 110. 

79 Por. T. Szczurek, Niez omny S uga Jahwe , s. 108-110. 
80 tam e, s. 115. 
81 Por. tam e, s. 114-115. 
82 Por. tam e, s. 113-115. 
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Zagadkowa posta  z czterech pie ni Deutero-Izajasza u dawniejszych 

rabinów nie uchodzi a za mesja sk . To w Nowym Testamencie zaczyna by  

podkre lana jako typ Mesjasza Jezusa. Do argumentacji za mesja sko ci  Jezusa 

teksty tych pie ni wchodz  w pe ni dopiero w refleksjach aposto ów b d  

ewangelistów oraz w ich kerygmie83. 

Szczególnym tego wiadectwem jest zacytowanie w Mt 12,18-21 

fragmentu pierwszej pie ni o S udze Jahwe. W kontek cie zatargu Jezusa 

z faryzeuszami i pierwszej decyzji o zg adzeniu Go, a potem zmianie przez 

Niego miejsca pobytu i dalszego uzdrawiania chorych, Ewangelista przypomina 

posta  S ugi Pa skiego. Jezus uciekaj c przed rozg osem, dowodzi swojego 

mesja skiego pos annictwa przez m dro  i cuda. Robi to tym bardziej, kiedy 

unika sporu z przeciwnikami, którzy Go i tak odtr caj , a niesie ratunek innym. 

W ten sposób nie ustaje w dzia aniu zbawczym. Jezus jak S uga ulega 

prze ladowcom, b d c niejako s abszym od nich. Pomimo tego jednak dalej 

realizuje Bo y plan zbawienia84. 

Jezus jest jak najbardziej wiadomy realizacji przez siebie w a nie tego 

biblijnego typu Mesjasza. Mówi o tym swoim uczniom podczas Ostatniej 

Wieczerzy, przeczuwaj c zbli aj c  si  m k : ( ) Powiadam wam: to, co jest 

napisane, musi si  spe ni  na Mnie: «Zaliczony zosta  do z oczy ców». To 

bowiem, co si  do Mnie odnosi, dochodzi kresu ( k 22,37). Jezus cytuje tekst 

z czwartej pie ni (Iz 53,12) o ofierze S ugi Pa skiego, która ma warto  

ekspiacyjn . Proroctwo ca kiem wyra nie i dos ownie, nie tylko w znaczeniu 

analogicznym, wype nia si  w osobie Jezusa. Wype nia si  jako co  

nieodwo ywalnego, jak nieodwo alne s  Bo e postanowienia co do zbawczego 

planu85. 

W ko cu katecheza pierwotnego Ko cio a wskaza a na wyra ny zwi zek 

Jezusa ze S ug  Pa skim. Diakon Filip opowiadaj c dworzaninowi etiopskiemu 

Ewangeli  o Chrystusie, pos uguje si  w a nie fragmentem Iz 53,7-8 (Dz 8,32-

                                                
83 Por. A. Jankowski, Rozwój chrystologii Nowego Testamentu, Kraków 2005, s. 27. 
84 Por. T. Szczurek, Niez omny S uga Jahwe , s. 115-117. 
85 Por. A. Jankowski, Rozwój chrystologii , s. 27. 
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35). Posta  S ugi przywo uje równie  autor Listu do Filipian, mówi c o Jezusie, 

który przyj  posta  s ugi (2,7) i musia  cierpie  jako syn cz owieczy86. 

 

Posta  S ugi, ze wzgl du na jego misj  oraz duchow  postaw , 

przewy sza wszystkie postacie Starego Testamentu. Ukazuje przede wszystkim 

now  posta  biblijnego mesjanizmu, którym jest Mesjasz-S uga. W idei 

mesja skiej ekspiacyjne cierpienie jest cierpieniem zbawiaj cym. Sama za  

posta  S ugi Jahwe jest w obr bie mesjanizmu arcydzie em objawienia Starego 

Testamentu. Nowy Testament podejmuje chrystologiczne znaczenie S ugi 

Bo ego, rozwijaj c w ten sposób nauk  o dziele zbawczym Jezusa 87. Dalszym 

krokiem w niniejszej pracy b dzie ukazanie tematu podobie stwa postaci S ugi 

Pa skiego oraz Jezusa Chrystusa w uj ciu Ewangelii Janowej. 

3. Janowy obraz S ugi Pa skiego 

Pobie na lektura pism Janowych prowadzi do wniosku, e nie pojawia si  

w nich temat Jezusa S ugi Pa skiego. Dopiero wnikliwa egzegeza czwartej 

Ewangelii ujawnia cis e powi zanie przedstawienia Jezusa jako Branka Bo ego 

ze S ug  Pa skim z Izajaszowych pie ni. 

 

Jan Chrzciciel w obecno ci swoich uczniów nazywa Jezusa Barankiem 

Bo ym, który g adzi grzech wiata. Wypowiada te s owa podczas udzielania 

chrztu w Jordanie, gdy Jezus staje w ród grzeszników. Wyznaje w Nim Baranka 

Bo ego, który g adzi grzechy wszystkich ludzi. Ten swoisty apel do Izraelitów 

nie pozostaje bez odpowiedzi: dwóch uczniów Jana idzie za Barankiem 

us yszawszy o Nim wiadectwo (J 1,36)88. 

Baranek Bo y  to najoryginalniejszy tytu  mesja ski, który ma 

zabarwienie starotestamentalne. Do baranka by  porównywany naród izraelski, 

                                                
86 Por. T. Brzegowy, Prorocy Izraela. Cz. I, Tarnów 1994, s. 192. 
87 T. Jelonek, Prorocy , s. 144. 
88 Por. A. Paciorek, Ewangelia umi owanego ucznia, Lublin 2000, s. 210. 
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prze ladowany prorok-s uga, ale nikt wi cej. w. Jan Ewangelista pisz c 

o Baranku Bo ym, który g adzi grzech wiata, w swoisty sposób odwo uje si  do 

wielu miejsc Starego Testamentu. 

Historia egzegezy pokazuje ró ne t umaczenia tego tytu u. Odnoszono go 

zarówno do codziennych ofiar, sk adanych w wi tyni (ta interpretacja nie 

odpowiada jednak jednorazowej mierci Jezusa), jak i do baranka paschalnego. 

Za t  drug  interpretacj  przemawia czas wydania wyroku i mier  Jezusa 

(J 18,28; 19,14.30-31)  która wed ug Ewangelii w. Jana dokonuje si  

w momencie sk adania ofiary z baranka paschalnego w wi tyni jerozolimskiej  

oraz powstrzymanie si  od amania Mu goleni na krzy u przez o nierzy 

(J 19,33.36). Krew baranka w sposób symboliczny ocala a od zag ady  krew 

Chrystusa obmywa z grzechów89. 

Traktowanie Baranka Bo ego jako baranka paschalnego wydaje si  jednak 

ma o prawdopodobne w kontek cie Ewangelii Janowej, a to z powodu 

w tpliwego pojawiania si  motywu przeb agania. Rano i wieczorem w wi tyni 

jerozolimskiej by  sk adany baranek bez skazy. T  ofiar  powtarzano 

wielokrotnie, wi c ju  w tym punkcie nie odpowiada to jednorazowej ofierze 

Jezusa (por. J 19,37). Natomiast ofiar  przeb agaln  za grzechy by  kozio  

wyganiany na pustyni  do Azazela (Kp  16,9n), a Jezus w aden sposób nie jest 

tym koz em ofiarnym. On sam g adzi grzech ca ego wiata (1 J 2,2), a nie tylko 

wybranego narodu90. 

Jako typ Baranka Bo ego podawano równie  ofiar  z Izaaka, któr  mia  

z o y  Abraham (Rdz 22)91. Ofiara ta, a raczej gotowo  Abrahama do z o enia 

w ofierze swojego jedynego syna, ma po rednie znaczenie dla powstania 

symbolu Baranka Bo ego. ydowska haggada czy a j  ze S ug  Pa skim z Iz 

53 oraz barankiem paschalnym. Dlatego tytu  Baranek Bo y  móg by czy  

w sobie poj cie S ugi i baranka paschalnego, a korzeniami si ga  do ofiary 

Abrahama. Jednak dopiero obraz ofiary Izaaka przedstawiony w Rz 8,32, który 

                                                
89 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 207-208; S. G decki, Wst p do pism Janowych, Gniezno 

1996, s. 49; A. Jankowski, Rok liturgiczny w wietle Biblii, Kraków 1993, s. 51. 
90 Por. A. Paciorek, Ewangelia , s. 211. 
91 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 208-209. 
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wyja nia fakt przeb agalnej mierci Jezusa, w pe ni pasuje jako typologiczne 

wyja nienie tego tytu u92. 

Wspó cze ni egzegeci93 dostrzegaj  ponadto w Baranku Bo ym symbol 

cierpi cego i triumfuj cego Mesjasza. Do takiej interpretacji doprowadza ich 

zestawienie z tekstem Apokalipsy w. Jana, w której zabity baranek przynosi 

zbawienie i zwyci a nieprzyjació  (Ap 7,17; 14,1-5; 17,14)94. 

Bardzo ma o prawdopodobne wydaje si  jednak, aby okre lenie Jezusa 

jako Baranka Bo ego wywodzi o si  od Baranka z Apokalipsy (Ap 5,6.12). 

Motyw ten by  znany autorowi czwartej Ewangelii, ale Baranek w Apokalipsie to 

po pierwsze avrni,on, a nie avmno.j, po drugie jest synonimem Mesjasza, który 

otrzymuje od Boga ycie i moc (Ap 5,12n). W ko cu autor Apokalipsy nie daje 

bezpo rednich odniesie  do wstawienniczego cierpienia Baranka, lecz same 

tylko aluzje (Ap 5,9; 7,14; 14,4)95. 

Inna jeszcze analiza tytu u Baranka Bo ego naprowadza na ofiary ma ych 

zwierz t, poprzez które dokonywano pojednania po grzechu96. Jednak przyj cie 

Jezusa znosi konieczno  rytów ofiarniczych, za pomoc  których odnawiano 

wi  z Bogiem, a urzeczywistnia ono obietnic  zbawienia i g adzi grzech 

Jeruzalem (Iz 40,2)97. 

Cechy ofiary Jezusa i baranka paschalnego pasuj  do ofiary 

sprawiedliwego S ugi Pa skiego (Iz 53,7). Dlatego mo liwe jest rozumienie 

Jezusa z czwartej Ewangelii jako nowego S ug  Jahwe dzi ki podobie stwu 

mi dzy nim a Barankiem Bo ym, który za nasze grzechy, za nasze winy zosta  

obarczony naszym cierpieniem i naszymi bole ciami, zosta  zabity za grzechy 

                                                
92 Por. A. Paciorek, Ewangelia , s. 212. Por. F. Gryglewicz, Duchowy charakter Ewangelii Jana, 

Pozna -Warszawa-Lublin 1969, s. 45; Br. Efraim, Jezus. yd praktykuj cy, Kraków 1994, s. 89. 
93 M.in. C. H. Dodd, S. M dala, A. Marchadour, H. Witczyk, A. Paciorek. 
94 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 209-210; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, 

Warszawa 2008, s. 32. 
95 Por. A. Paciorek, Ewangelia , s. 212. 
96 Taki wniosek zaproponowa  X. Léon-Dufour w Lecture de l Évangile selon Jean, T. 1., Chapitres 1-4, 

s. 174-175. 
97 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 205-210. 
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swojego ludu i usprawiedliwi  wielu (Iz 53,4-12) 98. Nic wi c dziwnego, e 

wspó cze nie wielu egzegetów, podobnie jak ojcowie Ko cio a i komentatorzy 

staro ytno ci, czy Baranka Bo ego z barankiem z Iz 53,7.12. Pozwala na to 

greckie wyra enie o[ a.mnoj tou/ qeou/ (Baranek Bo y), któremu mo e odpowiada  

hebrajskie hl,j. Natomiast aramejskie s owo aylj, które oznacza zarówno 

baranka, ch opca jak i s ug , umo liwia przet umaczenie wypowiedzi Jana 

Chrzciciela przez Baranka Bo ego lub przez S ug  Pa skiego. Jednak t umacz 

grecki z motywów teologicznych pos u y  si  pierwsz  mo liwo ci , poniewa  

S uga Pa ski porównywany jest w czwartej pie ni do milcz cego baranka 

prowadzonego na rze  (Iz 53,7)99. 

Podobie stw S ugi Pa skiego z Chrystusem jako Barankiem jest kilka. Po 

pierwsze, obie postacie nale  wy cznie do Boga  S uga przez powo anie 

i wybór (Iz 42,1; 49,1), a Baranek przez cis  jedno  z Bogiem (na co wskazuje 

dope niacz tou/ qeou/). Po drugie, ciesz  si  szczególn  asystencj  Ducha 

wi tego (Iz 42,1; por. 62,1 oraz J 1,32-33)100. Jeszcze innym podobie stwem 

jest pojawiaj cy si  w Ewangelii Janowej temat nowego Moj esza  Jezusa. 

Moj esz i S uga Pa ski  obydwaj przynie li Prawo, przy czym Moj esz 

w postaci Tory i tylko Narodowi Wybranemu, a S uga wszystkim narodom. 

Moj esz po redniczy  Przymierzu z góry Synaj, a S uga jest po rednikiem 

nowego Przymierza Boga z ca  ludzko ci 101. 

Dalsza wypowied  Jana Chrzciciela dookre laj ca Baranka Bo ego 

(o ̀ai;rwn th.n a`marti,an tou/ ko,smu) po wiadcza czenie Go z postaci  S ugi 

Pa skiego z Deutero-Izajasza102. Jezus dzi ki darowi Ducha wi tego g adzi 

grzech wiata. Grzech oznacza tutaj postaw  niewiary, niepos usze stwa s owom 

Boga, odrzucenie Jezusa jako Syna Bo ego, brak uznania Jego nauczania. 

                                                
98 S. G decki, Wst p , s. 49; G. Martelet, Baranek wybrany przed stworzeniem wiata , ComP 4 (1984) 

z. 1, s. 8-9; F. Gryglewicz, Duchowy charakter , s. 51-52; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus , 
s. 32-33. 

99 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 210-211; A. Paciorek, Ewangelia , s. 210-211; S. M dala, 
Chrystologia Ewangelii w. Jana, Kraków 1993, s. 239; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus , s. 32. 

100 Por. H. Witczyk, Oto Baranek Bo y zwyci aj cy grzech wiata (J 1,29). Eucharystia a «grzech 
wiata» , w: Biblia o Eucharystii, S. Szymik (red.), Lublin 1997, s. 130-131. 

101 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 212-213. 
102 Przypomina ona bowiem nast puj ce miejsca z Ksi gi Izajasza: 42,1-9; 49,1-7; 50,4-11; 53,4.6.7.12. 
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Dotyczy on ca ego wiata (ko,smoj), a nie tylko wielu (polew/n), jak jest napisane 

w Iz 53,12 (a On poniós  grzechy wielu). Takie wyra enie bardzo mocno 

uwydatnia uniwersalne znaczenie m ki i mierci Chrystusa103. 

Ewangelia w. Jana ukazuje Jezusa jako Wys annika Boga i Baranka 

Bo ego, który przynosz c zbawcze objawienie g adzi grzech wiata (J 1,29). 

S owa Jana Chrzciciela wyra nie nawi zuj  do wyroczni Izajasza, 

zapowiadaj cej, e S uga Pa ski przyniesie wszystkim narodom Prawo, a w ten 

sposób stanie si  dla nich wiat em (Iz 42,1nn). Najprawdopodobniej zamiarem 

Ewangelisty by o, przedstawiaj c Jezusa jako Baranka Bo ego, który g adzi 

grzech wiata, wskaza  na wype nienie si  zapowiedzi Iz 42,1nn w Jezusie 

z Nazaretu, który faktycznie uwalnia wszystkich ludzi od grzechów. 

W przekonaniu judaistycznym, z grzechów mog o oczyszcza  Prawo 

Moj eszowe. Ewangelista natomiast t  rol  oczyszczenia przypisuje wy cznie 

Jezusowi. Stwierdza, e jedynie trwanie w nauce Jezusa mo e dokona  

uwolnienia i oczyszczenia z grzechów. Wy cznie Jezus-Baranek Bo y usuwa 

grzech wiata104. 

S owa: który g adzi grzech wiata s  powtórzeniem Iz 53,12e, poniewa  

hebrajskie s owo af'ên" u yte w tek cie proroctwa przyjmuje podwójne znaczenie: 

d wigania lub zg adzenia czego  (w tym wypadku grzechów). W Septuagincie 

przet umaczono je nadaj c znaczenie pierwsze105. W s owach Jana Chrzciciela 

czynno  zg adzenia wyra ona jest greckim czasownikiem ai;rwn (a nie, tak jak 

w Iz 53,4, avfi,hmi), równie  o dwojakim znaczeniu: d wiga  i zg adzi . 

W czwartej Ewangelii pojawia si  on ponadto, kiedy mowa jest o zburzeniu 

przez Rzymian wi tyni Jerozolimskiej (J 11,48) oraz o odrzuceniu Jezusa przez 

ydowskich przywódców i skazaniu Go na mier  (J 19,15). Kontekst Ewangelii 

wskazuje wi c na temat zniszczenia, burzenia i zwyci ania grzechu wiata. 

Wobec powy szego misja Jezusa-Baranka przypomina misj  S ugi Pa skiego, 

maj cego przynie  narodom poga skim Prawo, poznanie Boga, czyli 

                                                
103 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 213-214; F. Gryglewicz, Duchowy charakter , s. 53. 
104 Por. A. Paciorek, Ewangelia , s. 85. 
105 Por. F. Gryglewicz, Duchowy charakter , s. 43-48. 
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objawienie i którego nauczanie dzi ki swej skuteczno ci (Iz 42,3-4) utworzy 

wiat bez grzechu. Jezusowe s owo objawienia przyniesie ca emu wiatu 

znajomo  woli Bo ej, poniewa  zg adzi  grzech wiata oznacza usun  

niewiedz  na temat Boga i Jego s owa. Z drugiej strony Baranek Bo y 

przypomina S ug  Pa skiego, który nosi nasze winy (Iz 53,4) i jest prowadzony 

na zabicie (Iz 53,7). Jest to odwo anie si  do wyra nej zapowiedzi zbawczej 

i odkupie czej mierci Chrystusa. On g adzi grzech wiata poprzez swoj  m k , 

mier  i zmartwychwstanie, a zapowiedzi  tego by a czwarta pie  o S udze 

Pa skim (Iz 53,3-5.12.6.11b.10)106. 
Obraz Baranka Bo ego, który g adzi grzech wiata jest no nikiem idei 

przeb agania. Nie jest ona przejrzy cie wyeksponowana, poniewa  krzy  dla 

Jezusa jest w Ewangelii Jana przede wszystkim miejscem wywy szenia, jest 

pojmowany jako moment uwielbienia Syna Cz owieczego. Mimo tego, 

Ewangelista w kilku miejscach Ewangelii potwierdza znajomo  idei 

wstawienniczej mierci Jezusa. 

Jezus nazywa si  Dobrym Pasterzem i o wiadcza, e oddaje za owce 

swoje ycie (J 10,11.15). Jest to wyraz najwi kszej troski Jezusa o ludzi (lecz 

Ewangelista nie mówi o mierci Dobrego Pasterza za owce). Idea przeb agania 

jest przedstawiona wyra nie w nast puj cych s owach: Chlebem, który Ja dam, 

jest moje cia o za ycie wiata (J 6,51c). Nawi zuj  one bowiem do 

eucharystycznej tematyki w ewangeliach synoptycznych ( k 22,19.20; Mk 

14,24). Ten kontekst pozwala pojmowa  cia o Jezusa jako narz dzie odkupienia 

wiata, które dokona o tego dzie a przez mier 107. 

Ide  wstawiennictwa znale  mo na równie  w paraboli ziarna 

pszenicznego padaj cego w gleb  i przynosz cego obfity owoc (J 12,24) oraz 

w mowie arcykap a skiej Jezusa: Za nich Ja po wi cam w ofierze samego siebie, 

aby i oni byli u wi ceni w prawdzie (J 17,19). Mamy tu s ownictwo typowo 

                                                
106 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 213-216; H. Witczyk, Oto Baranek Bo y , s. 135-142; 

F. Gryglewicz, Teologia Dziejów Apostolskich, Listów Katolickich i Pism w. Jana Ewangelisty, 
Lublin 1986, s. 94-96; F. Gryglewicz, Znaczenie m ki Jezusa w Janowym uj ciu , w: F. Gryglewicz 
(red.), M ka Jezusa Chrystusa, Lublin 1986, s. 260-263. 

107 Por. A. Paciorek, Ewangelia , s. 213-214. 
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ofiarnicze (por. Wj 13,2; Pwt 15,19), a potwierdzeniem tego mo e by  

pojmowanie Jezusa w kategorii Kap ana i ofiary (Hbr 9,13; 10,4-14; 13,12)108. 

Izajaszowy S uga wype nia dzie o zbawcze, oddaje swoje ycie na ofiar  

za grzechy (Iz 53,10). Charakter jego dzia ania polega na s u bie opartej na 

ca kowitej dobrowolno ci, a wymagaj cej najwi kszej ceny  ofiary z ycia i to 

w nieludzkim upokorzeniu. On jest po prostu s ug : wzgl dem ludzi, którym 

przynosi czysto  i ycie, oraz wzgl dem Boga, którego wol  wype nia w sposób 

doskona y. Jezus jest tym S ug , gdy  w swoim ciele poniós  nasze grzechy na 

drzewo, aby my przestali by  uczestnikami grzechów, a yli dla sprawiedliwo ci 

(1 P 2,24). Milcz c  zgod  przyj  mier , aby mog a osi gn  skuteczno  

wobec wszystkich ludzi109. 

Autor czwartej Ewangelii odwo uje si  do dwóch cytatów z Ksi gi 

Izajasza jeszcze na koniec publicznej dzia alno ci Jezusa (J 12,37-43). Próbuje 

odpowiedzie  na pytanie, dlaczego ludzie nie uwierzyli Jezusowi. 

Pierwszy cytat: Panie, któ  uwierzy  naszemu g osowi? A rami  Pa skie 

komu zosta o objawione? (J 12,38) jest wyj ty z Iz 53,1, a odpowiada ca emu 

nauczaniu Jezusa i znakom, które czyni . Skarga proroka, któr  przytoczy  

Ewangelista, potwierdza niewiar  i odrzucenie tych, którzy s uchali s ów Jezusa, 

widzieli Jego znaki i nie potrafili dostrzec w tym wszystkim dzia ania Bo ego, 

gdy  Jezus uto sami  si  z misj  cierpi cego S ugi Pa skiego z Ksi gi 

Izajasza110. 

Przytoczenie przez Ewangelist  tych s ów Proroka w powi zaniu 

z tytu em Baranka Bo ego uwydatnia skromno  i pokor  Jezusa. Mimo e jest 

On obecny w ród ludzi jako zapowiedziany Mesjasz, to jednak pozostaje 

nierozpoznany. Przychodzi bezbronny i agodny, a doznaje kategorycznego 

odrzucenia. Wype nia swoj  misj  w duchu wielkiej pokory i nie zabiega 

o efektywno  ani o uznanie111. 

                                                
108 Por. tam e, s. 214; K. Romaniuk, A. Jankowski, Kap a stwo w Pi mie wi tym Nowego Testamentu, 

Kraków 1994, s. 68. 
109 Por. G. Martelet, Baranek , s. 9-10. 
110 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 217-220. 
111 Por. H. Witczyk, Oto Baranek Bo y , s. 130. 
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Drugi cytat: Za lepi  ich oczy i twardym uczyni  ich serce, eby nie 

widzieli oczami oraz nie poznali sercem i nie nawrócili si , a ebym ich uzdrowi  

(J 12,40) jest oczywi cie przeredagowanym przez Ewangelist  tekstem z Iz 6,9-

10. Proroctwo to wyja nia niewiar  Izraelitów i podkre la, podobnie jak 

w innych miejscach w Nowym Testamencie, aktualny, zbawczy plan. Ta 

niewiara jest konsekwencj  zbawczo-historyczn  niezg bionych Bo ych planów 

i cho  w. Jan wyra a j  na sposób semicki jako bezpo redni  zale no  

przyczynow , to bynajmniej nie umniejsza odpowiedzialno ci cz owieka 

(J 12,42-43)112. 

W J 12,37-43 Ewangelista nie tylko dokonuje oceny danej sytuacji 

historycznej, ale snuje swoj  refleksj  na temat niewiary w Jezusa. Nawet 

uwzgl dnienie przez Boga w swoim planie zatwardzia o ci ydów nie 

przeszkadza poszczególnym ludziom uwierzy  w Jezusa, a ci, którzy Go 

odrzucili, pozostaj  winnymi. Ewangelista daje moraln  ocen  winy za 

za lepienie i zatwardzia o . Fundamentaln  spraw  jest to, dlaczego ydzi, 

którzy znali Pismo wi te i szukali Boga (por. J 5,39), nie chcieli uwierzy  

w Jezusa mimo wiadectwa Bo ego. Istnieje kontrast mi dzy postaw  

egocentryzmu, szukania w asnego szacunku i ludzkiej czci, a poddaniem si  

Bogu w ca kowitym pos usze stwie113. 

W J 12,41 (Tak powiedzia  Izajasz, poniewa  ujrza  chwa  Jego) 

Ewangelista sam komentuje przytoczone fragmenty z Ksi gi Izajasza i odwo uj c 

si  w pierwszym cytacie do S ugi Pa skiego, odnosi wizj  z Iz 6 do samego 

Chrystusa. Dzi ki temu wyja niaj  si  s owa: a ebym ich uzdrowi  (J 12,40)  

odnosz  si  one do Jezusa, bowiem zadaniem S ugi Pa skiego jest uzdrawianie 

(Iz 53,5), lecz stanie si  to dopiero przy pe nym objawieniu tajemnicy. Dlatego 

wzmianka o chwale (J 12,40) ma zwi zek z czwart  pie ni  o S udze Pa skim (Iz 

52,13)114. 

                                                
112 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 221-225. 
113 Por. tam e, s. 225. 
114 Por. tam e, s. 226. 
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Ponadto motyw wywy szenia S ugi Jahwe w Iz 52,13 móg  by  

przypuszczalnie impulsem do zinterpretowania przez autora czwartej Ewangelii 

wywy szenia Chrystusa na krzy u jako uwielbienia (J 12,23; 17,1). U Jana 

wywy szenie odnosi si  tylko do Syna cz owieczego (J 3,14; 8,28; 12,34), 

natomiast uwielbienie  nie tylko do Syna Cz owieczego (J 12,23; 13,31n), lecz 

równie  do Syna (J 11,4; 12,28; 17,1.5). Godzina m ki rozpocz a uwielbienie 

(J 12,27; 13,1)115. 

Autor czwartej Ewangelii, odwo uj c si  do starotestamentalnych 

przedstawie  S ugi Pa skiego, wykorzystuje tekst biblii hebrajskiej, aby jeszcze 

bardziej uwydatni  my l i rozwin  temat S ugi, co nie by oby mo liwe przy 

wykorzystaniu Septuaginty. Ponadto dokonuje drobnych zmian w tych cytatach. 

Traktuje je raczej w sposób redakcyjny: swobodnie je dostosowuje do omawianej 

sytuacji oraz przebiegu swojego wywodu teologicznego116. 

 

wiadectwo Jana Chrzciciela (J 1,29.34), podobnie jak u synoptyków opis 

chrztu (Mk 1,9-11; Mt 3,13-17; k 3,21-22) i przemienienia Pa skiego (Mk 9,2-

8; Mt 17,1-8; k 9,28-36), zawiera odniesienia do ró nych tekstów 

starotestamentalnych. Przede wszystkim jednak odwo uje si  do Izajaszowych 

pie ni o S udze Pa skim117. 

Obraz Baranka Bo ego, który g adzi grzech wiata podkre la w sposób 

wyra ny uniwersalistyczne rysy mierci ekspiacyjnej Jezusa Chrystusa, 

a wyja nia si  najpe niej w odwo aniu do dwóch wcze niejszych tradycji: 

typologii S ugi Pa skiego d wigaj cego nasze grzechy (Iz 53,4), podobnego 

cichemu barankowi prowadzonemu na zabicie (Iz 53,7) oraz typologii baranka 

paschalnego, która ponadto uwidacznia si  w historii m ki (J 13,1; 

19,14.33.36)118. 

To odwo anie si  jest zaskakuj ce w przypadku czwartej Ewangelii. 

Chodzi mianowicie o uwielbienie, a przede wszystkim o upokarzaj c  mier  

                                                
115 Por. A. Paciorek, Ewangelia , s. 198. 
116 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 227; F. Gryglewicz, Duchowy charakter , s. 46-47. 
117 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 227. 
118 Por. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Kraków 2002, s. 346. 
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Chrystusa, która spowodowa a odwrócenie si  ludzi od Niego (J 12,37-43). 

Ewangelista podkre la wywy szenie Jezusa, a nie Jego uni enie, uwydatnia 

bowiem temat Jego królewskiej godno ci. W takim kontek cie wiadectwo Jana 

Chrzciciela o Jezusie-Baranku Bo ym (J 1,29-34) oraz wzmianka 

o niepowodzeniu misji Chrystusa (J 12,37-43) dowodz  tego, e idea Jezusa jako 

S ugi Pa skiego by a ywa w pierwotnym Ko ciele i wcale nie umniejsza a 

wielko ci i chwa y Chrystusa119. 

 

Podsumowaniem niniejszej cz ci pracy niech b dzie wyodr bnienie 

wspólnego t a, jakie poszczególne jej cz ci tworz  dla szczególnego wydarzenia 

umycia przez Jezusa nóg uczniom. Pokora, s u ba, S uga Pa ski jako 

starotestamentalny typ, wzorzec i jego wype nienie w czwartej Ewangelii  

wszystkie te poj cia i motywy obracaj  si  w jednej wspólnej tematyce i bazuj  

na wspólnym fundamencie, którym jest mi o . Ma to swoje uzasadnienie 

w spojrzeniu na mi o  jako odniesienie do siebie i do innych ludzi. Pokora jako 

postawa prawdy o sobie, swojej pozycji w spo ecze stwie, swojej relacji do 

Boga, cho  by a cz sto rozumiana jako wyniszczenie siebie, poni enie siebie czy 

zdegradowanie swojej godno ci, opiera si  i wyrasta z w a ciwie ukszta towanej 

mi o ci w asnej. Zmierza bowiem do poznania obiektywnego obrazu siebie jako 

cz owieka i akceptacji swojej ludzkiej godno ci. Podobnie s u ba, o ile nie 

zawiera znamion niewolniczej zale no ci, polega na oddaniu siebie z mi o ci, 

czy to do kogo  o wy szej pozycji spo ecznej, czy to do kogo  sobie równego 

b d  nawet odrzuconego przez wszystkich. Obie postawy  pokory i s u by  

czy w sobie typ Izajaszowego S ugi Pa skiego. Umi owany wpierw przez 

Boga, przyjmuje w postawie pokory swoj  misj  s ugi na rzecz swoich braci, 

równie  tych najbardziej zapomnianych, najubo szych. Znalaz szy motywacje 

swojego pos annictwa w mi o ci godzi si  nawet na upokorzenie spowodowane 

haniebnym cierpieniem i mierci . Jego pos annictwo w pe ni zaakceptowa  

i wype ni  Jezus Chrystus, przedstawiony jako S uga Pa ski przez autora 

                                                
119 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 228. 
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czwartej Ewangelii. Baranek Bo y, który g adzi grzech wiata w a nie z mi o ci 

przyjmuje i udoskonala godno  ludzk . Staj c si  naszym bratem objawia 

najdoskonalsz  mi o  w m ce i mierci krzy owej. 

Ta tematyka jest szerok  podstaw  i stale przewijaj cym si  t em dla 

wydarze  zbawczych Jezusa, których znakiem i symboliczn  zapowiedzi  jest 

gest umycia przez Niego nóg swoim uczniom. 
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II. Jezus obmywaj cy nogi 

 

Ca e ycie Jezusa by o yciem dla innych. Najpe niej ujawni o si  to 

w Jego mierci na krzy u. Tak daleko posuni te uni enie si  Jezusa wyra a 

prawd , e sta  si  On s ug  wszystkich, podobnie jak S uga Pa ski (Iz 52,13), 

który swoje ycie odda , aby oczy ci  ludzi z ich grzechów. Syn Cz owieczy nie 

przyszed , aby Mu s u ono, lecz eby s u y  i da  swoje ycie na okup za wielu 

(Mk 10,45, por. J 13,14). Jezus jako s uga, co wi cej S uga Pa ski, dokonuje 

g boko symbolicznego gestu umycia nóg swoim uczniom120. 

W tej cz ci pracy zostanie szczegó owo przeanalizowany symboliczny 

gest Jezusa polegaj cy na obmyciu nóg uczniom w czasie Ostatniej Wieczerzy. 

Pierwszy paragraf wyodr bni t  czynno  z kontekstu ca ej Ewangelii Janowej, 

jej poszczególnych cz ci oraz sytuacji Ostatniej Wieczerzy. Kolejny paragraf 

b dzie analiz  literack  opisu gestu Jezusa, aby w trzecim mo liwe by o 

postawienie wniosków odno cie do jego znaczenia i symboliki. 

1. Kontekst czynno ci obmycia nóg 

a) Szerszy kontekst literacki 

G ówna idea czwartej Ewangelii, która nasuwa si  z analizy wielu 

propozycji jej podzia u strukturalnego, sprowadza si  do tematu Objawienia 

Jezusa, wymagaj cego od Jego s uchaczy odpowiedzi na nie. Wzbudzenie 

i umocnienie wiary w Objawione S owo jest g ównym celem Ewangelii, jaki 

tworz  jej ramy: prolog (J 1,1-18) i epilog (J 20,30-31). Sam proces Objawienia 

przedstawia si  jako pewnego rodzaju dramat, na którego akty sk adaj  si  

kolejne momenty misterium Syna Bo ego. Sam Jezus tak je prezentuje: 

Wyszed em od Ojca i przyszed em na wiat; znowu opuszczam wiat i id  do Ojca 

(J 16,28). Dwie cz ci tego dramatu: wyj cie od Ojca i obecno  pomi dzy 

                                                
120 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 127. 
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lud mi (rozdz. 1-12) oraz powrót do Ojca (rozdz. 13-21) odzwierciedlaj  

najcz stszy podzia  Ewangelii w. Jana. Scena umycia nóg znajduje si  w drugiej 

cz ci, nazywanej Ksi g  Chwa y, Ksi g  M ki czy Ksi g  objawienia si  

Jezusa uczniom121. 

Ta cz  w znacznej mierze wype niona jest szeregiem mów Chrystusa 

wyg oszonych podczas Ostatniej Wieczerzy do swoich uczniów. Ich sens 

najpe niej wyja nia si  dopiero w wietle ostatnich wydarze , opisanych 

w rozdz. 12. Jest on bowiem perspektyw  dla m ki i mierci Jezusa na krzy u 

oraz wprowadzeniem do drugiej cz ci Ewangelii. Wzmianka o wi cie Paschy 

(J 12,1), namaszczenie w Betanii (J 12,1-11), uroczysty wjazd do Jerozolimy 

(J 12,12-19), pro ba Greków o spotkanie z Jezusem (J 12,20-36), zapowied  

nadej cia godziny uwielbienia Syna Cz owieczego (J 12,23)  to wszystko 

stanowi paschalny kontekst wydarze  nast puj cych od rozdzia u 13. Publiczne 

Objawienie Jezusa ko czy si  stwierdzeniem o odrzuceniu Go przez wiat. Od 

tej pory zmienia si  adresat  Jezus, niedost pny dla ydów, skierowuje si  do 

uczniów122. 

W kontek cie ostatnich publicznych wyst pie  i wyra nego odrzucenia 

przez ydów, Jezus zwraca si  do swoich uczniów, aby wyja ni  im sens 

swojego ycia. Chce ich przygotowa  na zbli aj cy si  czas pozornego 

zwyci stwa ciemno ci, który faktycznie oka e si  godzin  Jego chwa y. Mowy 

Chrystusa s  wi c duchowym testamentem, pe nym doktrynalnej tre ci 

o wyj tkowym znaczeniu123. 

Zarówno ich uk ad, styl, jak i s ownictwo s  typowo Janowe. Ponadto 

mowy te atwo jest wyodr bni  spo ród otaczaj cego je tekstu (rozdz. 13-17) 

jako oddzieln  jednostk  literack . Pozwala na to ich jedno  tematyczna 

(odej cie Jezusa), jedno  przestrzenna (Wieczernik), jedno  czasowa (przed 

wi tem Paschy), jedno  postaci (uczniowie Jezusa) oraz jedno  gatunku 

                                                
121 Por. B. Kl uska, Ucze  ikon  Chrystusa. Studium egzegetyczno-teologiczne Mowy po egnalnej 

J 13,31-16,33, Lublin 2007, s. 55. 
122 Por. tam e, s. 64-66. 
123 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wed ug w. Jana. Wst p  przek ad z orygina u  komentarz, Pozna  

1975, s. 297-298. 
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literackiego, czyli mowa po egnalna . Dodatkowo wyodr bnia je inkluzja 

pierwszego wiersza rozdzia u 13 i wierszy 25-26 rozdzia u 17. czy ona 

bowiem obramowany wewn trz tekst nast puj cymi tematami: relacja Jezusa do 

Ojca oraz do uczniów, odej cie Jezusa, motyw wiata i mi o ci Jezusa do 

uczniów, która ma swój pocz tek w mi o ci Ojca. Dzi ki tej inkluzji przybli ony 

zostaje cel godziny Jezusa  przej cia ze wiata do Ojca w klimacie mi o ci124. 

Najcz ciej spotykany podzia  materia u, tworz cego mowy Jezusa, 

wydziela cztery ich serie: a) J 13,31-14,31  Jezus komunikuje nadej cie godziny 

i egna si  z uczniami; b) J 15,1-16,4a  dodaje uczniom otuchy, mówi 

o relacjach we wspólnocie i post powaniu wobec wrogo ci z zewn trz; 

c) J 16,14b-33  pociesza strapionych uczniów; d) J 17,1-26  modli si  za 

nich125. Jakkolwiek zreszt  inaczej mo na by podzieli  ten materia 126, 

bezsprzecznie nale y przyj , i  istnieje cis y zwi zek tych mów Jezusa 

z pouczeniami po egnalnymi, które móg  On wypowiedzie  w ró nych 

okoliczno ciach historycznych. Ich forma, charakterystyczna dla w. Jana, nie 

podwa a bowiem charakteru historycznego mów127. 

Mowy Jezusa pod wzgl dem literackim wyra aj  podobie stwo do 

znanego w judaizmie gatunku literackiego zwanego przemówieniem 

po egnalnym 128. W ich schemacie wida  nast puj ce cechy tego gatunku: 

a) udzielenie przez umieraj cego ostatniego pouczenia i w tym celu 

zgromadzenie swoich najbli szych; b) wspominanie dzie  Bo ych i wskazanie na 

swoje ycie, by je na ladowa ; c) zobowi zanie do przestrzegania poucze  

i wzajemnej mi o ci; d) zapowied  przysz ego cierpienia, zwi zanego 

z pó niejsz  rado ci  i pokojem; e) modlitwa o wierno  Bogu i Jego woli. 

W wydaniu Janowym schemat ten nabiera cech oryginalnych: charakter 

                                                
124 Por. B. Kl uska, Ucze , s. 66-68; W. Thüsing, Aby wszyscy stanowili jedno. Modlitwa 

arcykap a ska Jezusa, Kraków 1996, s. 121-126. 
125 Jest to podzia  zaproponowany przez R. Schnackenburga. P. Perkins, Ewangelia wed ug w. Jana , 

KKB, s. 1156. 
126 Np. A. Paciorek dzieli go w nast puj cy sposób: 1. Jezus przekazuje przyk ad mi o ci i s u by (J 13,1-

38); 2. przemówienie pierwsze (J 14,1-31); 3. przemówienie drugie (J 15,1-16,33); 4. modlitwa Jezusa 
(J 17,1-26). A. Paciorek, Ewangelia , s. 347. 

127 Por. L. Stachowiak, Ewangelia , s. 298. 
128 Por. Rdz 47,29-50,14; Joz 23,1-24,32; 1 Sm 12,20-25; Tb 14,2-11; 1 Mch 2,49-70; 2 Mch 7,1-42; 

szczególnie za  mowy Moj esza z Pwt oraz w NT m.in. Dz 20,17-38; 2 P; 1 Tm 1,12-27. 
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monologu-dialogu, synteza istoty chrystianizmu, zapowied  odej cia i powrotu 

Jezusa129. 

Janowy opis mów Jezusa w trakcie Ostatniej Wieczerzy ujawnia 

podobie stwo do zdarze  i my li z k 22,14-38130. To mo e wiadczy  

o korzystaniu przez obu ewangelistów z tej samej tradycji ustnej, która by a 

wcze niejsza od ród a Mk, a która przedstawia zupe nie odmienn  optyk  

wydarze  przy Ostatniej Wieczerzy. Z tej tradycji pochodzi prawdopodobnie 

opis umycia nóg, zdrada Judasza i zaparcie si  Piotra. To samo dotyczy 

ustanowienia Eucharystii, które synoptycy pozostawili na w a ciwym miejscu, 

a którego tylko zapowied  autor czwartej Ewangelii umie ci  w rozdz. 6131. 

Epizod obmycia nóg w czony jest w Ostatni  Wieczerz . Z tego wzgl du 

nasuwa si  ch  porównania do tego samego wydarzenia (wieczerzy) 

przedstawionego przez synoptyków. Zgodnie z tradycj  Janow  mier  Jezusa 

mia a miejsce w Dniu Przygotowania, czyli w pi tek 14 dnia miesi ca Nisan. 

Dlatego Ostatnia Wieczerza, jak  spo y  Jezus z uczniami, odby a si  przed 

wi tem Paschy  jednak nie jest to precyzyjnie okre lony czas. Trudno zatem 

stwierdzi , czy by a to wieczerza paschalna132. Uczestnikami wieczerzy Jezusa 

byli na pewno uczniowie (J 13,5.22-23), grupa, która nie ogranicza si  jedynie do 

Dwunastu133, cho  Jan wie o istnieniu Dwunastu, jako grupy uczniów z Piotrem 

na czele (zob. J 6,67-68). Jan rozwija sw  narracj  w ten sposób, poniewa  

                                                
129 Por. A. Paciorek, Ewangelia , s. 346-347. 
130 Do samego tylko opisu umycia nóg (J 13,1-20) mo na znale  nast puj ce podobie stwa 

w ewangeliach synoptycznych: k 22,3; 12,37; 6,40; 10,16; Mt 23,8-12; 10,24; 10,40; Mk 9,37. 
M. Wojciechowski, Synopsa czterech Ewangelii, Warszawa 1997, s. 308-309; R. Laurentin, 
Prawdziwe ycie Jezusa Chrystusa, Kraków 1999, s. 599. 

131 Por. L. Stachowiak, Ewangelia , s. 298. 
132 Wszystkie argumenty za i przeciw to samo ci Ostatniej Wieczerzy Jezusa z wieczerz  paschaln  na 

podstawie ewangelii w. Jana rozwija J. Drozd w swojej publikacji Ostatnia Wieczerza Now  Pasch , 
Katowice 1977, s. 77-93. Ten sam dylemat próbuje rozwi za  R. Laurentin. W jego rozwa aniu warta 
podkre lenia jest my l, i  wieczerza Jezusa z uczniami jest antycypacj  Paschy ydowskiej, której 
tak e tutaj Jezus nie przyszed  znosi , ale dope ni  (Mt 5,17). Synoptycy jasno stwierdzaj : Jezus 
sprawowa  Pasch  (Mt 26,17; Mk 14,12; k 22,7-8); jednak sprowadzaj c j  od wn trza do jej 
dope nienia przez oczyszczaj cy obrz d umywania nóg i istotny obrz d od ywczy Eucharystii. Tak e 
w tym wzgl dzie Jezus dope nia Prawo, a nie znosi go, jednak e nie bez si gania wy ej. Aposto owie 
pij  ostatni kielich w chwili dope nienia . R. Laurentin, Prawdziwe ycie , s. 602; J. Gnilka, Jezus 
z Nazaretu. Or dzie i dzieje, Kraków 1997, s. 336-339; E. Lipi ski, Ostatnia uczta paschalna Starego 
Przymierza , RBL 11 (1958) nr 6, s. 480-488. 

133 Por. P. Perkins Ewangelia , s. 1157  jest to my l przytoczona za D. J. Hawkin, Laval Théologique 
et Philosophique, 33 (1977), s. 135-150. 
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bardziej ni  w adza ko cielna interesuje go pó niejsza wspólnota, która b dzie 

wspomina  i na ladowa  s owa i gesty Jezusa134. 

Na to, e jest to ta sama wieczerza, w czasie której wed ug ewangelii 

synoptycznych Chrystus ustanowi  sakrament Eucharystii, wskazuj : wzmianka 

o zbli aj cym si  wi cie Paschy, zapowied  zdrady Judasza, mowy 

o charakterze po egnalnym i w ko cu scena pojmania Jezusa135. 

Sytuacja Ostatniej Wieczerzy podkre la niektóre rysy ludzkiej natury 

Jezusa. Jest to Jego ostatnie spotkanie z uczniami i dlatego staje si  okazj  do 

tego, by wyrazi  bratersk  mi o  i dobro  wzgl dem nich. Jezus ods ania przed 

nimi swoj  relacj  prawdziwej z nimi przyja ni potwierdzonej heroiczn  

mierci  (J 15,13). Kocha ich mi o ci  do ko ca (J 13,1) i dlatego bole nie 

odczuwa zdrad  jednego z Dwunastu: doznaje g bokiego poruszenia, czy wr cz 

duchowego wstrz su, którego nie jest w stanie st umi  (J 13,21). Poniewa  Jego 

mi o  jest totalna i wierna, ju  sama zdrada jednego ze swoich powoduje wielkie 

cierpienie i smutek136. 

Warto jeszcze zapyta , dlaczego w Janowym opisie Ostatniej Wieczerzy 

nie pojawia si  wzmianka o ustanowieniu Eucharystii. Oczywiste jest, e 

wspólnota Janowa piel gnowa a tradycj  o ustanowieniu tego sakramentu. 

Zak ada to J 6,51b-58. Autor czwartej Ewangelii w miejsce tego opisu mówi 

jednak o umyciu nóg (J 13,1-20), o podaniu kawa ka chleba Judaszowi (J 13,21-

32) i przekazaniu nowego przykazania mi o ci (J 13,33-35). W ten sposób 

niejako wyja nia sens Eucharystii i mierci krzy owej. W rozdzia ach 13-17 

pog bia jej znaczenie, kontynuuj c niejako mow  o chlebie ycia z rozdz. 6137. 

Z tego, co do tej pory powiedziano, wynika, e rozdzia y 13-17 stanowi  

zwart  jednostk  literack , która zespolona jest okre lon  przez autora koncepcj  

                                                
134 Por. P. Perkins, Ewangelia , s. 1156-1157. 
135 Por. R. Bartnicki, Przes anie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 316; ten e, Ewangeliczne opisy M ki 

w aspekcie literackim, teologicznym i kerygmatycznym , w: J. ach (red.), Studia z Biblistyki. T. III. 
Grzech  odkupienie  mi o , Warszawa 1983, s. 130; ten e, Ostatnia wieczerza a m ka Jezusa , w: 
F. Gryglewicz (red.), M ka Jezusa Chrystusa, Lublin 1986, s. 76. 

136 Por. A. Paciorek, Ewangelia , s. 192; H. Langkammer, Problemy literackie i teologiczne Ewangelii 
Janowej , RTK 29 (1982) z. 2, s. 85-86. 

137 Por. S. Fausti, Rozwa aj i g o  Ewangeli . Wspólnota czyta Ewangeli  wg w. Jana, Kraków 2009, 
s. 368; I. Gargano, Lectio Divina do Ewangelii w. Jana (1), Kraków 2001, s. 167-168; W. Thüsing, 
Aby wszyscy , s. 128-133. 
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teologiczn . Wnikliwsze spojrzenie dostarcza ponadto podzia  tego materia u na 

trzy mniejsze podjednostki: 13,1-30 (narracja); 13,31-16,33 (mowa); 17,1-26 

(modlitwa)138. 

b) Bezpo redni kontekst literacki 

Interesuj cy nas opis obmycia nóg stanowi wi c odr bn  jednostk  

literack , która charakteryzuje si  formaln  i tematyczn  zwarto ci . W tym 

miejscu nale y przyjrze  si  strukturze tej jednostki jako bli szemu kontekstowi 

symbolicznego gestu Jezusa. 

Ram  dla opisu ca ej sytuacji umywania nóg s  wiersze 1 i 30, które s u  

wyznaczeniu granic narracji. Nie potrzeba tutaj porusza  spornej kwestii, jak  

funkcj  pe ni fragment 13,31-38. Wystarczy jedynie nadmieni , e po wyj ciu 

Judasza (J 13,31) rozpoczyna si  nowa narracja (dialog Jezusa z Piotrem, 

zapowied  zaparcia si  pierwszego z Aposto ów), która ma charakter 

wprowadzaj cy do Mów po egnalnych (J 13,31-16,33)139. 

Pierwszy wiersz rozdzia u 13 wprowadza w kontekst paschalny ca ej 

drugiej cz ci Ewangelii oraz w kontekst wiadomo ci Jezusa jako Syna Ojca. 

Kolejne dwa wiersze rozwijaj  te motywy i wspominaj  Judasza. Nast pnie 

dokonuje si  zaskakuj ce objawienie  obmycie nóg uczniom (wiersze 4-5), 

które wywo uje reakcj  Piotra i rozmow  z Jezusem (w. 6-11). W dalszej cz ci 

Jezus wyja nia znaczenie tego, co uczyni  i og asza b ogos awionym tego, kto 

b dzie na ladowa  Jego czyn (w. 12-17). Wreszcie pojawia si  wzmianka 

o zdradzie Judasza, o wybraniu przez Boga (w. 18-19) oraz zach ta do przyj cia 

ka dego z pos anych jak samego Pana (w. 20). Narracja ko czy si  ujawnieniem 

zdrajcy (w. 21-29) i opuszczeniem przez niego wieczernika (w. 30)140. 

Nieco inny podzia  tej narracji przytacza K. Wons: uroczyste 

wprowadzenie, które dotyczy nie tylko Ostatniej Wieczerzy, ale i pó niejszych 

wydarze  a  do mierci krzy owej (w. 1), krótki opis sytuacji i gest umycia nóg 

                                                
138 Por. B. Kl uska, Ucze , s. 68. 
139 Por. tam e, s. 69-71. 
140 Por. S. Fausti, Rozwa aj i g o  Ewangeli , s. 369-370. 
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(w. 2-5), rozmowa z Piotrem (w. 6-11), wyt umaczenie znaczenia gestu Jezusa 

(w. 12-15), wezwanie do wierno ci i ukazanie owocu tej wierno ci (w. 16-20), 

wzbudzaj ca zak opotanie i niepokój zapowied  zdrady Judasza (w. 21-22), 

dociekliwo  Piotra i wskazanie sposobu rozpoznania zdrajcy (w. 23-26a), gest 

przyja ni Jezusa wobec Judasza i opuszczenie przez tego ostatniego wieczernika 

(w. 26b-30). Do tej narracji do cza jeszcze dwa kolejne wiersze (31-32), jako 

komentarz Jezusa do tego, co si  do tej pory wydarzy o w czasie wieczerzy141. 

Wzmianka o mi o ci Jezusa do uczniów (avgaph,saj tou.j ivdi,ouj tou.j evn 

tw/| ko,smw| eivj te,loj hvga,phsen auvtou,j), która rozpoczyna opis (J 13,1), wskazuje 

na dwie wa ne cechy tej relacji Jezusa. Jest to mi o  a  do ko ca (eivj te,loj): 

1) W znaczeniu czasowym  a  po kres ycia; a wi c mier  jest 

urzeczywistnieniem si  tej mi o ci. 

2) W sensie jako ci, intensywno ci mi o ci  Jezus mi owa  swoich 

w najwi kszy mo liwie sposób (J 15,13). 

Zestawienie obydwu tych cech tworzy jedn  z przewodnich idei Ewangelii 

Janowej: mier  Jezusa jako objawienie Jego mi o ci do swoich, a przez to 

objawienie Ojca (por. J 3,16-17)142. 

J. Heading zwraca uwag  na specyficzny kontekst us ugi Jezusa, jaki 

tworzy zwrot eivj te,loj hvga,phsen auvtou,j. Podkre la on fakt, e Pan nie opu ci  

swoich uczniów w ostatnich godzinach. Jego mi o  przygotowa a ich ró nymi 

sposobami do sk adania wiadectwa po Jego odej ciu, w odró nieniu od ich 

mi o ci do Niego; jeden si  Go zaprze, a wszyscy opuszcz  Go uciekaj c, by si  

ratowa 143. 

Pocz wszy od tych pierwszych s ów Ewangelista wprowadza pewn  

dramaturgi  wydarze , których zasadnicz  tre ci  jest duchowa walka Jezusa. 

Jest to walka o cz owieka, o uczniów Jezusa, nie wy czaj c Judasza. Jezus wie 

o wszystkim, co si  dzieje, tak e o tym, co dokonuje si  w sercu Judasza. To by  

                                                
141 Por. K. Wons, Trwa  w Jezusie. Rekolekcje ze w. Janem, Kraków 2007, s. 237. Jest to schemat 

zaczerpni ty z J. Mateos, J. Barreto, Il Vangelo di Giovanni. Analisi linguistica e commento esegetico, 
Assisi 1995, s. 551, 567-568. 

142 Por. B. Kl uska, Ucze , s. 67. 
143 J. Heading, Czego uczy Biblia. Ewangelia Jana, Piekary l skie 1998, s. 203. 
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mo e sk ania Go do tego, by na niewierno  ucznia odpowiedzie  wiern  

mi o ci , wyra on  w symbolicznym ge cie umycia nóg144. 

Sprawa zdrady Judasza ods ania kontekst pe nej wiadomo ci Jezusa co 

do najbli szych wydarze  (J 13,10c-11.18.21) oraz wskazuje na Jego rzeczywiste 

panowanie nad sytuacj . Nast pnie, wyja nienie tej zdrady w wietle Pisma (Ps 

41,10) ma usun  zgorszenie powsta e we wspólnocie pierwszych chrze cijan. 

Nawet taka nikczemna i niezrozumia a zdrada mie ci a si  w Bo ych planach. 

W godzinie m ki Syna Cz owieczego nic nie dzieje si  wbrew woli Ojca145. 

Gest umycia nóg wyja nia nowe przykazanie  przykazanie mi o ci 

braterskiej, przekazane przez Jezusa uczniom w trakcie wieczerzy (J 13,34n). 

Mi o  braterska staje si  mo liwa tylko dzi ki mi o ci Chrystusa, wyra onej 

w Jego ge cie i s owach wyja nie . Jego mi o  jest te  wzorem mi o ci 

braterskiej. Umycie nóg przywo uje ju  t  sam  mi o , która doprowadzi a 

Jezusa do oddania ycia za swoich na krzy u i któr  oni powinni na ladowa . 

Skoro On umy  im nogi, to i oni powinni sobie nawzajem tak czyni  

(J 13,14n)146. 

 

Reasumuj c, mo emy powiedzie , e dotychczasowe dzie o Jezusa  

objawienie mi o ci Ojca  spotka o si  z niewiar  i odrzuceniem ze strony 

wiata. Teraz On, S uga Pa ski, w atmosferze intymno ci i zaufania objawia 

swoj  mi o  najbli szym uczniom  a jest to mi o  a  po spe nienie. Jezus 

wyra a j  kolejno w symbolicznym akcie umycia nóg, mowach po egnalnych, 

m ce, mierci i chwalebnym zmartwychwstaniu. Umycie nóg ma wi c na celu 

                                                
144 Por. K. Wons, Trwa  w Jezusie , s. 241-242. Ten sam kontekst, tylko znacznie szerzej, rozwija 

I. Gargano. Wed ug niego ca a sytuacja opisana w J 13,1-30 jest dramatyczn  walk  Jezusa 
z szatanem, która rozwija si  w kilku etapach. Wykorzystuj c niebezpo rednie aluzje przedstawia 
Jezusa jako tego, który sowimi gestami, s owami, a nawet dialogiem z innymi uczniami prowokuje 
Judasza, by dostrzeg  ofiarowan  mu przez Niego mi o . I. Gargano, Lectio Divina , s. 168-184; L. 
Devilliers, Jan, opowie  w dwóch ods onach , w: M. Quesnel, P. Gruson (red.), Biblia i jej kultura. 
Jezus i Nowy Testament, Z bki 2008, s. 405. 

145 Por. A. Paciorek, Ewangelia , s. 349. 
146 Por. J. Gnilka, Pierwsi chrze cijanie. ród a i pocz tki Ko cio a, Kraków 2004, s. 415; 

W. J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1984, s. 536. 
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wprowadzenie w najwa niejsze dzie o odkupienia i stanowi niejako jego 

przedsmak147. 

2. Analiza literacka tekstu 

Scena umycia nóg rozpoczyna wydarzenia Paschy Jezusa Chrystusa. 

Umieszczenie jej przez autora czwartej Ewangelii w swoistym kontek cie rodzi 

pytanie o znaczenie tej czynno ci. By na nie odpowiedzie , konieczna jest 

dog bna analiza perykopy J 13,1-20, która ods oni bogactwo znaczeniowe gestu 

Jezusa. 

Ze wzgl du na symboliczny charakter czynno ci umycia nóg, tekst ten 

najlepiej jest bada  pos uguj c si  metod  analizy literackiej148. Wyodr bnienie 

najstarszej warstwy, mo liwych rozwini  oraz pó niejszych komentarzy, przy 

równoczesnym odwo aniu si  do kontekstu pewnych wyrazów i konstrukcji 

pojawiaj cych si  cz sto w czwartej Ewangelii, pozwoli odró ni  szkielet 

opowiadania od zda , które Ewangelista do czy  w finalnej wersji tekstu. 

Skoncentrowanie si  na poszczególnych s owach i zwrotach oraz oddzielenie 

warstwy pierwotnej od pó niejszej pomo e nakre li  sens pos ugi Jezusa149. 

W tym miejscu przypomnijmy ca y opis umycia nóg  J 13,1-20: 

 

13 1 By o to przed wi tem Paschy. Jezus 

wiedz c, e nadesz a Jego godzina przej cia 

z tego wiata do Ojca, umi owawszy swoich 

na wiecie, do ko ca ich umi owa . 2 W czasie 

wieczerzy, gdy diabe  ju  nak oni  serce 

Judasza Iskarioty syna Szymona, aby Go 

wyda , 3 wiedz c, e Ojciec da  Mu wszystko 

w r ce oraz e od Boga wyszed  i do Boga 

13 1 Pro. de. th/j eòrth/j tou/ pa,sca eivdw.j o ̀

VIhsou/j o[ti h=lqen auvtou/ h ̀ w[ra i[na metabh/| 

evk tou/ ko,smou tou,tou pro.j to.n pate,ra( 

avgaph,saj tou.j ivdi,ouj tou.j evn tw/| ko,smw| eivj 

te,loj hvga,phsen auvtou,jÅ 2 kai. dei,pnou 

ginome,nou( tou/ diabo,lou h;dh beblhko,toj eivj 

th.n kardi,an i[na paradoi/ auvto.n VIou,daj 

Si,mwnoj VIskariw,tou( 3 eivdw.j o[ti pa,nta 

e;dwken auvtw/| o ̀path.r eivj ta.j cei/raj kai. o[ti 

                                                
147 Por. E. Do a ska, Symbolika gestu umywania nóg [J 13,1-20] , Miejsca wi te nr 4 (16) 1998, s. 28. 
148 W tym celu najbardziej pomocne s  badania M.-E. Boismarda i A. Lamouille zebrane w Synopse des 

quatres Évangiles en francais, t. 3: L Évangile de Jean, Paris 1977. M. Wojciechowski, Czynno ci 
symboliczne Jezusa , w: J. ach (red.), Studia z Biblistyki, t. VI, Warszawa 1991, s. 173. 

149 Por. M. Wojciechowski, Umycie nóg uczniom (J 13,1-20) , RBL 43 (1990) nr 3-6, s. 136. 
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idzie, 4 wsta  od wieczerzy i z o y  szaty. 

A wzi wszy prze cierad o nim si  przepasa . 
5 Potem nala  wody do miednicy. I zacz  

umywa  uczniom nogi i ociera  

prze cierad em, którym by  przepasany. 
6 Podszed  wi c do Szymona Piotra, a on 

rzek  do Niego: «Panie, Ty chcesz mi umy  

nogi?» 7 Jezus mu odpowiedzia : «Tego, co Ja 

czyni , ty teraz nie rozumiesz, ale pó niej 

b dziesz to wiedzia ». 8 Rzek  do Niego Piotr: 

«Nie, nigdy mi nie b dziesz nóg umywa ». 

Odpowiedzia  mu Jezus: «Je li ci  nie umyj , 

nie b dziesz mia  udzia u ze Mn ». 9 Rzek  do 

Niego Szymon Piotr: «Panie, nie tylko nogi 

moje, ale i r ce, i g ow !». 10 Powiedzia  do 

niego Jezus: «Wyk pany potrzebuje tylko 

nogi sobie umy , bo ca y jest czysty. I wy 

jeste cie czy ci, ale nie wszyscy». 11 Wiedzia  

bowiem, kto Go wyda, dlatego powiedzia : 

«Nie wszyscy jeste cie czy ci». 12 A kiedy im 

umy  nogi, przywdzia  szaty i znów zaj  

miejsce przy stole, rzek  do nich: «Czy 

rozumiecie, co wam uczyni em? 13 Wy Mnie 

nazywacie "Nauczycielem" i "Panem" 

i dobrze mówicie, bo nim jestem. 14 Je eli 

wi c Ja, Pan i Nauczyciel, umy em wam nogi, 

to i wy cie powinni sobie nawzajem umywa  

nogi. 15 Da em wam bowiem przyk ad, aby cie 

i wy tak czynili, jak Ja wam uczyni em. 
16 Zaprawd , zaprawd , powiadam wam: 

S uga nie jest wi kszy od swego pana ani 

wys annik od tego, który go pos a . 17 Wiedz c 

to b dziecie b ogos awieni, gdy wed ug tego 

b dziecie post powa . 18 Nie mówi  o was 

wszystkich. Ja wiem, których wybra em; lecz 

potrzeba, aby si  wype ni o Pismo: Kto ze 

avpo. qeou/ evxh/lqen kai. pro.j to.n qeo.n u`pa,gei( 

4 evgei,retai evk tou/ dei,pnou kai. ti,qhsin ta. 

im̀a,tia kai. labw.n le,ntion die,zwsen eàuto,n\ 

5 ei=ta ba,llei u[dwr eivj to.n nipth/ra kai. 

h;rxato ni,ptein tou.j po,daj tw/n maqhtw/n kai. 

evkma,ssein tw/| lenti,w| w-| h=n diezwsme,nojÅ 

6 e;rcetai ou=n pro.j Si,mwna Pe,tron\ le,gei 

auvtw/|\ ku,rie( su, mou ni,pteij tou.j po,dajÈ 

7 avpekri,qh VIhsou/j kai. ei=pen auvtw/|\ o] evgw. 

poiw/ su. ouvk oi=daj a;rti( gnw,sh| de. meta. 

tau/taÅ 8 le,gei auvtw/| Pe,troj\ ouv mh. ni,yh|j mou 

tou.j po,daj eivj to.n aivw/naÅ avpekri,qh VIhsou/j 

auvtw/|\ eva.n mh. ni,yw se( ouvk e;ceij me,roj metV 

evmou/Å 9 le,gei auvtw/| Si,mwn Pe,troj\ ku,rie( mh. 

tou.j po,daj mou mo,non avlla. kai. ta.j cei/raj 

kai. th.n kefalh,nÅ 10 le,gei auvtw/| o ̀ VIhsou/j\ o ̀

leloume,noj ouvk e;cei crei,an eiv mh. tou.j po,daj 

ni,yasqai( avllV e;stin kaqaro.j o[loj\ kai. 

u`mei/j kaqaroi, evste( avllV ouvci. pa,ntejÅ 11 h;|dei 

ga.r to.n paradido,nta auvto,n\ dia. tou/to ei=pen 

o[ti ouvci. pa,ntej kaqaroi, evsteÅ 12 {Ote ou=n 

e;niyen tou.j po,daj auvtw/n Îkai.Ð e;laben ta. 

im̀a,tia auvtou/ kai. avne,pesen pa,lin( ei=pen 

auvtoi/j\ ginw,skete ti, pepoi,hka u`mi/nÈ 13 u`mei/j 

fwnei/te, me\ o` dida,skaloj( kai,\ o` ku,rioj( kai. 

kalw/j le,gete\ eivmi. ga,rÅ 14 eiv ou=n evgw. e;niya 

u`mw/n tou.j po,daj o ̀ku,rioj kai. o ̀dida,skaloj( 

kai. u`mei/j ovfei,lete avllh,lwn ni,ptein tou.j 

po,daj\ 15 ùpo,deigma ga.r e;dwka ùmi/n i[na 

kaqw.j evgw. evpoi,hsa ùmi/n kai. u`mei/j poih/teÅ 

16 avmh.n avmh.n le,gw ùmi/n( ouvk e;stin dou/loj 

mei,zwn tou/ kuri,ou auvtou/ ouvde. avpo,stoloj 

mei,zwn tou/ pe,myantoj auvto,nÅ 17 eiv tau/ta 

oi;date( maka,rioi, evste eva.n poih/te auvta,Å 18 Ouv 

peri. pa,ntwn u`mw/n le,gw\ evgw. oi=da ti,naj 

evxelexa,mhn\ avllV i[na h ̀ grafh. plhrwqh/|\ o ̀

trw,gwn mou to.n a;rton evph/ren evpV evme. th.n 
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Mn  spo ywa chleb, ten podniós  na Mnie 

swoj  pi t . 19 Ju  teraz, zanim si  to stanie, 

mówi  wam, aby cie, gdy si  stanie, 

uwierzyli, e JA JESTEM. 20 Zaprawd , 

zaprawd , powiadam wam: Kto przyjmuje 

tego, którego Ja po l , Mnie przyjmuje. A kto 

Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, który Mnie 

pos a ». 

pte,rnan auvtou/Å 19 avpV a;rti le,gw ùmi/n pro. 

tou/ gene,sqai( i[na pisteu,shte o[tan ge,nhtai 

o[ti evgw, eivmiÅ 20 avmh.n avmh.n le,gw u`mi/n( o ̀

lamba,nwn a;n tina pe,myw evme. lamba,nei( o` de. 

evme. lamba,nwn lamba,nei to.n pe,myanta, meÅ 

 

Wiersze 1-3, które maj  charakter wprowadzaj cy s  bardzo rozbudowane 

pod wzgl dem stylistycznym, co nasuwa przypuszczenie o pewnych 

przeróbkach. Nasycone s  one równie  wieloma ideami. W. 1 zawiera 15 

elementów stylu Janowego, a w. 2 tylko jeden (syn Szymona150), który nawet nie 

wi e si  z kontekstem, ale zapowiada opis zdrady Judasza. Ww. 3 i 4 stanowi  

jedno zdanie gramatyczne, lecz pochodz  z ró nych warstw. W. 3 zawiera 

nast puj ce czasowniki typowe dla Jana: eivdw.j o[ti, e;dwken, evxh/lqen, up̀a,gei. 

Mo na przypuszcza , e okre lenie czasu (przed Pasch ) i okoliczno ci (podczas 

wieczerzy151) rozpoczyna o pierwotne opowiadanie. Trudno to jednak uzasadni  

literacko  wyra anie si  odno nie do Paschy ma cechy stylu Janowego (pro.: 

J 11,55; 12,1 oraz eòrth,: J 2,14; 6,4)  i tak samo trudno ten fakt 

zakwestionowa 152. 

Ww. 4-5. Powszechnie uznaje si  te wiersze za nale ce do najstarszej 

tradycji, bowiem zwi le i dok adnie opisuj  czynno ci Jezusa. S  tu tylko dwa 

s owa typowo Janowe: ni,ptw (umy , wyst puje tylko w rozdz. 9 i 13153) oraz 

labw.n (wzi wszy, który pojawia si  wy cznie w najstarszych warstwach 

                                                
150 Imi  Judasza pojawia si  tutaj w ró nych przypadkach: w mianowniku  wówczas wyra a 

chrystologiczn  my l, e Aposto  ma udzia  w tajemnicy mierci Jezusa jako jeden z uczestników 
spisku diab a; oraz w dope niaczu  co podkre la interpretacj  parenetyczn , wskazuj c na intencj  
zdrady, która zrodzi a si  w sercu Aposto a. Por. S. M dala, Chrystologia , s. 232; B. M. Metzger, 
A textual commentary on The Greek New Testament, Stuttgard 1975, s. 239-240. 

151 Tu pojawia si  tekstualny problem, bowiem istniej  dwie dobrze udokumentowane tradycje 
umieszczaj ce wydarzenie albo po sko czonej wieczerzy (genome,hou), albo w jej trakcie (ginome,nou). 
Zazwyczaj przyjmuje si  czas tera niejszy czasownika gi,nomai. Por. B. M. Metzger, A textual 
commentary , s. 239; S. M dala, Chrystologia , s. 232. 

152 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 174-175; S. M dala, Chrystologia , s. 231. 
153 Por. J. Heading, Czego uczy Biblia , s. 206. 
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Ewangelii Janowej: 12,3; 18,3). Ponadto wiersze te zawieraj  s owa, które 

w ogóle bardzo rzadko pojawiaj  si  w Nowym Testamencie: le,ntion154 

(prze cierad o, r cznik), diazw,nnumi155 (opasa  si ), a;rcwmai (zacz ), evkma,ssein 

(wyciera ), nipth,r156 (miska, miednica). Powstaje jeszcze w tpliwo  co do 

autentyczno ci wyra enia evgei,retai evk tou/ dei,pnou (wsta  od wieczerzy): czy nie 

zast piono nim wcze niejszego wyra enia (kai. dei,pnou ginome,nou  w czasie 

wieczerzy) z w. 2, poniewa  nogi myto przed posi kiem. Autor móg  si  jednak 

pos u y  aktualnym wyra eniem, zmieniaj c porz dek wieczerzy, ze wzgl du na 

wyj tkowo  gestu Jezusa. Licznie udokumentowana jest równie  tradycja, która 

umieszcza epizod po uczcie  genomenou157. 

Ww. 6-10. Obecne s  tu nast puj ce wyra enia charakterystyczne dla 

stylu Janowego: ou=n, dwa razy Si,mwn Pe,troj (17 razy w J + 3 razy 

w pozosta ych pismach NT), avpekri,qh kai. ei=pen (29 + 2), dwa razy le,gei auvtw/| 

(53 +22), ouvv mh.  eivj th.n aivw/na (6 + 1), avpekri,qh auvtw/| (45 + 12), eva.n mh.  

ouvk (15 + 11), dwa razy le,gei auvtw/|  ku,rie (9 + 0), oi=da (84 + 88 

w ewangeliach synoptycznych i Dz) oraz a;rti (12 + 7, tako ). S  one roz o one 

nierównomiernie w obr bie tego fragmentu, ale mimo to wskazuj  na to, e 

dialog Jezusa z Piotrem pochodzi zapewne z wcze niejszej tradycji, 

zredagowanej przez autora Ewangelii. Fragment ten na pewno od pocz tku by  

zwi zany z umyciem nóg. Dlatego warto teraz zbada  poszczególne jego 

elementy. 

W. 6. Panie, Ty chcesz mi umy  nogi?  s owa bez w tpienia autentyczne, 

gdy  w sposób zwyczajny wyra aj  zaskoczenie i sprzeciw. 

W. 7. Tego, co Ja czyni , ty teraz nie rozumiesz, ale pó niej b dziesz to 

wiedzia  (o] evgw. poiw/ su. ouvk oi=daj a;rti( gnw,sh| de. meta. tau/ta)  cechy Janowe 

przedstawiaj  nast puj ce s owa i wyra enia: a;rti, oi=da, evgw.  su. (jest to 

                                                
154 Ten termin jest tzw. terminem w asnym Ewangelii wg w. Jana, tzn. nie wyst puj cym w adnej innej 

ksi dze natchnionej. Por. Z. Zbroja, Znaczenie terminów w asnych Ewangelii w. Jana dla jej teologii, 
Kraków 2002, s. 112-114. 

155 Termin w asny Ewangelii w. Jana. 
156 Termin w asny Ewangelii w. Jana. 
157 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s.175; L. Stachowiak, Ewangelia , s. 300; B. M. Metzger, 

A textual commentary , s. 239. 
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wariant cz stego w J zestawienia: evgw.  um̀ei/j, które pojawia si  tam 17 razy 

i 1 raz w pozosta ych pismach NT), su. ouvk oi=daj (cho  w J pojawia si  w liczbie 

mnogiej: 7 + 0), meta. tau/ta (6 + 1) oraz problem niezrozumienia przez ucznia, 

który cz sto przewija si  w J. Wiersz ten zawiera ponadto s owa, które wyst puj  

nast pnie w w. 12 (ginw,skw,, poie,w) i 17 (poie,w). W ten sposób mo na si  

domy la , e autor redaguj c pó niej tekst chcia  zwróci  uwag  na g bszy sens 

gestu Jezusa158. 

W. 8. Protest Piotra wydaje si  na pierwszy rzut oka powtórzeniem tego 

z w. 6, a wi c móg by by  dodatkiem pó niejszym, tym bardziej e wykazuje 

cechy stylu Janowego: ouvv mh.  eivj to.n aivw/na (6 + 1). Z drugiej strony s owa te 

s  semityzmem, który pojawia si  jeszcze w Mk 3,29; 11,14; 21,19; 1 Kor 8,13 

jako potoczne zaklinanie si . Odpowied  Jezusa jest natomiast autentyczna ze 

wzgl du na s owo ni,ptw oraz wyra enie eva.n mh.  ouvk (15 + 11). 

W. 9. Zupe nie spontaniczne i nie wydumane stwierdzenie Piotra 

pochodzi z pierwotnej tradycji159. 

W. 10a. Pierwsze zdanie Jezusa, bez oznak stylu Janowego (za wyj tkiem 

kaqaro,j, które wyst puje jeszcze tylko w J 15,3), znane jest w dwóch wersjach: 

d u szej i krótszej  o ̀leloume,noj ouvk e;cei crei,an [eiv mh. tou.j po,daj] ni,yasqai( 

avllV e;stin kaqaro.j o[loj (Wyk pany nie potrzebuje si  my  [oprócz nóg], ale jest 

czysty ca y). S ów w nawiasie brakuje w niektórych kodeksach, r kopisach 

i u kilku Ojców Ko cio a. Przypuszczalnie s  one dodatkiem, podobnie jak s owo 

mo,non dodane w w. 9160. Wewn trzne kryteria tego zdania przemawiaj  za lekcj  

krótsz  tym bardziej, e w obr bie paralelizmu  Wyk pany nie potrzebuje si  

my , ale jest czysty ca y  wyra enie oprócz nóg nie pasuje do ca y czysty. 

Kryteria zewn trzne sugeruj  jednak wersj  d u sz . Dialog ten móg by si  

bowiem sko czy  wypowiedzi  Piotra, a s owa Jezusa mog y by  dodane ze 

                                                
158 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 175-176. 
159 Por. tam e, s. 176. 
160 W niektórych r kopisach, by  mo e pod wp ywem tego wiersza, lekcja w. 10a brzmi nast puj co: ou 

crei,an e;cei thn kefalhn ni,yasqai eiv mh. tou.j po,daj] monon (nie potrzebuje my  sobie g owy, ale 
jedynie nogi). Por. B. M. Metzger, A textual commentary , s. 240; L. Stachowiak, Ewangelia , 
s. 303. 
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wzgl du na styl, w którym ka da kontrowersja ko czy si  Jego wypowiedzi . 

Ponadto w. 10a jest aforyzmem i zawiera terminy nie odpowiadaj ce sobie 

w pe ni: ni,ptw (my ) i lou,w (k pa  si ). Rozbie no  w terminologii t umaczy 

si  korzystaniem z dwóch ró nych róde . Wiersz 10a móg  by  wyj ty z jakiej  

dyskusji o obmyciach rytualnych, gdy  zestawienie tych dwóch terminów 

w takim kontek cie pojawia si  w Kp  15,11 i Tob 7,9 (w kodeksie S). Wiersz 

ten w adnej z wersji nie mo e by  zaliczony do tekstu pierwotnego. Ma 

natomiast na celu zapewnienie uczniów, e nie potrzeba im si  troszczy  

o rytualn  czysto 161. 

W. 10b. S owa I wy jeste cie czy ci (kai. um̀ei/j kaqaroi, evste) mog yby 

nale e  do pó niejszej edycji, poniewa  w dalszym ci gu dotycz  czysto ci 

rytualnej (kaqaroi,) i skierowane s  do wszystkich, a nie do Piotra162. 

W. 11. Jest rozwini ciem s ów: ale nie wszyscy i zapowiedzi  zdrady 

Judasza, wi c tym samym musi by  dodatkiem redakcyjnym163. 

Ww. 12-17. Fragment zawiera drug  interpretacj  gestu Jezusa 

i powszechnie przyjmuje si , e jest ona pó niejsza. 

W. 12. Zawiera rzadkie konstrukcje, które pojawiaj  si  tylko 

w pierwotnych redakcjach Ewangelii Janowej (J 19,30; 9,7; 20,2): {Ote ou=n, ou=n 

 kai.  kai.. Czynno ci Jezusa, wymieniane w odwrotnej kolejno ci ni  

w w. 4-5, uk adaj  si  z nimi symetrycznie. Innych miejsc z podobnym uk adem 

symetrii nie ma w tekstach Janowych. W ko cu podobie stwo terminów do tych 

z w. 7 (ginw,skw i poie,w) potwierdza pochodzenie tekstu w. 12 z wcze niejszej 

tradycji. 

W. 13. U ycie tytu u Pan (Ku,rioj), który charakteryzuje styl Janowy, 

w zestawieniu z o ̀dida,skaloj nie wiadczy o interwencji pó niejszego redaktora 

 tak e nast pny wiersz zrównuje te dwa tytu y: Pan i Nauczyciel. Odwo uj c si  

do tradycji talmudycznej, w której Panem czasami nazywano nauczycieli, mo na 

                                                
161 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 176-177; B. M. Metzger, A textual commentary , s. 240; 

L. Stachowiak, Ewangelia , s. 303; S. M dala, Chrystologia , s. 232-233; J. Heading, Czego uczy 
Biblia , s. 206. 

162 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 177. 
163 Por. tam e, s. 178; S. M dala, Chrystologia , s. 231. 
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przyj  archaiczno  wypowiedzi Jezusa. Nietypowym jej elementem s  równie  

s owa eivmi. ga,r, jako deklaracja Jezusa (zazwyczaj autor J u ywa w takiej 

sytuacji formu y evgw, eivmi). Jest to wi c kolejny lu ny logion bez zwi zku 

z umyciem nóg. 

Ww. 14-15. S  praktycznym rozwini ciem poprzedniego logionu pod 

wp ywem przykazania mi o ci  s  wi c dodatkiem redaktora. Wskazuj  na to 

typowo Janowe struktury: eiv + czasownik + kai. + ten sam czasownik (6 + 1), 

dwa razy evgw.  kai. um̀ei/j (6 + 0), evgw.  u`mei/j (17 + 1), kaqw.j + kai. + zaimek 

(5 + 2), a tak e wp yw J 13,34. 

W. 16. Jest to jeszcze jeden logion Jezusa, znany tak e przez synoptyków 

(Mt 10,24; k 6,40) i w po owie powtórzony w J 15,20, a wprowadzony tutaj 

przez redaktora czwartej Ewangelii Janow  formu : avmh.n avmh.n164. 

W. 17. Tre ci  i form  nie nawi zuje do w. 16, lecz mo liwe, e jest 

kontynuacj  w. 12. Dotyczy to pierwszej cz ci wiersza: Wiedz c to b dziecie 

b ogos awieni, gdy  maka,rioi, tylko wyj tkowo pojawia si  u Jana (jedynie 

w J 20,29), a s owa oi;da i tau/ta znajduj  si  w w. 7, który powi zany jest z w. 12 

(ginw,skw,, poie,w). St d wniosek o przynale no ci tych s ów do wcze niejszej 

tradycji. Inaczej natomiast rzecz si  ma z drug  cz ci  w. 17  gdy wed ug tego 

b dziecie post powa  (eva.n poih/te auvta,). Jest to dodatek redakcyjny, gdy  

problem przej cia od wiedzy do czynów przewija si  w czwartej Ewangelii dosy  

cz sto (m.in. J 3,21; 7,17; 8,31n). Oprócz tego nawi zuje on do ww. 14-15, 

w których mowa o nowym sposobie na ladowania. Poza tym zaimek auvta jest 

w a ciwy dla pó niejszych warstw redakcyjnych J (5,6; 10,3.12.27n; 14,11; 

15,6). Gdy wed ug tego b dziecie post powa  mog y by  konkluzj  autora do 

my li Jezusa, a z czasem odczytane jako Jego w asne s owa165. 

Ww. 18-20. Ponownie podejmuje si  tu motyw zdrady, uj ty w ramy stylu 

Janowego166. W w. 18 pojawia si  jeszcze jeden termin w asny Ewangelii w. 

                                                
164 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 178-179; S. M dala, Chrystologia , s. 232. 
165 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 179; S. M dala, Chrystologia , s. 231. 
166 W wielu manuskryptach cytat z Ps 41,10 (ò trw,gwn mou to.n a;rton evph/ren evpV evme. th.n pte,rnan 

auvtou/) posiada trudniejsz  lekcj  zaimka evgw  metV evmou/. Jednak ze wzgl du na prawdopodobie stwo 
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Jana: pte,rna (pi ta)167. W w. 20 redaktor umie ci  synoptyczny logion (Mt 10,40; 

Mk 9,37; k 9,48; 10,16)168. 

 

Przedstawiona analiza tekstu naprowadza na najbardziej pierwotn  form  

opisu umycia nóg. Jest to tekst o symetrycznej budowie. Dowodzi on s uszno ci 

metody  analizy opartej na statystyce s ownictwa i stylu. 

Zrekonstruowany tekst przedstawia by si  nast puj co: 

 

13 1 (Pascha) 
4 (I) wsta  od wieczerzy 

i z o y  szaty a wzi wszy prze cierad o opasa  si . 5 Nast pnie nala  wody do miski 

i zacz  my  nogi uczniów i wyciera  prze cierad em, (którym by  opasany). 
6 (Piotr): (Panie), ty mi myjesz nogi?! 8 (Nie b dziesz mi my  nóg, na wieki!) 

(Jezus): Je li ci nie umyj , nie masz udzia u ze mn . 
9 (Piotr): (Panie), nie tylko nogi, ale i r ce i g ow ! 
12 Kiedy za  umy  ich nogi, 

wzi  swe szaty 

i znów spocz , 

rzek  im: Czy rozumiecie co wam uczyni em? 17 Je li to wiecie, b ogos awieni jeste cie169. 

 

W wierszach 10. 13. 16. i 20. znajduj  si  pojedyncze logia, które 

pos u y y autorowi Ewangelii do rozwini cia wypowiedzi Jezusa 

i wyt umaczenia Jego intencji, a które równie  nale  do ród owego materia u. 

Tekst jest raczej relacj  naocznego wiadka, czego dowodz  liczne 

szczegó y wychodz ce poza schemat oraz styl podobny do prostych pod 

wzgl dem literackim opowiada  o czynach Jezusa z Ewangelii synoptycznych170. 

                                                                                                                                          
asymilacji do Mk 14,18 (ò evsqi,wn metV evmou/) przyjmuje si  lekcj  pó niejsz : mou. Por. 
B. M. Metzger, A textual commentary , s. 240; L. Stachowiak, Ewangelia , s. 305; S. M dala, 
Chrystologia , s. 231-232. 

167 Wyst puje on oprócz tego w 11 miejscach tylko w Septuagincie. Por. Z. Zbroja, Znaczenie , s. 112-
114. 

168 Por. L. Stachowiak, Ewangelia , s. 305; S. M dala, Chrystologia , s. 232. 
169 Por. tam e, s. 179-180. M. Wojciechowski, Umycie nóg , s. 140. 
170 Por. M. Wojciechowski, Umycie nóg , s. 140. 
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Czynno  umycia nóg przez Jezusa jest zaskakuj ca, oryginalna i nie atwa 

do zrozumienia. Szczegó y tej czynno ci s  podane bardzo realistycznie. S owa 

j  obja niaj ce s  wolne od pó niejszych koncepcji teologicznych. Fakt 

wykonywania tej czynno ci przez mistrza, a nie s ug , jest zupe nie 

nieprzewidywalny i powinien wywo a  protest. Zachowanie Piotra w tej sytuacji 

jest zgodne z temperamentem tego aposto a. Te wszystkie cechy opisu umycia 

nóg wiadcz  o jego du ej warto ci historycznej171. 

 

Podsumowuj c, pod wzgl dem literackim opis obmycia nóg w czwartej 

Ewangelii nie jest tekstem jednolitym. wiadczy o tym po pierwsze rozbie no  

pomi dzy dwoma interpretacjami znaczenia umywania nóg (ww. 6-10 i ww. 12-

17)  pierwsza z nich nadaje czynno ci Jezusa znaczenie oczyszczenia 

wewn trznego, daj cego wspó udzia  z Jezusem, druga natomiast t umaczy go 

jako przyk ad pokory i mi o ci. Kolejnym przyk adem niejednolito ci tekstu jest 

przerwanie my li  pomi dzy w. 10 (I wy jeste cie czy ci, ale nie wszyscy) i w. 

18a (Nie mówi  o was wszystkich) wpleciony jest opis zdrady Judasza razem 

z drug  interpretacj  znaczenia obmycia nóg. Wreszcie trzecie wiadectwo na 

niejednolito  J 13,1-20 to ró nica stylu  ww. 1-3 wyró niaj  si  podnios ym 

stylem i zdaniami o d ugiej budowie, nietypowej dla Ewangelii Janowej172. 

Na podstawie analizy literackiej dostrzega si  niejednolito  tekstu. 

Wnioskuje si  wi c, e autor korzysta  z ró nych róde  i sam tekst poddawany 

by  kilku interwencjom redakcyjnym, które s  jednak trudne do ustalenia. Na 

ca o  opowiadania sk adaj  si  nast puj ce samodzielne jednostki literackie: 

w. 1; 2-3; 4-10; 11; 12-18a; 18b-20173. 

                                                
171 Por. tam e, s. 140; M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 181. 
172 Por. J. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, Opole 1997, s. 78. 
173 Por. tam e. 
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3. Symbolika gestu 

Z dok adnej analizy literackiej tekstu M. Wojciechowski wyró nia tekst 

ród a, który wydaje si  by  najbardziej pierwotny. Jego centralnym miejscem s  

s owa Jezusa skierowane do Piotra: Je li ci  nie umyj , nie b dziesz mia  udzia u 

ze Mn  (J 13,8b). Umycie nóg ujawnia w tej sytuacji wieloraki sens 

symboliczny. Czynno  ilustruje postaw  s u by Jezusa, a nawet zapowiada 

uni enie krzy a oraz przygotowuje do udzia u  z Jezusem i do Eucharystii, 

stanowi c zacz tek i obietnic  uczty mesja skiej. Wydarzenie to nabiera wi c 

jedynego w swoim rodzaju znaczenia i niepowtarzalno ci. W pewnym sensie 

zapowiada równie  zbawienie174. Niniejsza cz  pracy jest prób  zebrania 

i uzasadnienia wielo ci interpretacji gestu Jezusa. Pocz wszy od kontekstu 

kulturowo-historycznego samej czynno ci, poprzez kontekst s ów i dialogów 

Jezusa, a  po kontekst etapów redakcyjnych opisu sytuacji  ten sam tajemniczy 

gest uni enia ukazuje si  w innym wietle, by za ka dym razem podkre li  inny 

odcie  znaczeniowy. 

 

Umycie nóg aposto om wpisuje si  w szereg czynno ci symbolicznych 

wyst puj cych w Pi mie wi tym: gestów, czynno ci liturgicznych i po cz ci 

cudów o charakterze symbolicznym. W Starym Testamencie wykonywali je 

prorocy, zawsze jednak z polecenia Boga, który sprawia  zdarzenia 

zapowiedziane przez symboliczny gest175. W ród czynno ci symbolicznych 

Jezusa mo na wyodr bni  trzy grupy. W pierwszej znajduj  si  czynno ci, które 

przypominaj  z zewn trz gesty lecznicze, a wywieraj  skutki nadzwyczajne, np. 

dotkni cia, na o enie r k, u ycie liny. Drug  grup  stanowi  czynno ci, których 

wykonanie sprowadza skutki duchowe, a s  to m.in. uczta z celnikami, 

pob ogos awienie dzieci, wyrok na fig . Do ostatniej grupy zaliczy  mo na 

czynno ci wskazuj ce wprost na godno  Jezusa (np. triumfalny pochód, 

                                                
174 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 185. 
175 Por. tam e, s. 221. 
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wyp dzenie kupców, nazireat w dniu m ki). Gest umycia nóg jest zaliczany do 

drugiej grupy symbolicznych czynno ci Jezusa176. 

Znaczenie tego gestu ujawnia si  jakby stopniowo w odkrywaniu 

kolejnych warstw tekstu J 13,1-20. Podstawowe tre ci kryje ju  sama czynno  

obmycia w jej kontek cie historycznym i kulturowym. Nast pne jej pole 

znaczeniowe ods ania logion Chrystusa umieszczony w centralnym miejscu 

pierwotnego tekstu opisu. W ko cu rozwini cie redakcyjne tego tekstu Janowego 

wnosi dalsze interpretacje gestu umycia nóg. 

Maj c na uwadze t o historyczno-kulturowe, gest Jezusa jest ewidentnym 

odwróceniem ówcze nie panuj cego porz dku. Obmycie go ciom stóp przed 

wieczerz  by o wyrazem zwyk ej go cinno ci (por. Rdz 18,4), jednak gospodarze 

do wykonania tej czynno ci zawsze wys ugiwali si  s u b , niewolnikiem, uleg  

on  lub dzie mi (por. 1 Sm 25,41). I cho  ydzi uznawali warto  pokory, to 

jednak ka demu cz owiekowi przyznawali odr bn  rol  spo eczn 177. Wobec 

tego Jezus dokona  aktu s u by i pokory, niewolniczego poni enia, które 

podkre li  jeszcze przez zdj cie wierzchniej szaty. Jest to jakby zapowied  

go cinnego przyj cia na eschatologiczn  uczt  oraz zapowied  uni enia krzy a, 

a wszystko to ma ród o w mi o ci Chrystusa178. 

Wydaje si , e najistotniejsze dla wyja nienia sensu mycia nóg uczniom 

s  s owa Jezusa z w. 8: eva.n mh. ni,yw se( ouvk e;ceij me,roj metV evmou (Je li ci nie 

umyj  nóg, nie masz udzia u ze mn ). Co znaczy mie  udzia ? W Starym 

Testamencie wyra enie to nie ma szczególnego i teologicznego znaczenia. 

Dopiero Bauer w targumie do Rdz 15,1 znajduje odniesienie tego poj cia do 

rzeczywisto ci eschatologicznej: Abraham wyra a tam obaw , e je eli otrzyma 

na tym wiecie odp at  za swe uczynki, nie b dzie mia  «udzia u w wiecie, który 

ma przyj » 179. Septuaginta mówi o udziale  jako przyst pie do jakich  dóbr, 

                                                
176 Por. tam e, s. 35. 
177 Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 215. 
178 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 182; W. Kope , Eucharystia sakramentem braterstwa, 

Wroc aw 2002, s. 71; F. urowska, Mi o  pos uguj ca , RBL 20 (1967) nr 1, s. 41-42. 
179 M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 183. 
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ziemi, maj tku, upu, wp ywów180 oraz jako przynale no ci do jakiego  szczepu, 

podleganiu czyjej  w adzy (2 Sm 20,1), miejscu kultu (Iz 57,6), wspólnocie 

z cudzo o nikami (Ps 50,18), posiadaniu dóbr-darów Bo ych (Koh 5,18). 

W Nowym Testamencie jest za  mowa o udziale w pos udze sakramentalnej 

aposto ów (Dz 8,21), w chwale wi tych (Kol 1,12), w drzewie ycia (Ap 22,19), 

w zmartwychwstaniu (Ap 20,6) czy udziale w z u (np. Mt 24,51; k 12,46; Ap 

21,8). Wobec tego istotne jest to, z kim lub w czym ma si  udzia . Mie  udzia  

z Jezusem  to po prostu z Nim by . On wielokrotnie obiecywa  uczniom udzia  

w rzeczywisto ci wiecznej, wi c i tym razem zapowiada wej cie z Nim do 

królestwa Bo ego i na eschatologiczn  uczt . Obmycie nóg to czynno  zbawcza 

i sakramentalna, która otwiera drog  zbawienia181. 

Przez kontekst Ostatniej Wieczerzy Chrystusowy gest uni enia nawi zuje 

do Jego uni enia si  w Eucharystii. Mie  udzia  z Jezusem  znaczy by  z Nim 

teraz i na wieki i to dzi ki szokuj cemu gestowi umycia nóg. Ten udzia  mo e 

by  odczytany równie  jako udzia  w Jego Ciele i Krwi, podanie wody jako akt 

go cinno ci zapowiadaj cy przyj cie na uczt  eschatologiczn , czynno  

obmycia, oczyszczenia jako sakramentalny znak wewn trznego przygotowania, 

a nagie, czyste stopy jako dost p do Eucharystii182. 

Wed ug powy szego umycie nóg przybiera zró nicowany sens 

symboliczny: jako postawa s u by Jezusa, zapowied  ha by krzy a, 

przygotowanie do udzia u z Jezusem i do Eucharystii oraz obietnica uczty 

mesja skiej. Oprócz tego, skoro ju  w pierwotnej tradycji znalaz y si  s owa: Czy 

rozumiecie, co wam uczyni em? Je li to wiecie, b ogos awieni jeste cie 

(J 13,12b.17a), to jest to dowód na to, e sensu czynno ci Jezusa nale y szuka  

g biej. Do czone bowiem b ogos awie stwo przynosi owoc dopiero pod 

warunkiem zrozumienia tej czynno ci. Nasze zbawienie zawdzi czamy 

                                                
180 Udzia  i dziedzictwo  por. Pwt 10,9; 12,12; 14,27.29; 18,1. 
181 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 183-184. 
182 Por. tam e, s. 184. M. Wojciechowski, Umycie nóg , s. 140-141; E. Szymanek, Wyk ad Pisma 

wi tego Nowego Testamentu, Pozna  1990, s. 163. 
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Jezusowej s u bie i uni eniu  szcz ciem i b ogos awie stwem jest wiedzie  

o tym i rozumie  to183. 

Nowe interpretacje gestu Jezusa zawieraj  si  w redakcyjnym rozwini ciu 

tekstu. Zosta  on rozbudowany na trzy ró ne sposoby: 

1) poszerzono s owa Jezusa o autentyczne logia (J 13,10a.13.16) i wyra enia 

z tekstu ród owego (J 13,7.8a.11b.14) oraz podkre lono przyk adowe, 

pedagogiczne znaczenie czynno ci Pana i Nauczyciela (J 13,10ab.11b.14-

15.16.17b); 

2) do o ono teologiczne refleksje zwi zane z osob  Ojca, Jezusa i Jego 

wiadomo ci  (J 13,1b.3.19); 

3) zasygnalizowano kolejne wydarzenie, jakim jest zdrada Judasza 

(J 13,2.11a.18b). 

Historia redakcji tekstu J 13,1-20 nasuwa wnioski, i  redaktor pierwotnego tekstu 

 zapewne ucze -sekretarz   d y  do tego, by przekaza  wy cznie 

autentyczne dane o Chrystusie i zastosowa  je do chrze cija skiej nauki. 

Pó niejszy redaktor, którym by  prawdopodobnie mistrz-aposto  o du ym 

autorytecie, wzbogaci  i uzupe ni  te informacje, aby wydoby  ca  prawd  

o Jezusie Chrystusie. T umaczy to bardziej mistyczny charakter pó niejszej 

redakcji i jej dojrza  teologi 184. 

W nast pstwie zatem tych zabiegów redakcyjnych wy aniaj  si  trzy 

kolejne interpretacje Jezusowego gestu obmycia nóg. Pierwsza  sakramentalna 

 t umaczy, e obmycie to jest figur  chrztu, który przygotowuje bezpo rednio 

do Eucharystii. Druga  soteriologiczna  t umaczy, e oznacza ono 

oczyszczenie z grzechów, dokonuj ce si  przez krew Jezusa. Wyk pany nale y 

bowiem rozumie  jako zbawiony. Trzecia interpretacja  parenetyczna, 

przyk adowa  ka e na ladowa  post powanie Jezusa w pokorze, wyci gn  

z Jego zbawczego czynu wnioski dla swojego ycia, a nie jedynie podziwia 185. 

                                                
183 Por. M. Wojciechowski, Czynno ci , s. 185. 
184 Por. tam e, s. 186-187. 
185 Por. tam e, s. 187-188; T. Okure, Ewangelia wed ug w. Jana , MKP , s. 1348. 
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Czynno  Jezusa na tyle odnosi si  do ycia sakramentalnego Ko cio a 

(interpretacja sakramentalna), na ile sakramenty s  no nikami skutków 

zbawczych czynów Jezusa186. Najcz ciej egzegeci widz  w niej aluzj  do 

sakramentu chrztu. Na taki wniosek naprowadzaj : czasownik lou,w (bra  k piel, 

k pa  si ) i s owo leloume,noj (wyk pany), które sugeruj  obmycie w przesz o ci, 

którego skutek trwa a  po obecn  chwil 187. Niektórzy, powo uj c si  na pisma 

patrystyczne188, odnosz  j  do praktyk pokutnych Ko cio a pierwotnego, który 

b d c wiadomym, e chrzest g adzi wszystkie grzechy, widzia  potrzeb  

ci g ego obmywania z grzechów pope nionych tak e po chrzcie189. Taka 

interpretacja pozostaje wi c w zgodzie z zamiarem Ewangelisty. Nie mo e by  

jednak zacie niona do jednego konkretnego sakramentu z wykluczeniem innych. 

Nie mo e te  pomija  g ównego chrystologiczno-zbawczego akcentu i pozosta  

na p aszczy nie sakramentalnej190. 

Partycypacja uczniów Jezusa w Jego dziele zbawczym jest zasadniczym 

znaczeniem umycia nóg. Jest to interpretacja soteriologiczna. Jej zasadnicz  

tre ci  jest oczyszczenie, które sprawia mier  Chrystusa na krzy u. Jezus 

upokarza si , gdy myje nogi uczniów, a szczytem tego jest Jego mier  

krzy owa. Dlatego gest ten jest znakiem maj cej nadej  mierci, której skutki 

maj  moc zbawcz  i w której ka dy ucze  powinien uczestniczy . Jednocze nie 

jest to uczestnictwo [ ] w Jego zbawczym dziele, a wi c zarówno w mierci, 

jak i uwielbieniu  [jest to] w czenie si  w Chrystusa paschalnego 191. 

Na korzy  interpretacji soteriologicznej przemawia bezpo redni kontekst 

perykopy: wzmianka o godzinie m ki i o wiadomo ci Jezusa (Jezus wiedz c, e 

nadesz a Jego godzina) oraz przytoczenie najg bszego motywu Jego dzia ania 

(umi owawszy swoich na wiecie, do ko ca ich umi owa )192. Rzecz dokonuje si  

                                                
186 Por. L. Stachowiak, Ewangelia , s. 301. 
187 Por. J. Heading, Czego uczy Biblia , s. 206. 
188 Zw aszcza w. Ambro ego (De sacramentis III, 4-7; De Mysteriis 31-33) i w. Augustyna (Tractatus 

in Joannem 56-58). 
189 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 120-121. 
190 Por. L. Stachowiak, Ewangelia , s. 301; M. Bednarz, Pisma w. Jana, Tarnów 1994, s. 115-119. 
191 M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 122. 
192 Por. tam e, s. 123-124. 
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w kluczowym momencie w historii193. Jezus doskonale zdaje sobie spraw  

z tego, e nadchodzi godzina Jego mierci (por. J 7,30; 8,20), ale i godzina 

chwa y (por. J 12,23). Ujawnia te  swoj  najg bsz  motywacj , któr  jest mi o  

do ko ca, przez co umycie nóg jest znakiem ca kowitego oddania si  Jezusa 

swoim (por. J 15,14) i wskazuje na Jego mier  oraz now  wspólnot  ze swoimi 

uczniami (por. J 13,7n). Uzasadnieniem mo e by  tu nawet wzmianka 

o dzia aniu szatana (por. J 13,2), który nak ania Judasza do zdrady Mistrza 

i w ten sposób doprowadza do mierci krzy owej Jezusa194. 

Soteriologiczne znaczenie gestu potwierdzone jest jeszcze w dalszym 

kontek cie jego opisu. Obraz krwi i wody, które wyp yn y z przebitego boku 

Jezusa (J 19,34) wi e si  z zaproszeniem Jezusa do picia (por. J 7,37), gdy  

Strumienie wody ywej pop yn  z jego wn trza (J 7,38), a krew Jezusa oczyszcza 

nas z wszelkiego grzechu (1 J 1,7). Powi zanie tych wypowiedzi wyra nie 

naprowadza na odczytanie umycia nóg jako obrazu mierci, u wi caj cej nas 

i oczyszczaj cej z grzechów oraz daj cej udzia  w yciu z Jezusem195. 

Wreszcie uzasadnienie interpretacji soteriologicznej ukryte jest w samym 

opisie obmycia nóg. Sk ada si  on z kilku zda  narracji i wi kszej cz ci dialogu 

Jezusa z Piotrem. Piotr nie rozumie post powania Nauczyciela i wewn trznie si  

z tym nie zgadza, dlatego protestuje. W odpowiedzi Jezus wyja nia, e pokorna 

pos uga umycia nóg oznacza Jego mier 196, i ostrzega, e akceptacja tego gestu 

jest warunkiem udzia u z Mistrzem (J 13,8). Wa niejsza wi c od samego znaku 

jest jego tre : obmycie nóg to symbol oddania si  Jezusa swoim uczniom a  po 

mier . Piotr i pozostali aposto owie nie zrozumieli tego od razu, poniewa  pe ny 

sens tej symbolicznej czynno ci zosta  im ukazany pó niej. Nast pi o to dopiero 

po mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa oraz w dniu Pi dziesi tnicy197. 

Dopiero o wiecenie uczniów przez Ducha w. da o im wyja nienie tajemniczego 

                                                
193 Por. J 13,1; 11,55; 12,1; 18,28.39; 19,14. 
194 Por. R. Bartnicki, Przes anie , s. 317-318; ten e, Ewangeliczne opisy , s. 131-133; ten e, 

Ostatnia wieczerza , s. 76-77; H. Langkammer, Problemy , s. 85-86. 
195 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 125; R. Bartnicki, Przes anie , s. 319; ten e, 

Ewangeliczne opisy , s. 133-134; ten e, Ostatnia wieczerza , s. 78. 
196 Por. J 4,31-34; 6,7-9.67-70; 9,2-5; 11,8-10; 14,5-10. 
197 Por. J 2,22; 12,16; 14,26; 15,26; 16,13. 
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sensu zasadniczych wydarze  z ycia Jezusa198. Przywo any w ten sposób czas 

popaschalny sugeruje, e gest Jezusa nie posiada jedynie sensu moralnego, 

etycznego, eklezjologicznego czy parenetycznego, ale jakie  tajemnicze 

znaczenie. Jest obrazem partycypacji w pos udze Chrystusa jako S ugi oraz 

w misterium krzy a. Dlatego Piotr nie mo e si  sprzeciwia  zbawczemu planowi 

Boga. Jezus musia  jeszcze pog bi  swoj  wypowied , gdy  Piotr przeszed  

z jednej skrajno ci w drug : chcia  obmycia tak e g owy i r k (por. J 13,9). 

Wyk pany potrzebuje tylko nogi sobie umy , bo ca y jest czysty  w tych s owach 

wyk pany odnosi si  nie tylko do umycia nóg, ale ma jeszcze znaczenie 

metaforyczne. Wykapanym jest ka dy, kto jest w czony w zbawcze dzia anie 

m ki i mierci Jezusa, której symbolicznym obrazem jest umycie nóg 

aposto om199. 

Ostatnia z trzech pó niejszych interpretacji gestu obmycia nóg aposto om 

to interpretacja parenetyczna. Jezus-Pan i Nauczyciel myj c nogi swoim uczniom 

objawia si  jako s uga i poleca na ladowa  t  s u ebn  postaw  (por. J 13,12-16). 

Wykonawszy pos ug , przywdzia  szaty i znów zaj  miejsce przy stole (J 13,12), 

by wyja ni  jej znaczenie. Zaznaczy  najpierw, e akceptuje swoj  pozycj  Pana 

i Nauczyciela: Wy Mnie nazywacie Nauczycielem  i Panem  i dobrze 

mówicie, bo nim jestem (J 13,13), ale jednocze nie podkre li  w ten sposób 

kontrast w stosunku do upokarzaj cej czynno ci, któr  wykona . Potem doda  

zasad , wed ug której uczniowie powinni Go na ladowa  w odnoszeniu si  do 

innych  Je eli wi c Ja, Pan i Nauczyciel, umy em wam nogi, to i wy cie powinni 

sobie nawzajem umywa  nogi (J 13,14). Ta wypowied  jest kluczem 

wyja niaj cym znaczenie niezwyk ej czynno ci. Skoro sam Nauczyciel  

posiadaj cy godno  Bo   uni y  si , aby w postawie s ugi, a wr cz 

niewolnika, umy  nogi swoim uczniom, to oni tym bardziej powinni post powa  

wzgl dem siebie w takim samym duchu pokory i mi o ci. Trzeba, aby 

na ladowanie tej postawy, by o charakterystycznym znamieniem uczniów 

                                                
198 Por. J 2,22; 12,16; 16,12-13. 
199 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 125-127; R. Bartnicki, Przes anie , s. 318-319; ten e, 

Ewangeliczne opisy , s. 132-134; ten e, Ostatnia wieczerza , s. 77-78; F. Gryglewicz, ycie 
chrze cija skie w uj ciu w. Jana Ewangelisty, Katowice 1984, s. 89. 
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Chrystusa. Znacz c  jest w takim razie wypowied : Da em wam bowiem 

przyk ad200, aby cie i wy tak czynili, jak Ja wam uczyni em (J 13,15)201. 

Obmycie nóg, które Jezus wykona  w przededniu m ki i mierci, jest 

wobec tego czynno ci , któr  On poleci  na ladowa , lecz nie dla samego 

mechanicznego na ladownictwa. Nie chodzi nawet o wiadczenie us ug 

wymagaj cych pokory, ale raczej o wyrobienie w sobie wewn trznego 

usposobienia: postawy oddania swego ycia, co jest wyrazem najwi kszej 

mi o ci. Tak post puj c, kultywuje si  Jego duchowe dziedzictwo (por. J 13,34; 

15,12). Przyk ad Jezusa nale y rozumie  jako nieprzerwan  realizacj  mi o ci 

(Hbr 4,11; 8,5; 9,25; Jk 5,10; 2 P 2,6)202. 

 

Gest umycia nóg uczniom, rozpatrywany jako ca o , w oderwaniu od 

rozwa a  na temat historii redakcji jego opisu, ma znaczenie parenetyczne, ale 

nie tylko. Kryje si  w nim tak e g bokie znaczenie symboliczne, a mianowicie 

znak zbli aj cej si  mierci Jezusa i konieczny warunek zjednoczenia si  z Nim. 

Z tego w a nie faktu bierze swój pocz tek podstawa znaczenia parenetycznego, 

w której te  zawiera si  zaproszenie Jezusa do solidaryzowania si  z Nim na 

drodze krzy a, czyli drodze do mi o ci203. 

 

Ewangelia wed ug w. Jana jako jedyna opisuje niezwyk y epizod umycia 

przez Jezusa nóg swoim uczniom. Umieszcza go w podnios ym momencie 

historii zbawienia, na wst pie m ki i mierci Jezusa na krzy u. Zaw aj cy si  

kontekst niecodziennej czynno ci ujawnia najg bsze motywacje 

Umywaj cego , a s  nimi mi o  i pokora. Wyodr bnienie prawdopodobnie 

najbardziej pierwotnej redakcji opisu tego wydarzenia stwarza mo liwo  

odczytania najg bszego jego sensu. Tym samym doprowadza do wniosku 

o bogatym wachlarzu znacze  obmycia nóg, zw aszcza znacze  symbolicznych. 

                                                
200 Ze wzgl du na rzeczownik ùpo,deigma (przyk ad) wielu egzegetów przypisuje gestowi umycia nóg 

wy cznie znaczenie parenetyczne, pomijaj c jak kolwiek symbolik . 
201 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 119; F. urowska, Mi o , s. 44-45. 
202 Por. L. Stachowiak, Ewangelia , s. 304; E. Szymanek, Wyk ad , s. 163. 
203 Por. L. Stachowiak, Ewangelia , s. 301. 
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Uk adaj  si  one w trzy grupy, które odczytuj  Jezusa umywaj cego nogi jako 

tego, który zapowiada swoj  zbawcz  mier  i daje udzia  w jej owocach 

(interpretacja soteriologiczna); tego, który oczyszcza wierz cych z grzechów 

i przygotowuje do Eucharystii oraz zaprasza na wieczn  uczt  w królestwie 

niebieskim (interpretacja sakramentalna); jako tego, który stawia siebie, 

pokornego S ug , oraz swoj  mi o  bratersk  za przyk ad do na ladowania 

(interpretacja parenetyczna). Kolejna, ostatnia ju , cz  tej pracy b dzie prób  

wyci gni cia wniosków moralnych, nasuwaj cych si  z lektury J 13,1-20, 

mo liwych do zaaplikowania w codziennym yciu chrze cijan. 
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III. Jezus pokornym S ug  Pa skim 

 

Jezus wie czy dzie o wszystkich s ug Starego Testamentu. Ca ym swoim 

ziemskim yciem potwierdza, e jego misj  jest s u y  i wype nia  wol  Ojca. 

Ta konieczno  s u enia prowadzi a  na krzy . Jednak Jezus ukazuje co , co jest 

ponad t  konieczno ci , co nadaje godno  i warto  Jego s u bie  a jest to 

mi o : Niech wiat si  dowie, e Ja mi uj  Ojca, i e tak czyni , jak Mi Ojciec 

nakaza  (J 14,31). 

S u ba Jezusa to s u enie Bogu Ojcu, przez które zbawia ludzi. On w tej 

postawie odnawia zniekszta cenie s u by ludzi i brak s u by Bogu. Daje równie  

przyk ad, jak Ojciec chce, aby Mu s u ono. Wol  Ojca jest, by ludzie s u yli 

sobie nawzajem tak, jak to czyni  Jego Syn. Jezus, który jest Panem 

i Nauczycielem, który nie przyszed , aby Mu s u ono, lecz eby s u y  i da  swoje 

ycie na okup za wielu (Mk 10,45), da  nam przyk ad, samemu b d c S ug . 

S uga za  nie jest wi kszy od swego pana (J 13,16), On jest po ród nas jak ten, 

kto s u y ( k 22,27)204. 

Przedmiotem ostatniego rozdzia u tej pracy b d  niektóre z wniosków 

moralnych, jakie wy aniaj  si  z lektury opowiadania o umyciu nóg Aposto om. 

1. S u ba Jezusa zapewnia zbawienie 

Jezus uwa a swoje ycie za pos annictwo S ugi. Jest Panem o cichym 

i pokornym sercu (Mt 11,29) i przepowiada zbawienie ubogim. Jawi si  swoim 

uczniom jako ten, który s u y, niezale nie od tego, e jest jednocze nie Panem 

i Nauczycielem (J 13,12-15). Tym, co jest motorem Jego pos ugi, jest mi o . 

A jest to mi o  posuni ta a  do ko ca (J 13,1; 15,13) i sk aniaj ca do oddania 

si  jako okup za grzeszników. Pozwalaj c si  traktowa  jak z oczy ca, umieraj c 

w poha bieniu na krzy u, wie, e zmartwychwstanie, bo tak wype ni  si  

                                                
204 Por. C. Augrain  M. F. Lacan, S u y , STB, s. 890. 
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zapowiedzi Starego Testamentu o Synu Cz owieczym i S udze Pa skim (por. Iz 

53,10). To Jezus jest zapowiedzianym Mesjaszem, dlatego celem Syna 

Cz owieczego nie jest budowanie ziemskiego królestwa, ale wej cie do chwa y 

Ojca i przyprowadzenie tam ze sob  ca ego ludu, umieraj c przedtem mierci  

S ugi205. 

To w kontek cie wypowiedzi Chrystusa w relacji ewangelisty Marka: Syn 

Cz owieczy nie przyszed , aby Mu s u ono, lecz eby s u y  i da  swoje ycie na 

okup za wielu (Mk 10,45), trzeba rozwa a  opowiadanie o umyciu przez Niego 

nóg aposto om. W tym kontek cie wyst puje On jako S uga. Skoro ca e ycie 

uczyni  s u b  dla innych, a najpe niej udowodni  to mierci  krzy ow , to tutaj 

uni y  si  tak ogromnie, e sta  si  s ug  wszystkich, uto samiaj c si  ze S ug  

Pa skim (Iz 52,13). Jego mier  oczy ci a ludzi z ich grzechów (por. Iz 53,10-

12)206. 

Umycie przez Jezusa nóg swoim uczniom, dokonane na samym pocz tku 

wydarze  paschalnych, zapowiada i wprowadza w tajemnic  wydarze  

zbawczych. Skierowane jest przede wszystkim do Jego uczniów, którzy razem 

z Nim dokonali ju  przej cia (hebr. xs;P') od wiata do Boga przez sakrament 

chrztu (J 13,10). Ci, którzy narodzili si  z wody i Ducha (J 3,5; por. J 1,13; 3,3) 

i stali si  z woli Ojca uczniami Jezusa  wybranymi i po wi conymi207  zostali 

porwani w obszar Jego mi o ci208. 

Dzi ki symbolicznemu wymiarowi tego gestu misterium ycia i mierci 

Jezusa dociera do ka dego cz owieka. Jego ycie i mier  ukazuje si  w tym 

jednym ge cie jako jeden akt. Chrystus przyjmuje i wykonuje pos ug  s ugi 

i niewolnika, spe nia najprostsze czynno ci, aby cz owiek móg  zasi  do uczty 

z drugim cz owiekiem i z Bogiem, aby móg  w ten sposób sprawowa  kult 

i zbli y  si  do Stwórcy. ycie i mier  Jezusa objawiaj  niesko czon  mi o . 

                                                
205 Por. C. Augrain  M. F. Lacan, S uga Bo y , STB, s. 888; R.-L. Bruckberger, Dzieje Jezusa 

Chrystusa, Warszawa 1972, s. 279-280. 
206 Por. M. Bednarz, Jezus S ug  Pa skim , s. 127; R.-L. Bruckberger, Dzieje , s. 279-280. 
207 Por. J 6,37.39; 13,18; 15,16; 17,19. 
208 Por. S. M dala, Chwa a Jezusa (Ewangelia wed ug w. Jana) , w: R. Bartnicki, M. Czajkowski, 

S. M dala, J. Za ski, Wprowadzenie w my l i wezwanie ksi g biblijnych. Tom 10: Ewangelia w. 
Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, Warszawa 1992, s. 45-46. 
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Jedynie ona prawdziwie oczyszcza cz owieka i uzdalnia do komunii z Bogiem, 

czyli daje mu pe n  wolno 209. 

Chrystus swoim s owem zacie nia wi  mi dzy sob  i uczniami, wyzwala 

ich spod wp ywu szatana. Zwracaj c si  do Judasza (J 13,27), ukazuje swoje 

panowanie nad wszystkimi wydarzeniami, których ród o znajduje si  

w dzia aniu mocy szata skich. Post powanie Judasza w nocy Ostatniej 

Wieczerzy zapocz tkowuje proces, prowadz cy Jezusa na krzy , a pó niej do 

wej cia do Jego chwa y210. Jest ono ponadto jednym z dwóch przyk adów na to, 

e cz owiek zachowuje zdolno  odrzucenia Bo ej mi o ci, która wyzwala. 

Judasz bowiem nie chce by  mi owanym, my li wy cznie w kategoriach 

posiadania, obraca si  wokó  spraw materialnych. Dlatego w. Pawe  chciwo  

nazywa ba wochwalstwem (Kol 3,5), a Jezus poucza, e nie da si  s u y  dwom 

panom: Bogu i Mamonie (Mt 6,24)211. 

Tym drugim przyk adem odrzucenia Boga jest Piotr  typ cz owieka tzw. 

religijnego . On bowiem uwa aj c si  za pobo nego  nie chce przyzna  si  do 

tego, e i jego nogi s  brudne, e on te  potrzebuje przebaczenia. Tym samym 

wi c uznaje, e nie potrzebuje dobroci Boga i Jego aski. Postawa Piotra 

pokazuje, jakie niebezpiecze stwo wi e si  z postaw  tych, którzy szemrz  

i zazdroszcz  tego, e Bóg jest dobry212. 

Piotr widzi, co czyni Jezus, lecz w tej konkretnej chwili nie rozumie, co to 

oznacza  b dzie to wiedzia  dopiero pó niej (por. J 13,7). Obecna pos uga 

Chrystusa odsy a najpierw do tego, co uczyni a nieco wcze niej Maria w Betanii, 

oraz do pó niejszej  ostatniej, jak  odda uczniom, a jak  b dzie mier  

z mi o ci. Maria  jak osoba, która kocha  z wyprzedzeniem odpowiedzia a 

mi o ci  na mi o 213. Podobie stwa obu czynno ci sprowadzaj  si  ostatecznie 

                                                
209 Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Ko ció , Kraków 2005, s. 58. 
210 Por. S. M dala, Chwa a Jezusa , s. 46. 
211 Por. J. Ratzinger, Chrystus , s. 59. 
212 Por. tam e, s. 59-60; F. Gryglewicz, ycie , s. 81. 
213 Wydarzenia: umycie nóg odpowiada w pewien sposób namaszczeniu w Betanii. Oba epizody mia y 

miejsce w tygodniu paschalnym (J 12,1; 13,1). Mo na wskaza  na pewne ich wspólne cechy: wspólny 
kontekst wieczerzy, do której zasiadali przy stole (12,2; 13,2); zasadnicze czynno ci dotycz  nóg 
drugiej osoby b d  osób (12,3; 13,5); pos u enie si  w asnym cia em (12,3  w osy; 13,4-5  
prze cierad o wokó  bioder); sprzeciw obecnych wobec wykonywanych czynno ci (12,4-5  Judasz; 
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do tematu mi o ci, która jest podstaw  braterskiej s u by w pokorze. Dlatego 

Jezusowe obmycie nóg wyra a doskona  mi o  oraz gotowo  do s u enia 

i przebaczania innym214. Piotr zachowa  si  podobnie jak Maria, ale dopiero 

wtedy, gdy przyj  Pana obmywaj cego mu nogi. Zgadza si  to z nauk  Janow , 

zawart  w s owach: W tym przejawia si  mi o , e nie my umi owali my Boga, 

ale e On sam nas umi owa  i pos a  Syna swojego jako ofiar  przeb agaln  za 

nasze grzechy (1 J 4,10). My mi ujemy Boga, poniewa  Bóg sam pierwszy nas 

umi owa  (1 J 4,19)215. 

Kto odrzuci t  prost  pos ug , nie b dzie mia  udzia u w odkupieniu  

Je li ci  nie umyj , nie b dziesz mia  udzia u ze Mn  (J 13,8). Przyj cie Jezusa 

umywaj cego nogi  uzdalnia cz owieka do mi owania podobnie, jak On sam 

mi uje. Piotr wprawdzie nie pojmuje, co oznacza gest Mistrza, ale by  mo e 

troch  przeczuwa, co znaczy mie  z Nim udzia , skoro prosi o umycie nie tylko 

nóg, ale i r k, i g owy216. Pragnie by  z Jezusem, nawet je li nie rozumie 

dok adnie tego udzia u. Pragn c mie  czyste równie  r ce i g ow , wyznaje 

prawd , e Chrystus jest w adny uzdrowi  ród o jego post powania 

i my lenia217. 

Dla Piotra taki wyraz pokory, uni enia i mi o ci nie odpowiada planowi 

zbawienia. Poddaje si  Jezusowi dopiero pod gro b  wykluczenia z udzia u 

w eschatologicznej uczcie218 w królestwie niebieskim. Poddanie si  obmyciu jest 

niemal absolutn  konieczno ci , by mie  udzia  w zbawczych darach 

eschatologicznych, które s  owocem zbawczej dzia alno ci Jezusa. Aposto  

pragnie mie  w nich udzia  i to za wszelk  cen , dlatego prosi o wi cej ni  tylko 

umycie nóg. Jego pro ba jest zrozumia a, gdy bierze si  pod uwag , e na 

                                                                                                                                          
13,6  Piotr); Judasz sprawiaj cy pozory troski o ubogich (12,5-6; 13,29); szok i konsternacja 
spowodowana czynno ci  (12,4-5; 13,6-10); Jezusowa interpretacja czynno ci przez odniesienie jej 
do Niego (12,7-8; 13,7.10-17); skierowanie czynno ci ku przysz o ci (12,3c; 13,12-17); pewien 
sposób kontynuacji czynno ci lub jej skutków (Mk 14,9  opowiadanie na pami tk  [por. 12,7-8]; 
13,14-15  na ladowanie pokornego us ugiwania sobie nawzajem). Por. T. Okure, Ewangelia , 
s. 1348. 

214 Por. tam e. 
215 Por. S. Fausti, Rozwa aj i g o  Ewangeli , s. 374. 
216 Por. A. Grün, Jezus  brama do ycia. Ewangelia w. Jana, Kraków 2002, s. 130. 
217 Por. S. Fausti, Rozwa aj i g o  Ewangeli , s. 374. 
218 Por. Mt 26,29. 
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wschodzie w a nie te cz ci cia a najcz ciej ulega y zabrudzeniu i zwyczajowo 

si  je obmywa o i namaszcza o219. 

Jezus naprowadza Piotra na w a ciwy sens gestu: Wyk pany potrzebuje 

tylko nogi sobie umy , bo ca y jest czysty (J 13,10). W tradycji ydowskiej inna 

czysto  obowi zywa a wieckich, a inna kap anów i lewitów. Do spo ycia 

baranka paschalnego, jako rzeczy wi tej ni szej kategorii, konieczna by a 

jednak k piel rytualna. Jezus i Aposto owie spo ywaj cy razem Ostatni  

Wieczerz  byli w stanie czysto ci kap a skiej (por. Lb 19,19)220. To Bo e dzie a 

i s owa, które dokona y si  w yciu Jezusa i przez Jego dzia anie, ju  oczy ci y 

uczniów. S  teraz czy ci, czyli wolni od wiata. Ka dy, kto przyj  chrzest 

w imi  Jezusa, jest wolny od tego, co proponuje wiat, od jego kryteriów i miar, 

od politycznych rozgrywek, intryg221. 

Uczniowie Chrystusa, którzy mimo k pieli nie przyjmuj  Pana 

obmywaj cego im nogi, nie maj  udzia u w yciu Boga. Owo wyk panie si , 

o którym mówi Jezus Piotrowi, nie tylko nawi zuje do sakramentu chrztu, 

zwyczajnie usuwaj cego nieczysto , ale równie  okre la wiadomo  tego, kto 

zgadza si , by Pan umy  mu nogi. Skoro wi c jeszcze po przyj ciu chrztu 

konieczne jest dalsze oczyszczenie, umycie nóg mo na odczytywa  jako aluzj  

do wyznania grzechów222. 

Zanurzenie chrzcielne to k piel oczyszczaj ca cz owieka ca kowicie. Tym 

samym, obmycie nóg to znak pokuty, czyli odpuszczenia grzechów pope nionych 

po chrzcie223. Gest umywania nóg móg  by  wyra n  aluzj  do praktyk 

pokutnych pierwotnego Ko cio a224, odpuszczania grzechów b d  wzajemnego 

wyznawania sobie grzechów przez chrze cijan, a tak e do wspólnych modlitw 

o uzyskanie przebaczenia grzechów. Od pocz tków istnienia Ko cio a ywa by a 

                                                
219 Por. KPNT, s. 524. 
220 Por. Br. Efraim, Jezus , s. 346. 
221 Por. A. Grün, Jezus , s. 130. 
222 Por. S. Fausti, Rozwa aj i g o  Ewangeli , s. 374-375. 
223 Taka interpretacja znana i rozpowszechniona by a ju  w staro ytno ci u Ojców Ko cio a, m.in. 

u Orygenesa ( Komentarz do Ewangelii w. Jana , w: Pisma starochrze cija skich pisarzy, 
t. XXVIII, Warszawa 1981) i w. Augustyna ( Homilie na Ewangelie i Pierwszy List w. Jana. Cz  
druga , w: Pisma starochrze cija skich pisarzy, t. XV, Warszawa 1977). 

224 Por. Jk 5,16; 1 J 5,16. 
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bowiem wiadomo  tego, e przez chrzest odpuszczane s  grzechy225 oraz e 

istnieje mo liwo  odpuszczenia tych grzechów, które pope nione by y ju  po 

tym sakramencie (1 J 1,8-9)226. 

Cz owiek, dopóki yje, dopóty potrzebuje odpuszczenia grzechów. Ten, 

który wierzy  obmyty  zosta  oczyszczony przez Krew Chrystusa (por. 1 J 1,7). 

Stale wymaga on jednak, by by  obmywanym, co symbolizuje obmycie nóg 

Aposto om. Ca y czysty, musi umy  tylko nogi. Je eli czysty nawi zuje do sfery 

moralnej, to podobnie ma si  rzecz z umyciem, które usuwa to, co jest moralnie 

z e, czyli grzech227. 

Konieczno  cz ciowego obmycia, które jest znakiem sakramentalnej 

pokuty, staje si  ja niejsza, gdy we mie si  pod uwag , e Jezus umy  nogi 

uczniom w kontek cie Ostatniej Wieczerzy  przygotowuj c ich niejako do 

Eucharystii. Umywanie nóg jest niezb dnym przygotowaniem do Eucharystii. 

Sakrament pokuty i pojednania poprzedza Eucharysti , ma do niej przygotowa , 

ma oczy ci  cz owieka, który b dzie si  jednoczy  z Panem w Komunii. Dlatego 

Eucharystia jest kontynuacj  umywania nóg, równocze nie si  w nim zawieraj c. 

Obydwa sakramenty nie mog  istnie  niezale nie, a o tym wiadcz  czyny 

Jezusa opisane w J 13,1-20228. 

W nawi zaniu do roli krwi i roli ekspiacji w drugim rozdziale Ewangelii 

Janowej oraz do mocy ycia i zmartwychwstania, przedstawionej w rozdziale 

szóstym, epizod umycia nóg akcentuje wspólnot  mi o ci, zawi zuj c  si  przy 

uczcie eucharystycznej mi dzy Chrystusem a przyst puj cymi do 

eucharystycznego sto u. W tym wietle umycie nóg przez Jezusa warunkuje 

realizacj  komunii z Nim i z bra mi (J 13,8). Chrystusowi zale y na tym, aby 

cz owiek dokona  wiadomego wyboru, eby wyk pawszy si  raz na zawsze 

w chrzcie, kiedy pó niej w yciu zdradzi swego Mistrza, móg  powtórnie zasi  

                                                
225 Por. J 3,7.11.15; Dz 1,38. 
226 Por. M. Bednarz, Pisma , s. 118; por. M. Lurker, S ownik obrazów i symboliki biblijnej, Pozna  

1989, s. 143. 
227 Por. M. Bednarz, Pisma , s. 118; F. Gryglewicz, Teologia , s. 136-137. 
228 Por. A. von Speyr, Umywanie nóg [J 13,1-20] , WDr 15 (1987) nr 162, s. 47; F. Varillon, Zarys 

doktryny katolickiej, Warszawa 1972, s. 314-315; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus , s. 32-33; 
R. Schnackenburg, New Testament theology today, London 1963, s. 102. 
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do sto u eucharystycznego i przyj  Jego oczyszczenie. St d Eucharystia staje si  

miejscem podstawowej decyzji chrze cijanina, opowiedzenia si  za lub przeciw 

Chrystusowi229. 

Temat odpuszczania grzechów pope nionych po chrzcie jest ywy w ca ej 

tradycji Janowej. Autor 1 J przestrzega wiernych przed dopuszczaniem si  

grzechu, którego ród em jest kosmiczny stan alienacji od Boga, duchowa 

lepota, ciemno  i martwota 230, i gani tych, którzy trwaj  w przekonaniu 

o w asnej bezgrzeszno ci. Nie chce, by wierni grzeszyli, ale wiadom jest ich 

grzeszno ci231. By  mo e dlatego scena umycia nóg, podkre laj ca pocz tkowo 

konieczno  pokory u ko cielnych przywódców, zosta a powtórnie 

zinterpretowana jako symbol oczyszczenia w sakramencie pokuty. 

Potwierdzeniem tego s  s owa Jezusa z ko ca Ewangelii wg w. Jana: We mijcie 

Ducha wi tego! Którym odpu cicie grzechy, s  im odpuszczone, a którym 

zatrzymacie, s  im zatrzymane (J 20,22-23). Jezus w ko cu przekaza  Aposto om 

Ducha wi tego, by przez nich dawa  ludziom oczyszczenie z grzechów po 

chrzcie. mier  Jezusa otwiera wszystkim zdroje zbawienia (por. 

J 19,24.37.38)232. 

Cz owiek potrzebuje duchowego obmycia z grzechów, a mo e si  to 

dokona  tylko dzi ki ofierze krzy owej Chrystusa. Wniosek ascetyczny, jaki 

nasuwa si  dla dzisiejszego czytelnika, to uleg o  w codziennym yciu 

programowi Pana, nawet je li wydaje si  on tymczasowo niezrozumia y. W taki 

bowiem sposób osi ga pe ni  chrze cija ska nadzieja233. 

 

Jezus pe ni cy misj  S ugi Jahwe w scenie umycia nóg objawia mi o  

Boga, zni aj cego si  do cz owieka, aby da  mu udzia  w Boskiej uczcie, oraz 

Jego zbawiaj c  moc. W tym niewolniczym ge cie zrozumia e staje si  

odkupienie dokonane przez Chrystusa. On bowiem jest mi o ci , która ma moc 

                                                
229 Por. W. wierzawski, Pierwszy umi owa . Komentarz do Ewangelii Jezusa Chrystusa wed ug w. 

Jana, Wroc aw 1982, s. 194. 
230 SWB, s. 162. 
231 Por. 1 J 5,16-17. 
232 Por. M. Bednarz, Pisma , s. 118-119; F. Gryglewicz, Teologia , s. 136-137. 
233 Por. A. Jankowski, Dwadzie cia dialogów Jezusa, Kraków 2004, s. 21. 
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oczyszczaj c  z grzechowego brudu w sakramencie chrztu i pokuty. Ta mi o  

nie ma granic, ale, jak pokazuje historia Judasza, cz owiek mo e jej postawi  

granice: Wy jeste cie czy ci, ale nie wszyscy (J 13,10). Judasz, kieruj c si  pych  

i chciwo ci , odwraca si  od wspólnoty z Jezusem i rezygnuje z Jego mi o ci 

i owoców Jego zbawienia234. 

Ca a ta scena mo e wi c by  symbolem czysto ci, z jak  nale y 

przyst powa  do Eucharystii. Bior c pod uwag  pó niejszy zwyczaj 

liturgicznego obmycia stóp w dzie  Wielkiego Czwartku, gest Jezusa mo e 

oznacza  oczyszczenie z grzechów lekkich. Poza tym mo e by  symbolem 

komunii eucharystycznej i praktyki doskona ej mi o ci. Wszystkie te 

symboliczne znaczenia ukazuj  rzeczywisto  misterium zbawczego Chrystusa, 

w którym On daje nam, swoim uczniom, najdoskonalsz  mi o 235. Tylko 

przyj cie tej mi o ci daje prawdziw  czysto  duszy i serca oraz wprowadza we 

wspólnot  z Panem i z bra mi236. 

2. Pokora Jezusa w postawie uni enia 

Jezus Chrystus wype ni  wol  Ojca, który pos a  swojego Syna, by wiat 

zosta  przez Niego zbawiony. Dokona o si  to nie inaczej, jak poprzez m k  

i mier  krzy ow  i nie z innego powodu, jak tylko z mi o ci. Symboliczna 

figura tej pos ugi Odkupiciela skupi a si  w prostym, aczkolwiek zaskakuj cym, 

ge cie mycia nóg. Gest ten ma niezaprzeczalnie dobitn  wymow , gdy  skupia 

w sobie pozornie odleg e rzeczywisto ci: boskiej godno ci Tego, który go 

wykonuje, i uni enia samej pos ugi. Bez w tpienia postawa uni enia 

Umywaj cego  wskazuje chrze cijanom sposób koniecznego upokorzenia. 

 

Jezus umywa uczniom nogi, aby da  im wzór s u enia (J 13,1-15). Czyni 

gest pokory, który jest symbolem postawy s ugi. W konsekwencji przyj cia 

                                                
234 Por. Benedykt XVI, Homilia w czasie mszy w. Wieczerzy Pa skiej w Wielki Czwartek 13 IV 2006 

r. , OsRomPol r. 27, nr 5 (283) 2006, s. 13. 
235 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza , s. 107. 
236 Por. R. Laurentin, Prawdziwe ycie , s. 585. 
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postawy pokornej s u by dochodzi a  do oddania swojego ycia na krzy u (Flp 

2,7-8). Mimo takich konsekwencji ta postawa powinna sta  si  przedmiotem 

d enia i praktyki ze strony uczniów (J 13,15). Ju  w Ko ciele pierwszych 

wieków w ten sposób rozumiano symbolik  gestu Pana. Obrazu obmywania nóg 

wi tych  jako symbolu pokornej s u by u y  ju  bowiem w. Pawe  (1 Tm 

5,10), opisuj c ycie wdowy pozbawionej rodków do ycia237. 

Gest obmycia nóg to motyw ogo ocenia si  Chrystusa, który w formie 

poetyckiej porusza w. Pawe  w Li cie do Filipin 2,5-11. Janowy opis umycia 

nóg uczniom przemawia bardziej do ludzkiej wyobra ni. Pan i Nauczyciel 

w sposób spektakularny odk ada wierzchnie szaty przewodnicz cego uczty, 

a pozostaje tylko w tunice, jak  nosili s udzy i niewolnicy. Zarówno w. Pawe , 

jak i w. Jan pokazuj  niezwyk y los Syna Bo ego, drog  do chwa y wiod c  

przez najwi ksze poha bienie i uni enie238. 

Obraz Jezusa myj cego nogi uczniów jest poruszaj cy i budzi silne 

emocje u jego odbiorców a  do tej pory. Wyra a to zamierzenie Ewangelisty, 

który stara si  ukaza  Mistrza bliskiego ka demu uczniowi, szukaj cego 

z ka dym przyja ni. Poprzez zni enie si  do stóp ka dego z nich, nawet Judasza, 

którego serce diabe  ju  nak oni  do zdrady (J 13,2), okaza  si  On pokornym 

S ug  mi o ci239. 

Motywem tego uni enia si  Pana jest mi o  (J 13,1c) cierpliwa, askawa, 

nie unosz ca si  pych  czy te  gniewem, nie szukaj ca swego i nie pami taj ca 

z ego (por. 1 Kor 13). Ta mi o  rozumie, e Jego uczniowie ca y czas 

przebywaj  w wiecie, który rz dzi si  prawami przeciwnymi Ewangelii, 

w którym panuje Z y, który jest wrogi Jezusowi i Jego wyznawcom. Jest to 

mi o  do ko ca, wi c posuni ta a  do granic mo liwo ci240. 

Gest Chrystusa jest niew tpliwie wyrazem wielkiego uni enia. Umywania 

nóg w kulturze wschodniej nie podejmowa  si  nigdy gospodarz, a robi  to za 

                                                
237 Por. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, S ownik symboliki biblijnej, Warszawa 1998, s. 552-553. 
238 Por. R. Pindel, Na laduj c Chrystusa-S ug , Kraków 2007, s. 55; J. Heading, Czego uczy Biblia , 

s. 205. 
239 Por. K. Wons, Trwa  w Jezusie , s. 243. 
240 Por. R. Pindel, Na laduj c Chrystusa , s. 124. 
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niego niewolnik (szczególnie spoza narodu izraelskiego), czasem niewiasta, 

dziecko. Do wykonania tej czynno ci konieczne by o zdj cie szat albo 

przynajmniej przepasanie ich, eby nie utrudnia y przy us ugiwaniu. W ogóle 

przy wykonywaniu prostych, pospolitych prac ca kowicie zdejmowano szaty 

i wk adano odpowiednio inne do podejmowanej czynno ci. Ze wzgl du na te 

uwarunkowania kulturowe, gest Jezusa ukazuje ogromny dystans mi dzy Jego 

bosk  godno ci  a s u ebnym charakterem czynno ci241. 

Pan zwi kszy  ten dystans, aby zmniejszy  dystans w stosunku do swoich 

uczniów, aby sta  si  jednym z nich. Wsta  od sto u i oddali  si  od wieczerzy, co 

znaczy o, e si  jakby odizolowa  i uni y  po to, by oczy ci  swoich. Ju  nie tyle 

pozosta  na równi z uczniami, ale uni y  si  w stosunku do nich, przyj wszy 

postaw  s ugi. Przyj  taki stan rzeczy, by uczniowie byli w stanie zrozumie  

Jego ofiar , by mogli przyj  Jego oczyszczenie. Tylko mi o , objawiaj ca si  

w wielkiej pokorze, jest w stanie oczy ci  cz owieka z grzechów. Uni enie Pana 

nie jest jednorazowe, ale jest trwa ym stanem, aby konsekwentnie i stale 

obdarza  uczniów ask 242. 

Jego czynno  umywania nóg uwydatnia oprócz tego s u b  bli niemu 

jako to, co stanowi mi dzyludzkie relacje i je wzmacnia oraz wewn trznie 

ubogaca samego cz owieka (J 13,5.6.8.10.12.14; por. 1 Tm 5,10)243. Mimo to 

w historii ludzko ci postawa s u by powszechnie by a postrzegana negatywnie, 

jako co , co poni a i upokarza cz owieka. Sk din d znane s  przyk ady 

z dziejów, kiedy podejmowano próby, czy wr cz walczono o to, by 

podporz dkowa  sobie innych, by zdoby  nad innymi przewag , przymusi  do 

s u by. W pewnym sensie wstr t do s u by móg  by  obecny w judaizmie, 

a tak e po ród chrze cijan pierwszych wieków. Niewykluczone bowiem, i  

w takim kontek cie ewangeli ci zapisali wzmianki o sporach aposto ów 

                                                
241 Por. KPNT, s. 523-524; F. Boscione, Gesty Jezusa, Kraków 2004, s. 89; K. Wons, Trwa  w Jezusie , 

s. 245. 
242 Por. A. von Speyr, Umywanie nóg , s. 45. 
243 Por. B. Wid a, S ownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003, s. 129. 
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o pierwsze, zaszczytne miejsca przy Jezusie (por. Mt 20,20-28; Mk 10,35-45; k 

22,24-27)244. 

Kontynuuj c t  my l, bardziej zrozumia e staje si  to, dlaczego aden 

z uczniów obecnych z Jezusem w wieczerniku nie podj  si  umycia nóg 

wszystkim biesiadnikom. Sam tekst Ewangelii Janowej nie wspomina nawet 

o tym, e przysz o im to na my l. W tym wypadku wida , jak trudno by o 

uczniom zni y  si  do tego stopnia, jak bardzo bronili swojej godno ci, cho  

by a to tylko godno  ludzka. Gdyby poza tym przyj  rozumienie pos ugi jako 

konieczno  zawart  w danym wypadku, to uczniowie, podj wszy si  nawet 

umycia nóg, nie okazaliby pokory w takim sensie, jak to uczyni  Jezus. Jego 

pokora nie jest zakorzeniona w cz owiecze stwie, które przyj , lecz pochodzi 

z góry245. 

Zbulwersowanie uczniów wobec pos ugi Mistrza automatycznie podkre la 

poni enie, jakiego si  On dopuszcza. Takie post powanie stawia Go na pozycji 

niewolnika. Nie bacz c na to, Jezus prosi swoich uczniów, by czynili to samo. 

Jednocze nie daje jednoznaczny sygna  tym, którzy b d  ubiega  si  o w adz  

i d y  do s awy, e nie na tym polega istota s u by i prze o e stwa. Jezus chce 

ukaza  nowy wymiar relacji nauczyciel-ucze , w której fundamentalna staje si  

pokorna s u ba. Jest to faktycznie co  nowego, cho  F. Boscione odwo uje si  do 

historii wielkiego rabina Izraela, która mo e przypomina  post powanie Jezusa. 

Kiedy  bowiem matka tego  rabina zapragn a wypi  wod , któr  obmyto stopy 

syna, czemu on si  sprzeciwi . Uwa a , e taki gest jest przeciwny czwartemu 

przykazaniu. Na to matka, zmieniwszy ca  perspektyw  sytuacji, mia a 

odpowiedzie , e tylko pozwalaj c na taki gest  gest przez ni  upragniony  syn 

okaza by jej stosowny szacunek246. 

Dla staro ytnych Greków ju  nawet fakt miertelno ci, u omno ci 

i przemijalno ci istoty ludzkiej stanowi  bodaj najwi ksz  nies aw  dla godno ci 

cz owieka. Tymczasem Jezus, umieraj c na krzy u, uleczy  t  nasz  zranion  

                                                
244 Por. R. Pindel, Na laduj c Chrystusa , s. 120-121. 
245 Por. R. Guardini, Bóg. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i ycie, Warszawa 1999, s. 357-358. 
246 Por. F. Boscione, Gesty , s. 89-90. 
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godno . Oczy ci  nas z wszystkiego, co ha bi ce i poni aj ce, wkraczaj c na 

drog  g bokiej pokory. W a nie scena obmycia nóg interpretuje Jego mier  

jako uzdrowienie i oczyszczenie247. 

Motyw oczyszczenia zostaje nieco uwydatniony przez obraz przepasanych 

bioder. W kulturze judaistycznej zawsze czono je bowiem ze sfer  p ciowo ci. 

Dlatego zakrycie bioder mo e by  odczytane jako wezwanie do czysto ci. 

S usznie mo na to po czy  z gestem umywania nóg, gdy  on równie  czy  si  

z p ciowo ci  poprzez konieczno  obmycia nóg przed aktem p ciowym (por. 2 

Sm 11,8). Jezus, maj c przepasane biodra i obmywaj c nogi swoich uczniów, 

staje si  wi c czytelnym znakiem wezwania do czysto ci ju  nie tylko w sferze 

p ciowo ci. Poprzez zasadniczy kontekst czynno ci jest to wezwanie do czysto ci 

moralnej248. 

W sposób poetycki tajemnic  pokory i s u by opisuje w. Pawe  w Flp 

2,6-11. Jezusowa wola s u enia nie ma ród a w obiektywnej konieczno ci, ani 

w adnym wewn trznym impulsie. Ona rodzi si  w g bi osoby Syna Bo ego, 

dotyka samego Boga, który chce i przyjmuje postaw  pokornej s u by. Jezus, 

wiedz c, e Ojciec da  Mu wszystko w r ce oraz e od Boga wyszed  i do Boga 

idzie (J 13,3) oraz maj c wiadomo , e jest Nauczycielem i Panem przyjmuje 

na siebie ofiar , która sta a si  konieczna po fakcie grzechu i która znajduje 

wyraz w niewolniczej pos udze. Ta ofiara by a mo liwa do spe nienia tylko przez 

Boga, dlatego podobnie w praktykowaniu pokory pierwsze stwo ma Bóg249. 

Mo na powiedzie , e pokora Jezusa jest wyrazem Jego ofiary, która 

symbolicznie zaczyna si  przez odej cie od sto u, oddalenie si  od uczniów oraz 

ogo ocenie z szat. Na tym te  polega tajemnica wcielenia: Bóg ogo aca si  

i uni a, by bez adnego po rednictwa przyj  ludzk  natur  i j  odkupi  

z grzechu. Symboliczne ogo ocenie z szat i odej cie od wieczerzy jest no nikiem 

tej samej tajemnicy. Chrystus pragnie zg adzi  w cz owieku to, co w nim 

najgorsze, to, co go najbardziej upokarza. Cz owiek sam nie jest w stanie tego 

                                                
247 Por. A. Grün, Jezus , s. 131; F. Boscione, Gesty , s. 90. 
248 Por. F. Boscione, Gesty , s. 90-91. 
249 Por. R. Guardini, Bóg , s. 359-360. 
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zrobi , cho  broni si  przed dzia aniem Bo ym (por. J 13,6.8). Sam nie potrafi 

nawet wzbudzi  alu za swoje grzechy. Tymczasem staje si  to owocem pokory, 

je li jest darem od Pana. Jest to mo liwe, poniewa  Chrystus pozna  dobrze 

n dz  ycia ludzkiego i poniós  jej ci ar. Nie zamkn  si  nigdy na bied , g ód, 

chorob , nieczysto , niegodziwo  czy mier , lecz zg adzi  t  n dz . W ten 

sposób przywróci  ad i otworzy  mo liwo  udzia u w Jego chwale250. 

Cz owiek musi wst pi  w t  tajemnic  samopo wi cenia si  i uni enia 

Boga, je li chce mie  udzia  w Chrystusie (por. J 13,8). Taka jest wymowa Jego 

czynu, który przez Niego zostaje potraktowany niezwykle powa nie. Uczniowie 

maj  nie tylko nauczy  si  skromno ci i gotowo ci do pos ugi mi o ci wzgl dem 

braci, ale wej  w t  tajemnic  pokory. Ka dy chrze cijanin powinien d y  do 

tego, by by  gotowym przyj  na siebie podobne unicestwienie, jakie przyj  

Jezus Chrystus. To, co dla wiata jest g upie, nie do zniesienia, bez sensu  

cierpienie, nies awa, odej cie kochanej osoby, brak akceptacji, niepowodzenie 

jakiego  dzie a  je li to wszystko zostanie przyj te, zapewni udzia  

w Chrystusie251. 

Dodatkowe wiat o na postaw  uni enia i pokory Jezusa rzuca drobny 

szczegó  czynno ci Mistrza, a mianowicie przepasanie si  prze cierad em. 

Z o enie szat i pozostanie w samej tylko tunice by o wystarczaj cym znakiem 

wyra aj cym s u b . Tymczasem przepasanie si  prze cierad em, które mia o na 

celu wzgl dy praktyczne (umo liwienie swobodnych ruchów podczas 

obmywania), nabra o oprócz tego znaczenia gotowo ci do s uchania i s u enia. 

Dwukrotnie wymienione w opisie sceny i nigdzie indziej w Pi mie wi tym, 

wyra a zaskoczenie umi owanego ucznia gestem Mistrza, przyjmuj cego 

postaw  uni onego s ugi przed cz owiekiem. Wskazuje te  zapewne na zamiar 

autora, pragn cego utrwali  w czytelniku obraz us uguj cego Jezusa, który 

klarownie wyrazi  sw  gotowo  i od razu wykona  czyn252. 

                                                
250 Por. A. von Speyr, Umywanie nóg , s. 45-46. 
251 Por. R. Guardini, Bóg , s. 360-361. 
252 Por. R. Pindel, Na laduj c Chrystusa , s. 120-121; Z. Zbroja, Znaczenie , s. 115; K. Wons, Trwa  

w Jezusie , s. 246. 
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Nowa szata Jezusa  tunika przepasana prze cierad em  pozosta a Jego 

szat  a  do momentu mierci na krzy u. Mo na tak podejrzewa , poniewa  

Ewangelista nigdzie nie wspomina, by Jezus, ubieraj c szaty po umyciu nóg, 

zdj  wcze niej prze cierad o (J 13,12), które, logicznie rzecz bior c, powinien 

równie  zdj . W konsekwencji mog o ono pozosta  ukryte pod wierzchnimi 

szatami jako znak s u by, b d cej istot  Jego pos annictwa. Mog o sta  si  Jego 

trwa ym atrybutem, gdy  pozosta  S ug  na zawsze. Nawet po mierci nie 

sko czy a Jego s u ebna mi o , lecz spowodowa a otwarcie boku, z którego 

w sposób symboliczny wyp yn y dary Ducha (J 20,25.27)253. 

Co wi cej, nale y wzi  pod uwag , e w ydowskiej mentalno ci 

przepasanie bioder równa o si  podj ciu dzia ania w przeciwie stwie do 

rozebrania si , oznaczaj cego wej cie w stan spoczynku. W takim razie Jezus, 

przepasany prze cierad em, od momentu umycia nóg uczniom w wieczerniku nie 

przestaje dzia a  nawet wtedy, gdy zewn trznie wydaje si , e, b d c 

skr powanym, nic nie jest w stanie uczyni . Jego pokorna s u ba trwa a  do 

ko ca (por. J 13,1)254. 

Identyczn  postaw  jak Jezus okaza a grzeszna niewiasta z Ewangelii wg 

w. ukasza (7,36-50). Swoim gestem wyrazi a najwy szy szacunek wzgl dem 

Jezusa, Osoby, któr  chcia a uczci . Umycie, osuszenie i namaszczenie 

wonno ciami to poszczególne czynno ci, które by y spe nione ze szczególn  

czu o ci , delikatno ci  i pietyzmem. Chc c umy  stopy Pana, kobieta pos u y a 

si  zami zamiast wod , osuszy a je w asnymi w osami zamiast prze cierad em 

i w ko cu nama ci a je drogocennym olejkiem o wonnym zapachu. W ten sposób 

do o y a do postawy pokornego us u enia ca  swoj  wra liwo , subtelno  

i mi o . Za to us ysza a pochwa  Jezusa, a jej postawa zosta a wskazana jako 

wzór postawy nale cej si  Synowi Bo emu255. 

 

                                                
253 Por. S. Fausti, Rozwa aj i g o  Ewangeli , s. 372; K. Wons, Trwa  w Jezusie , s. 246-247. 
254 Por. F. Boscione, Gesty , s. 90. 
255 Por. tam e, s. 91. 
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Przyk ad Chrystusa pokaza , e potrafi  On od o y  na bok i niejako 

zrezygnowa  z godno ci boskiej, aby objawi  i urzeczywistni  Bo y plan 

zbawienia. Wobec tego, ze strony cz owieka pokora powinna polega  na 

rezygnacji z w asnych, ludzkich mo liwo ci, eby mo liwe sta o si  ca kowite 

otwarcie si  na dzia anie Boga256. 

Takiej cnoty pokory nigdy nie osi gnie si  w wyniku praktyk pokutnych. 

Ona, jak to pokaza  Jezus, wi e si  z przyj ciem pewnego okre lonego, 

utrwalonego sposobu bycia. By  pokornym to znaczy by  szcz liwym, nie 

b d c w posiadaniu niczego, wiedz c, e Bóg podtrzymuje na duchu pokornych. 

Jezus uni y  si  poprzez ogo ocenie si  ze wszystkiego i w tym sensie jest 

pokornym. Swoim post powaniem podczas Ostatniej Wieczerzy wskaza  

uczniom sposób koniecznego upokorzenia257. 

3. Pokorna mi o  Jezusa-S ugi jako przyk ad ycia 

Jezus staje przed swoimi uczniami jako ten, kto s u y. Myje im nogi 

w trakcie Ostatniej Wieczerzy (J 13,1-20), aby pokaza  jak bardzo ich umi owa  

i jak oni powinni Go na ladowa  w tej mi o ci i pokorze. Opieraj c si  na 

w asnym do wiadczeniu, zaprasza swoich uczniów do tego, aby stali si  dla 

siebie wzajemnie s ugami (J 13,14; por. Mk 10,44)258. Swoim zachowaniem 

zobowi za  ich do na ladowania, ale nie do materialnego powtarzania gestu, lecz 

do pe nej dyspozycyjno ci we wspólnej s u bie wolnej od pragnienia dominacji. 

Niewolnik nie powinien pracowa  mniej od swojego pana, a raczej tyle samo, co 

on. Podobnie wys annik powinien wykonywa  przynajmniej to wszystko, co 

wysy aj cy go (J 13,16). Dlatego uczniowie nie mog  by  w tyle za Mistrzem. 

Oni te  powinni kierowa  si  w yciu s u b  dla drugich. Jednak nie wystarczy, 

                                                
256 B. Wid a, S ownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003, s. 191. 
257 Por. X. Léon-Dufour, S ownik Nowego Testamentu, Pozna  1993, s. 491. 
258 F. J. Matera, S uga , EB, s. 1109. 
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by o tym wiedzieli (J 13,17). Tak samo, jak nie wystarczy pozna  cnot , by y  

cnotliwie259. 

 

Tak, jak Ewangelia wg w. Jana pokazuje istot  Boga, który jest Mi o ci , 

poniewa  ofiarowuje swojego Syna na krzy u, tak samo, w znaczeniu 

symbolicznym, umycie nóg Aposto om wskazuje istot  s u by Jezusa, któr  jest 

mi o . On sam zobowi zuje swoich uczniów do g oszenia tej mi o ci w wiecie 

przez konkretne na ladowanie Jego post powania. Ich wzajemna mi o  ma by  

znakiem rozpoznawczym uczniów Jezusa (J 13,34-35)260. 

Da em wam ( ) przyk ad, aby cie i wy tak czynili, jak Ja wam uczyni em 

(J 13,15); i wy cie powinni sobie nawzajem umywa  nogi (J 13,14)  wezwanie 

Jezusa do na ladowania Jego umywania nóg  stawia uczniów przed konkretn  

rzeczywisto ci . Maj  si  uni y , nauczy  pokory i odwagi dobroci, pogodzi  si  

z odrzuceniem, ufaj c nieustannie dobroci i w niej trwaj c. Na tym bowiem 

polega ka dy dobry uczynek spe niony wzgl dem drugiego cz owieka, 

szczególnie chorego, odrzuconego, nie ciesz cego si  wielkim szacunkiem. To 

jest owo mycie nóg 261. 

Jezus do  wyra nie wskazuje na siebie jako na przyk ad s u by, tym 

bardziej e s u ba zawsze by a przez Niego chwalona, a w tym wypadku 

wyniesiona zosta a do szczególnej godno ci. Cz owiek mo e wi c czyni  to 

samo, co czyni  i czym by  przenikni ty Jezus262. Uzasadniaj  to dobitnie 

chrystologiczne tytu y Jezusa: Pan i Nauczyciel, które On sam zestawia, 

wyja niaj c znaczenie czynu, który wykona . On ani na chwil  nie przesta  by  

tym, kim by . Je eli Pan i Nauczyciel tak post puje, to i Jego uczniowie 

zobowi zani s  realizowa  ten trudny przyk ad post powania wobec bli nich, 

jako drog  ofiarnej i pokornej s u by. Powinni s u y  sobie nawzajem, tym 

bardziej e nikt z nich nie jest dla innych Panem i Nauczycielem. Jezusowi 

                                                
259 Por. A. Paciorek, Ewangelia , s. 348-349. 
260 Por. LB, has o: Ewangelia wg w. Jana, s. 219. 
261 Por. Benedykt XVI, Homilia , s. 14. 
262 Por. LB, has o: s u ba, s u y , s. 746. 
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bardzo na tym zale y, zwa ywszy na to, e da  przyk ad w czasie wieczerzy 

po egnalnej263. 

Pan i Nauczyciel wzywa do na ladowaniem swego niezwyk ego czynu 

przez wskazanie na kontynuowanie swojego pos annictwa. Bowiem zaraz po 

zach cie do podj cia przyk adu (J 13,13-14) Jezus przytacza s owa o pos aniu 

uczniów. Ewangelia Janowa tylko w tym miejscu nazywa uczniów aposto ami, 

pos a cami (J 13,16).264 

Ucze  Chrystusa ma moralny obowi zek powtarzania czynu Mistrza. 

Z bycia chrze cijaninem ma przej  do dzia ania. Fundament tej zasady si ga 

g boko do chrystologii, poniewa  przyk adem do na ladowania jest 

post powanie samego Jezusa  Mistrza i Pana (J 13,12-13). Tradycja 

synoptyczna w tym samym kontek cie Ostatniej Wieczerzy k adzie nacisk na 

przepis rytualny (opis ustanowienia sakramentu Eucharystii), natomiast tradycja 

Janowa podaje nakaz moralny: przykazanie mi o ci (por. J 13,34n). Jest tu 

ci g o  pomi dzy obrz dem i moralno ci , która z niego wynika. Przechodzimy 

od sakramentu o tarza do sakramentu brata 265. 

Chrystus obmywaj cy nogi uczniom nie jest tylko wzorem do dos ownego 

na ladowania. Chodzi o na ladowanie moralne, które jest ukszta towaniem 

yciowego, egzystencjalnego bycia w komunii z Nim. Etyczne wymaganie 

na ladowania Chrystusa ma podstaw  w a nie w istnieniu w ci g ej relacji 

z Chrystusem, w trwaniu w udziale z Nim (por. J 13,8)266, w upodobnieniu si  do 

Niego. Ta postawa nie rodzi si  od razu, zak ada pewien proces, który 

rozpoczyna si  w Chrystusie. Dzieli  si  jak On mi o ci  z bra mi mo na 

zjednoczywszy si  z Panem i dopiero pod warunkiem otwarcia si  na Jego 

ofiarn  mi o . Wówczas mo na by  szcz liwym (J 13,17). Szcz cie ucznia 

Jezusa weryfikuje si  w postawie wzgl dem drugiego. W jakim stopniu b dzie 

on otwiera  si  na przyjmowanie Jego mi o ci, w takim samym Jego mi o  

uka e si  w relacjach z innymi. Zdawkowe relacje z Mistrzem uczyni  takimi 

                                                
263 Por. A. Jankowski, Rozwój chrystologii , s. 140; R. Pindel, Na laduj c Chrystusa , s. 125. 
264 Por. J. Gnilka, Teologia , s. 334. 
265 Por. S. M dala, Chrystologia , s. 235-236. 
266 Por. tam e, s. 236. 
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samymi relacje z bra mi, jak sta o si  w przypadku Judasza (por. J 6,71; 12,4-6). 

Ale analogicznie, g bokie relacje z Jezusem przynios  g bi  relacji 

z bli nimi267. 

Jezus zaprasza swoich uczniów nie tylko do tego, by i  za Jego 

przyk adem, post puj c moralnie. Daje im natomiast przyk ad (up̀o,deigma). Chce 

ich pouczy , e jest to ukazanie (jak Ojciec ukazuje Synowi wszystko, co sam 

czyni, por. J 5,20) oraz dar (da em wam bowiem przyk ad, J 13,15). My, Jego 

uczniowie, mamy y  w realnej dyspozycyjno ci i s u y  jedni drugim. Jest to 

tak samo wa ne, jak celebrowanie Eucharystii, w miejsce której pojawia si  

epizod obmycia nóg w Ewangelii Janowej. Warto tutaj dostrzec zwi zek s ów 

Jezusa o ustanowieniu Eucharystii  to czy cie (poiei/te) na moj  pami tk  ( k 

22,19)  z b ogos awie stwem zwi zanym z na ladowaniem czynu Jezusa  

Wiedz c to b dziecie b ogos awieni, gdy wed ug tego b dziecie post powa  

(poih/te; J 13,17). Jedno i drugie wezwanie chce uczyni  obecnym Pana 

w post powaniu Jego uczniów. Zarówno powtarzanie dzia ania Jezusa w czasie 

Eucharystii jak i sk adanie swojego ycia w ofierze, s u c braciom, tworzy 

wspólnot  uczniów Jezusa. Mo na powiedzie , e Eucharystia buduje Ko ció , 

a przyk ad umywania nóg jest jego konstytutywnym aktem, przez który równie  

Ko ció  si  formuje268. 

G boki sens czynu-przyk adu Chrystusa ukazuje wspólnot  z uczniami. 

Jest on przygotowaniem do Eucharystii, w której uczniowie Chrystusa tworz  

komuni . Zapowiada Cia o ( ), które za was b dzie wydane ( k 22,19) i Krew 

( ), która za was b dzie wylana ( k 22,20). Udzia  z Jezusem jest 

uczestnictwem w Jego Ciele i Krwi. Dlatego przyjmuj cy Pana w Eucharystii 

powinni by  przede wszystkim lud mi pokory i uni enia269. 

Jak wida , Ostatnia Wieczerza w uj ciu w. Jana faktycznie nie jest 

oderwana od do wiadczenia eucharystycznego. W porównaniu z synoptycznymi 

                                                
267 Por. K. Wons, Trwa  w Jezusie , s. 252-253. 
268 Por. X. Léon-Dufour, Ewangelia  wezwanie do dzia ania i modlitwy, Kraków 2007, s. 154-156; 

P. Benoit, Opisy ustanowienia Eucharystii , w: J. Kudasiewicz (red.), Biblia dzisiaj, Kraków 1969, 
s. 337-338. 

269 Por. W. Kope , Eucharystia , s. 72. 
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opisami tej samej wieczerzy, Jan uwydatnia raczej jej aspekt chrystologiczny 

i moralny, a nie eklezjologiczny270. 

Chrystus obmywaj cy nogi uczniom, szczególnie Piotrowi, objawia nowy 

sposób pe nienia pos ugi w adzy, sprawowania autorytetu. Jest to autorytet ró ny 

od ówczesnych typów w adzy, gdy  nawi zuje do autorytetu Dobrego Pasterza, 

który oddaje swoje ycie za owce (por. J 10,11.15), autorytetu realizowanego 

w ca kowitym ubóstwie, które jest mi o ci . Jezus chce przez pos ug  skrajnego 

ubóstwa, skrajnej pokory i cicho ci dotrze  bezpo rednio i osobi cie do Judasza. 

Dlatego w a nie myje nogi uczniom. Dlatego zatem Jego autorytet opiera si  na 

mi o ci i mi osierdziu271. Ten w a nie autorytet ma znamionowa  uczniów Jezusa 

we wspólnocie, bez wzgl du na to, jak b d  tytu owani czy jakie pozycje b d  

zajmowali272. 

G bszy wymiar mycia nóg  wi e si  z sakramentalnym znaczeniem tej 

czynno ci Jezusa jako oczyszczenia z grzechów. My  nogi  oznacza wi c 

wytrwale sobie przebacza , rozpoczyna  ci gle na nowo, cho by pojawia a si  

pokusa bezsensowno ci takiej postawy. Oznacza to oczyszcza  si  nawzajem, 

wspieraj c si  i przyjmuj c pomoc innych ( ), przekazuj c sobie u wi caj c  

moc s owa Bo ego i prowadz c jedni drugich do sakramentu Bo ej mi o ci 273. 

W tym sensie zdolnym do przebaczenia sta  si  jeszcze podczas Ostatniej 

Wieczerzy umi owany ucze , który spoczywaj c na piersi Pana, znalaz  si  

w najwi kszej z Nim blisko ci (J 13,23). Jemu w a nie Jezus ujawni  zdrajc , 

gdy  w tym momencie by  on zdolny unie  ci ar tej wiedzy, dzi ki mi o ci, 

z jak  umi owa  Jezusa. Ta mi o  pozwoli a mu patrze  na Judasza tak, jak 

patrzy  na niego Jezus. A potrzeba ogromnej mi o ci, by przekroczy  zrozumia y 

gniew, kiedy znajdujemy si  przed kim , kto zdradza kochan  przez nas osob , 

a tym bardziej Jezusa. Jan, uto samiany z umi owanym uczniem, prze ywa t  

                                                
270 Por. S. M dala, Chrystologia , s. 236. 
271 Por. M.-D. Philippe, Trzy M dro ci, Kraków 2008, s. 367; K. Romaniuk, A wy, za kogo mnie 

uwa acie?, Warszawa 1994, s. 59-71. 
272 Por. K. Wons, Trwa  w Jezusie , s. 252. 
273 Benedykt XVI, Homilia , s. 14. 
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mi o  spoczywaj c w blisko ci Chrystusa, co do której Jezus pragnie, by 

zwyci a a wszelki gniew274. 

Na ladowanie Jezusa w perspektywie Janowej Ewangelii wi e si  ci le 

z pos ug  mi o ci braterskiej. Tak samo bowiem jak nauczanie Jana by o 

powtarzaniem nauki Jezusa i adaptowaniem jej do miejscowych aktualnych 

warunków, tak post powanie Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy ukazuje si  

jako wzór wzajemnej mi o ci braterskiej w post powaniu wiernych. Pobudzaj c 

ich do tego, autor Ewangelii wskaza  przede wszystkim na stopie  mi o ci Jezusa 

do swoich uczniów (J 13,1). On ukocha  ich do ko ca, tj. nie tylko po kres ycia, 

ale do maksymalnych granic mo liwo ci. On ofiarowa  za nas swoje ycie i to 

jest w a ciwym przyk adem, który zobowi zuje do tego, e my tak e winni my 

odda  ycie za braci (1 J 3,16)275. Zapewne mi o  posuni ta tak daleko nie mo e 

by  praktykowana na co dzie , ale jest idea em, granic , do której trzeba d y . 

W uj ciu Jana jest ona w g ównej mierze wzmocnieniem nakazu mi owania 

w przeciwie stwie do negatywnego przyk adu mi o ci bratniej mi dzy Kainem 

i Ablem, z których pierwszy zabi  swego brata, ( ) poniewa  czyny jego by y 

z e, brata za  sprawiedliwe (1 J 3,12)276. 

Nakaz mi o ci braterskiej i na ladowanie pokornej s u by Chrystusa 

wynika konsekwentnie z na ladowania Go i pój cia na Nim. Ucze  Chrystusa 

musi by  gotowy jak On odda  swoje ycie. Ten, kto kocha swoje ycie, traci je, 

a kto nienawidzi swego ycia na tym wiecie, zachowa je na ycie wieczne. A kto 

by chcia  Mi s u y , niech idzie za Mn , a gdzie Ja jestem, tam b dzie i mój s uga 

(J 12,25-26)  te w a nie s owa przywodz  na pami  umycie nóg uczniom 

i ofiar  krzy ow  Jezusa (J 13,1.12-17), czyli najwy sz  pos ug  mi o ci. S uga 

Jezusa b dzie tam, gdzie On  w niebieskim królestwie chwa y, czyli b dzie mia  

z Nim udzia 277. 

                                                
274 Por. M.-D. Philippe, Trzy M dro ci , s. 367-368. 
275 Por. J. Gnilka, Teologia , s. 334. 
276 Por. F. Gryglewicz, ycie , s. 164-165. 
277 Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 285; 

H. Langkammer, Problemy , s.  86. 
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Na ladowanie Jezusa jest wed ug Jana wyró nieniem, chocia  nie jest ono 

wolne od trudu. Wystarczy tylko ywa i niezachwiana wiara oraz mi o  Jezusa 

do ko ca. Ta Jego mi o  doskonali uczniów w na ladowaniu Jezusa. Ona 

przysposabia ich na chwile najwi kszego zgorszenia (J 13,19) i prowadzi do 

prawdziwej eschatologicznej wspólnoty z Jezusem278. 

Wezwanie do na ladowania pokornej mi o ci Jezusa jest wyra nie 

podyktowane nowym przykazaniem (J 13,34). Jego nowo  polega na tym, e to 

On pierwszy umi owa  swoich do ko ca (J 13,1) i tym samym da  realny 

przyk ad, jak Go na ladowa  (J 13,15). Dlatego w a nie Jego uczniowie powinni 

si  mi owa  w ten sam sposób. Chrystus jest dla nich prekursorem, idea em 

i Mistrzem. Swoj  postaw  mi o ci i pokornej s u by ods ania w ge cie umycia 

nóg, a pó niej, w sposób doskona y, w ofierze krzy owej. Te Jego czyny s  

wielkim przyk adem dla uczniów (J 13,12-17), którzy s  zobowi zani do pój cia 

za Mistrzem a  na mier , czyli realizowania nowego przykazania wzajemnej 

mi o ci279. 

Chrystus przypisa  swojej metodzie post powania podczas Ostatniej 

Wieczerzy du e znaczenie i nada  jej sugestywn , podnios , przekonuj c , 

a jednocze nie bardzo prost  form . Jego przyk ad pokory mi uj cej i pokornej 

mi o ci zobowi zuje. Cho  przyk ad sam w sobie jest niezwykle cenny, to 

cenniejsze jest jego na ladowanie (J 13,15). adna z pos ug wzgl dem bli nich 

nie pomniejsza godno ci chrze cijanina, a raczej stanowi podstaw  do nagrody. 

Kto nie przejdzie do praktykowania swoistej lekcji Jezusa w yciu codziennym, 

nie upodobni si  do Niego. B dzie rozpoznany przez wiat po ubocznych 

znakach, jak s u ca rozpozna a Piotra280 na dziedzi cu arcykap a skim. 

W królestwie, które przyniós  na ziemi  Syn Bo y, obowi zuje ponad wszystko 

mi o  i pokora, niezale nie od piastowanej w nim godno ci (J 13,12-17)281. 

 

                                                
278 Por. tam e, s. 286. 
279 Por. tam e, s. 288-289; J. Gnilka, Pierwsi chrze cijanie , s. 415; W. J. Harrington, Klucz , s. 536. 
280 Por. Mt 26,69-75; Mk 14,66-72; k 22,54b-62; J 18,15-18.25-27. 
281 Por. J. Pytel (red.), Ze Sto u S owa Bo ego. Komentarze do trzyletniego cyklu czyta  mszalnych, 

Pozna  1972, s. 393; J. Drozd, Ostatnia Wieczerza , s. 107. 
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Gest umycia nóg jest znakiem antycypuj cym mi o . Jest zapowiedz  tej 

rzeczywisto ci, która dope ni a si  na krzy u. I jak ofiara Jezusa by a w pewnym 

sensie novum, tak na ladowanie Jego ofiary  tego wielkiego wzoru  

w po wi ceniu siebie braciom, w bezinteresownej s u bie dla nich, stanowi 

nowo  przykazania Jezusa (por. J 13,34). By tak rozumiano na ladowanie 

umywania nóg, by rozumiano to bardzo konkretnie  tego chcia  sam Jezus (por. 

J 13,1-17)282. Pragn , eby to, co wydarzy o si  w czasie Ostatniej Wieczerzy, 

zamkn o si  w j zyku Jego mi o ci do swoich. Pragn  wpoi  w uczniów 

przekonanie, e godno  zobowi zuje do pokory. Je eli Jezus, nauczyciel, 

okrzykni ty entuzjastycznie jako Mesjasz przez t umy, a przez uczniów uznany 

jako Syn Bo y, dokona  czynno ci s u ebnej, o ile bardziej winni to wykonywa  

oni w stosunku do siebie i bli nich 283. 

Na laduj c wzór Mistrza, mamy pochyla  si  ku bli nim, by oczyszcza  

te ich brudne miejsca, których sami nie akceptuj . Jeste my wezwani do tego, by 

oczyszcza  siebie nawzajem mi o ci . Powinni my dotyka  swoich ran mi o ci . 

Taka mi o  uwalnia od pogardzania sob , umniejszania w asnej osoby. Wzór 

Jezusa jest wezwaniem do nowej postawy. Pragnie On, by wspólnota Jego 

uczniów by a wspólnot  przyjació , gotowych wzajemnie umywa  sobie nogi284. 

Pragnie wspólnoty braci i sióstr, gotowych wzajemnie si  oczyszcza , 

wykorzeniaj c moraln  grzeszno  przez realizowanie nowego przykazania  

mi o ci (J 13,34-35)285. 

                                                
282 Por. R. Schnackenburg, Nauka , s. 290 i 298. 
283 L. Stachowiak, Ewangelia: J 13,1-15 , w: J. Homerski (red.), Komentarze biblijne do czyta  

mszalnych. wi ta, Lublin 1981, s. 71. 
284 Por. A. Grün, Jezus , s. 132. 
285 Por. B. Metzger, M. D. Coogan (red.), S ownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1996, s. 162. 
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Zako czenie 

 

W pracy rozpatrywano zagadnienie pokory S ugi Pa skiego umywaj cego 

nogi uczniom. Pos uguj c si  metod  krytyki literackiej, zbadano czynno  

Jezusa, któr  opisuje w. Jan w swojej Ewangelii (13,1-20), i podj to prób  

zinterpretowania jej znaczenia. 

W tym celu w pierwszej cz ci pracy zarysowano szerokie t o 

teologiczno-biblijne dla postawy pokornej s u by, która urzeczywistni a si  

w postawie Jezusa. Pokora i s u ba s  rozmaicie przedstawiane na przestrzeni 

ca ego Pisma wi tego, ale praktycznie w ka dym przypadku maj  wspólny 

mianownik: mi o . Ona jest dla nich fundamentem i ona sprawia, e nabieraj  

warto ci w oczach Bo ych. Postawa pokornej s u by osadzona w mi o ci cechuje 

szczególn  posta  starotestamentaln   S ug  Pa skiego z czterech pie ni 

umieszczonych w Ksi dze Izajasza. W Nowym Testamencie jego misj  

i pos annictwo przej  i wype ni  w sposób doskona y Jezus Chrystus. Ta kwestia 

nabiera szczególnego charakteru w teologicznej my li w. Jana. Przedstawia on 

Jezusa jako Baranka Bo ego, który podobnie jak S uga Bo y przyjmuje na siebie 

odkupie cz  mier  w ogromnym uni eniu, nie doznaj c przy tym wcale 

umniejszenia w godno ci i chwale. 

W drugiej cz ci pracy przedstawiono zaw aj cy si  kontekst perykopy 

J 13,1-20, który ujawni  najg bsze motywacje Jezusa uni aj cego si , by umy  

nogi swoim uczniom. Krytyka literacka opisu tego epizodu wykaza a brak 

jednolito ci tekstu. Wysuni te na tej podstawie wnioski wskaza y na sposób 

powstania tej perykopy  wy oni a si  ona w kilku etapach redakcyjnych. 

Analiza tekstu doprowadzi a równie  do wyodr bnienia prawdopodobnie 

najstarszej jego formy. Dzi ki temu mo na by o pozna  mo liwie najg bsze 

znaczenie czynno ci Mistrza z Nazaretu. Umycie nóg okaza o si  mianowicie 

czynno ci  g boko symboliczn : wskazuj c  na mier  Chrystusa i udzia  w jej 

owocach (interpretacja soteriologiczna), na oczyszczenie z grzechów, które 
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dokonuje si  w sakramentach chrztu i pokuty oraz przygotowuje do udzia u 

w uczcie Eucharystycznej (interpretacja sakramentalna), jak równie  na pokor  

i mi o  Jezusa-S ugi jako przyk ad do na ladowania (interpretacja 

przyk adowa). 

Ostatnia cz  pracy poda a syntez  najwa niejszych wniosków, które 

pojawi y si  w trakcie lektury tekstu J 13,1-20 i które mog  by  zastosowane 

w praktyce codziennego ycia chrze cijan. Przyj cie umycia nóg to wej cie 

w uczestnictwo z Panem i uto samienie si  z Jego dzia aniem. Taki gest mi o ci 

i w ogóle mi o  mo na przyj  tylko wtedy, gdy samemu si  mi uje. Skoro 

Jezus  Pan i Nauczyciel  obmy  uczniom nogi, to tak samo powinni czyni  

Jego wyznawcy. Jego pokora, polegaj ca niejako na rezygnacji z boskiej 

godno ci, w celu objawienia i urzeczywistnienia Bo ego planu zbawienia, 

zosta a wskazana jako przyk ad. Ucze  Chrystusa jest przez to wezwany do 

rezygnacji z w asnych ludzkich mo liwo ci, aby mo liwie jak najbardziej 

otworzy  si  na dzia anie Bo e. Na ladowanie tego przyk adu zyska o warto  

nowego przykazania jako fundamentu chrze cija stwa. Przy czym przyk ad ten 

nale y rozumie  nie tylko dos ownie jako wzór do powielania, ale jako symbol 

najwi kszej pos ugi Chrystusa: mierci daj cej zbawienie. 

Omówione w pracy zagadnienie mo e przyczyni  si  do dalszych 

docieka  nad znaczeniem symbolicznej czynno ci mycia nóg. Wskazanie na 

pokor  Jezusa, który realizuje misj  S ugi Pa skiego z Izajaszowych pie ni, jest 

tylko jednym z elementów bogatej mozaiki znacze  tego gestu. Ich tre  pe na 

symboliki daje okazj  do coraz g bszego wnikania w rzeczywisto ci, na które 

wskazuj . 


