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Wstep

Lektura Pisma Swigtego pozwala dostrzec swoista pedagogie Boga, ktory
wychowuje cztowieka do wlasciwego stosunku wobec dziet zbawienia. Stary
Testament przedstawia dzialania Boga, skltaniajace cztowieka do przyjecia
pokornej ulegto$ci wobec Jego woli. W Nowym Testamencie Stowo Boze samo
przyjmuje ludzkie cialo, by poprowadzi¢ cztowieka na szczyt pokory, ktory
opiera si¢ na unizeniu w milosci i stuzeniu mitoscia. W te zagadnienia wpisuje
si¢ temat niniejszej pracy: ,,Pokora Stugi Panskiego umywajacego nogi
uczniom”. W zwiazku z przedstawieniem wJ 13,1-20 postawy Jezusa, ktory
myje nogi swoim uczniom, rodza si¢ pytania o to, jak nalezy ja rozumie¢: jako
przyktad czy jako symbol? Jezeli jest to czynno$¢ symboliczna, to jakich tresci
jest no$nikiem? Wybrany fragment Ewangelii wg $w. Jana byt wielokrotnie
analizowany w historii egzegezy, a szczegdlnie wspolczesnie, kiedy wyrdzniono
etapy jego powstawania. Dlatego zasadne jest znalezienie rowniez odpowiedzi na
pytanie: czy te etapy pochodzily z odrgbnych tradycji, czy tez zwracaty uwage na
rozne aspekty tej samej tradycji interpretacyjnej?

Z tymi pytaniami prébowano si¢ zmierzy¢ juz od czaséw patrystycznych.
Obmycie ndg, oprocz przyktadu pokory, zawsze rozpatrywano takze
w kategoriach symbolu, odnoszac je do réznych rzeczywistosci, jednak zawsze
w perspektywie zbawczej $mierci Jezusa. Faktem jest, ze interpretacja perykopy
sprawia niemate trudnosci, totez ciagle wzrasta liczba autorow, komentujacych
opis umycia no6g. Sposrdd wielu komentarzy do Ewangelii oraz szczegdtowych
opracowan do J 13,1-20 wylania si¢ rowniez wielo$¢ wyjasnien, opinii oraz

interpretacji jednego epizodu'.

' Jako najwazniejsze komentarze do Ewangelii wg $w. Jana podaje sig: R. Schnackenburg, ,,Das
Johannesevangelium”, w: Herders Theologischer Kommentar zum NT IV/I-3, t. 1-3, Freiburg 1967-
1976; M.-E. Boismard, A. Lamouille, Synopse des quatres Evangiles en francais, III, L’Evangile de
Jean, Paris 1977; R. Bultmann, Das Evangelium des Johannes, Gottingen 1985; R. E. Brown, The
Gospel according to John (The Anchor Bible), Garden City 1966; C. K. Barret, Das Evangelium nach
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Zrédtami dla opracowania tematu niniejszej pracy sa przede wszystkim
komentarze do Pisma Swietego i poszczegodlnych jego fragmentéw, stowniki
i pomoce biblijne, m.in. Bible Works for Windows 6.0 — profesjonalny program
komputerowy do badan biblijnych — oraz opracowania z zakresu teologii
biblijne;j.

Praca powstala na seminarium zegzegezy biblijnej, dlatego w jej
opracowaniu autor postuzy si¢ metoda analizy literackiej, ktora jest
charakterystyczna dla tej dziedziny teologicznej. Najpierw zostanie zarysowane
teologiczno-biblijne tto wcelu dostatecznego naswietlenia  problemu
postawionego w temacie. Po zbadaniu blizszego kontekstu czynnos$ci podjetej
przez Jezusa, perykopa J 13,1-20 zostanie poddana szczegdlowej krytyce
literackiej. Nastgpnie zostang zebrane wnioski interpretacyjne z tej analizy, ktore
w dalszej cze$ci zostang rozszerzone o wnioski praktyczne, mozliwe do
zaaplikowania w zyciu codziennym chrzes$cijan.

Temat pracy wplywa zasadniczo na uklad materiatu, zebranego
w niniejszym studium. Wprowadzeniem w zasadnicza tre$¢ bedzie rozdziat I,
ktoéry przygotuje szeroki kontekst biblijny i teologiczny dla wybranej sceny
z zycia Jezusa. Dlatego najpierw zostanie przytoczone biblijne rozumienie
pokory i stuzby na przestrzeni Starego i Nowego Testamentu. Sposrod wielu
przyktadow postgpowania w duchu pokornej stuzby zostanie przyblizona
symboliczna posta¢ Stugi Panskiego z Ksiggi Izajasza. Autor wykaze zbieznos¢
tej postaci ijej postannictwa z Osoba i dzielem Jezusa Chrystusa, a nastgpnie
przedstawi wypeienie si¢ misji Stugi Bozego w zyciu Jezusa w specyficznym

ujeciu teologii $w. Jana.

Johannes, KEK Sonderband, Géttingen 1990; J. Gnilka, Das Johannesevangelium (Die Neue Echter
Bibel), Wiirzburg 1985; L. Stachowiak, Ewangelia wediug sw. Jana. Wstep — przeklad z oryginatu —
komentarz, Poznan 1975; A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny Nowego
Testamentu, Poznan-Krakow 1999. Rozne kierunki starej i nowej egzegezy tekstu J 13,1-20 zbiera G.
Richter w swoim dziele: Die Fusswaschung im Johannesevangelium. Geschichte ihrer Deutung,
Regensburg 1967. Wiele artykutow opracowujacych interpretacj¢ J 13,1-20 wymienia: M.
Wojciechowski, ,,Umycie nég uczniom (J 13,1-20)”, RBL 43 (1990) nr 3-6, s. 143-144; tenze,
,,Czynnoséci symboliczne Jezusa”, w: J. Lach (red.), Studia z Biblistyki, t. VI, Warszawa 1991, s. 170-
173.
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Kolejny rozdziat podejmie probe doktadnej analizy literackiej tekstu,
opowiadajacego o umyciu przez Jezusa ndég swoim uczniom. Rozpocznie go
zbadanie dalszego i blizszego kontekstu perykopy, ktoérym jest calos¢ Ewangelii
Janowej, wydarzenie Ostatniej Wieczerzy oraz nastgpujace po niej mowy Jezusa.
W dalszej kolejnosci zostanie przesledzona struktura literacka i podziat tekstu.
Pozniej zostanie podjgta krytyka literacka fragmentu J 13,1-20, co stanowié
bedzie centralny moment niniejszej pracy. Ta analiza usiluje wyodrgbnié etapy
powstania tekstu i wyznaczy¢ jego najwczesniejsza redakcjg, aby nastepnie
mozliwe bylo sformulowanie wnioskow dotyczacych interpretacji gestu Jezusa.
W ostatniej czg$ci rozdziatu II beda przedstawione, mozliwie najblizsze
Jezusowej woli, znaczenia symbolicznej czynno$ci obmywania stop.

Ostatni rozdzial w sposdb syntetyczny zbierze wnioski, nasuwajace si¢
z lektury ewangelicznego tekstu. Bgda one konsekwencja metody krytyki
literackiej, zastosowanej w drugiej czesci opracowania, i uwzglednia szerokie tlo
biblijno-teologiczne oraz kontekst gestu Chrystusa.

Majac na uwadze wielo$¢ opracowan, zwiazanych z omawianym
W niniejszej pracy tematem, autor nie aspiruje do calosciowego wyczerpania
podjetego zagadnienia. Pozostaje kwestia otwarta dalsze analizowanie
powstatego problemu egzegetycznego. Pomimo to, autor, starajac si¢ rzetelnie
odpowiedzie¢ na postawione powyzej pytania, wyraza nadziejg, ze ta praca

bedzie stanowi¢ przyczynek w zrozumieniu postawy pokornej stuzby Jezusa.
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. Stuga Panski i postawa stuzby

1. Postawa pokornej stuzby w Pismie Swietym

Pismo Swiete podaje wiele przyktadéw postawy stuzenia, stuzby. Wiaze
si¢ to przede wszystkim z wystgpowaniem kilku termindéw na okreslenie tego
pojecia jak 1wielo$cia ich znaczen. Natomiast zawgzenie tej postawy do
charakteru pokornej stuzby laczy si¢ $cisle z pojeciem pokory, zwlaszcza jej
starotestamentalnego rozumienia. Ponizsza prezentacja przedstawi zatem
najpierw pojecia shugi istuzby oraz ich rozumienie zardwno w Starym jak
iw Nowym Testamencie. Nastgpnie, w analogiczny sposob, wytlumaczy
znaczenie pokory, po czym zestawi obydwa pojgcia tak, by ukaza¢ obraz

pokornej stuzby.

W Starym Testamencie hebr. termin =92y (stuga), pochodzacy od
czasownika a3y (pracowac lub stuzy¢), dostownie znaczy ,niewolnik” i stad
wskazuje przede wszystkim na przynalezno$¢ do drugiej osoby, czyli na brak
jakichkolwiek praw. Stuga okre$lano zarowno niewolnikow zmuszonych do
pracy, jak i najemnych robotnikow’.

Niewolnik to osoba catkowicie poddana innej osobie. W Izraelu pozycja
shugi-niewolnika nabrala specyficznego charakteru. Zazwyczaj pochodzili oni
z obcych krajéw czy narodow. Itak na przyklad niedosztym spadkobierca
Abrama byt jego stuga Eliezer z Damaszku (Rdz 15,2), za$ niewolnica Sary byla
Hagar z Egiptu (Rdz 16,1). W niewole ludzie ci trafiali wskutek wojny (Lb
31,9.18.26; Pwt 21,10-15; por. 2 Krl 5,2), handlu niewolnikami (Rdz 17,27; Kpt
25,44-46; por. Ez 27,13) jak tez przez fakt urodzenia si¢ w domu pana, co
czynito ich tzw. niewolnikami od urodzenia (Rdz 14,14; 17,12; Koh 2,7). Krél

Salomon wykorzystat do prac budowlanych ocalatych z ludnosci kananejskie;j

* Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Parskim wedlug Nowego Testamentu, Tarnéw 2001, s. 27.
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jako niewolnikéw (1 Krl 9,20-21). Powyzsze przypadki pokazuja, w jaki sposob
czyniono zludzi niewolnikow. Stanowito otym prawo zwyczajowe, ktére
powszechnie uznawano, a w ktorego sktad wchodzito: prawo wojenne, podboju,
kupna badz wlasnosci. Jedyne natomiast, co byto obwarowane kara $mierci, to
porywanie ludzi. (Wj 21,16; Pwt 24,7).

Niewolnik posiadal nawet okre§lona warto$¢ pieni¢zna. W przypadku
domagania si¢ wsadzie odszkodowania wymieniano warto$¢ 30 syklow
srebrnych (Wj 21,32). Jozef egipski zostal sprzedany przez braci za
rownowarto$é 20 sztuk srebra (Rdz 37,28)°.

Bycie stuga rownalo si¢ z byciem wlasnoscia swojego pana (Kpt 25,46;
Wj 21,21), amimo to nie pozbawiato catkowicie praw. Kto zabil niewolnika,
podlegal odpowiedniej karze (Wj 21,20.21); kto cigzko zranit niewolnika,
powinien go uwolni¢ (Wj 21,26.27). Malzenstwo pojmanej do niewoli
dziewczyny zjej panem dawalo jej nowe prawa, a nawet wolnos¢, gdy maz
zdecydowal si¢ ja oddali¢ od siebie (Pwt 21,10-14). Ksigga Hioba (31,13-15)
tltumaczy motywy, dla ktorych nie wolno pogardza¢ prawami shugi i niewolnicy
— sa tak samo jak wszyscy ludzie stworzeni przez Boga. Gdy niewolnik uszedt do
Izraela, byl chroniony przed natychmiastowym wydaniem w r¢ce swego pana
(Pwt 23,16-17). Zdarzalo sig, iz niewolnikom powierzano funkcje wymagajace
zaufania (Rdz 24; 39,3-6). Mogli oni nawet otrzymac¢ spadek swojego pana i sta¢
si¢ jego zieciami (Rdz 15,2-3; 1 Krn 2,34.35)"

Jakkolwiek stuga-niewolnik byl pozbawiony wigkszosci praw, to jednak
mogl uczestniczy¢ w zyciu religijnym Izraela. Byl poddany obrzezaniu (Rdz
17,12), korzystat z odpoczynku szabatu (Rdz 20,10), spozywal Pasche (Wj
12,44) imoégt bra¢ udziat winnych $wigtach (Pwt 12,12.18; 16,11.14).
Niewolnik kaptana moégl spozywaé rzeczy swigte (Kpt 22,11), przez co nabierat
charakteru cztonka rodziny (Kpt 22,12-13). Taka pozycja slugi-niewolnika

’ Ksiega Kaplanska (27,3-7) podaje wartoéci szacunkowe ludzi, jednak nie byty one okreslone dla
niewolnikow.
4 Por. LB, hasto: stuga, niewolnik, s. 743.
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w Izraelu jest wyrazem pamigci o niewoli egipskiej, jakiej ten nardd byt poddany
(Wj 20,2)°.

Niewolnikiem mogt by¢ takze Hebrajezyk, ktory zostal nabyty za
pieniadze. Wowczas jego status nabieral innego charakteru niz w przypadku
cudzoziemca (Wj 21,2). Taki niewolnik nie byt traktowany jako wtasnosé
swojego pana, lecz jako najemny robotnik (Kpt 25,38-40), nawet wtedy, gdy
sprzedat si¢ cudzoziemcowi (Kpt 25,47-54). Przyczyny, dla ktorych sprzedawano
cztonka rodu w niewolg, byly rozne. Jedna z nich byt brak $rodkéw do zycia
(Kpt 25,39.47), inna dokonanie kradziezy, kiedy ztodziej nie miat z czego oddaé
(Wj 22,2), a takze zadtuzenie sig, cho¢ taka praktyka pojawita si¢ w pdzniejszym
czasie (2 Krl 4,1; Ne 5,5.8; Iz 50,1; Am 8,9; Mt 18,25). Niewolnik-Hebrajczyk
nie mogl pozostawaé¢ w niewoli dtuzej niz sze$¢ lat. W siodmym roku powinien
by¢ uwolniony (Wj 21,2; Pwt 15,12-18). Mimo to w kazdej chwili miat prawo
zosta¢ wykupiony Ilub wykupi¢ si¢ samemu (Kpt 25,47-49). Mogt tez
zobowiaza¢ si¢ do dalszej stuzby swojemu panu ze wzgledu na rodzing, jaka
zatozyt w czasie dotychczasowej stuzby (Pwt 15,16-17; Wj 21,3-6). W tym
ostatnim przypadku, on z cala swa rodzina stawal si¢ niewolnikiem do konca
zycia i nie mégl juz by¢ uwolniony przy okazji roku szabatowego (Kpt 25,40-
41). Gdy niewolnik opuszczal miejsce stuzby, a miat juz wczesniej zong i dzieci,
to zabierat ich ze soba. Natomiast rodzina, ktéra zatozyt w trakcie niewoli, nie
otrzymywata wolnosci. W przypadku dziewczat izraelskich, ktore sprzedawano
jako naloznice, nie obowiazywalo prawo uwolnienia po szesciu latach stuzby.
Mogly one jednak uzyska¢ wolnos$¢, gdy nie spodobaly si¢ nabywcy, lub gdy
zostaly odrzucone jako poslubione synowi swego pana. Nie mogly one by¢
réwniez sprzedane za granice’.

Z czasem status niewolnika-Hebrajczyka formalnie nie ulegt zmianie, ale
praktycznie si¢ zdewaluowat. Za czasow proroka Jeremiasza realng stawata si¢
grozba niewoli babilonskiej. Wowczas pojawita si¢ proba przywrocenia

przepiséw dotyczacych niewolnikoéw, méwiacych o konieczno$ci zwrdcenia im

>Por. F. J. Matera, ,,Stuga”, EB, s. 1109.
% Por. Wj21,7-11.
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wolnosci bez wykupu po szesSciu latach stuzby albo w roku jubileuszowym.
Ostatecznie ztamano podjgte zobowiazanie i zamiar ten nie doszedt do skutku (Jr
34,8-22)".

Stowo ,,stuga” nie oznacza tylko ,,poddanego w niewolg”. Czgsto stugami
nazywano siebie w relacji do kogo$ z wyzszej warstwy spotecznej, zaré6wno
Hebrajczyka jak i cudzoziemca, lub wobec tego, ktéremu chciano wyrazi¢ swoje
poswigcenie  iche¢ stuzby. W koncu termin ten nabrat bardzo
charakterystycznego znaczenia w kontekscie religijnym.

Podstawowe znaczenie stowa ,stuga” wtej dziedzinie wskazuje
najczesciej na ,,pokorne samookreslenie si¢ czlowieka wobec Boga™®.
Szczegolnie na Wschodzie stugami Boga nazywano po prostu Jego wyznawcow,
ktorzy catkowicie byli Jemu poddani. Cztowiek nie moze stana¢ wobec Stworcy
w innej pozycji niz stuga czy niewolnik, gdyz On przewyzsza go swoja chwata’.
Izraelici nazywajac siebie stugami podkreslali w ten sposdb swoje oddanie si¢
Bogu bez reszty. Polegalo ono na bezgranicznym zaufaniu oraz glebokim
przekonaniu o tym, ze to Boég powoluje do bycia stuga (por. Lb 12,7-8; Ps
119,76). To stanowi podstawe dla postuszenstwa stugi wzgledem przykazan Pana
(Ps 119,17.23.135.140.176). W tym =znaczeniu stuga nazywany byt nardd
wybrany przez Boga (Iz 41,8-9; 44,21; 45,4; Jr 30,10; 46,27), pobozni wyznawcy
Jahwe (Rdz 26,24; Ps 104,26; Lb 12,7; 14,24; Joz 24,29, Sdz 2,8; 2 Sm 3,18; 7,5;
Ps 88,4.21; Ag 2,24), jak réwniez, w szczeg6lny sposob, prorocy (2 Krl 9,7;
10,10.23; 1z 20,3; 44,26; Jr 25,4; Dn 9,10).

Ten, kto stuzy Bogu zbojaznia irado$cia, niezaprzeczalnie wypetnia
zobowiazanie wynikajace ze Starego Testamentu (Pwt 6,13; Ps 2,11; 100,2).
Daje takze wyraz akceptacji Bozego panowania (1 Sm 7,3) i catkowitej
zaleznosci od Niego (Dn 7,10). Ponadto wykonywanie w $wiatyni kultu
i rytuatow liturgicznych byto okreslane mianem stuzenia Bogu (por. Rdz 31,10;
35,19; Ezd 6,18). Podwazanie celowosci i istoty tego stuzenia (M1 3,14) wynikaé

7 Por. LB, hasto: stuga, niewolnik, s. 743-744.
¥ M. Bednarz, Jezus Stugq Parskim..., s. 28.
’ Por. Ps 143,11-12.
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moze z btgdnego pojmowania swojej wolnosci, autonomii, hierarchii wartosci, co
w konsekwencji moze prowadzi¢ do popadnigcia w niewole grzechu. Wyzwoli¢
z niej moze jedynie Bog, ktory czyni takie stugi wyzwolericami (1 Kor 7,22)".

,»Stugami Boga” bardzo czgsto Izraelici nazywali wybitne postacie, ktore
odegraly znaczaca rol¢ w historii narodu wybranego. Tak dla przyktadu
tytulowano Mojzesza — posrednika przymierza'', Dawida — typ mesjanskiego
krola'? i innych krolow. Miano stugi Boga otrzymali wielcy patriarchowie, jak
Abraham (Rdz 26,24), Izaak (Rdz 24,14), Jakub (Wj 32,13; Ez 37,25) i Jozue,
ktory wprowadzit naréd do ziemi Kanaan (Joz 24,29) oraz prorocy,
podtrzymujacy przymierze Boga z ludem, jak Eliasz (1 Krl 18,36; 2 Krl 9,36;
10,10), Jonasz (2 Krl 14,25) iinni (Am 3,7; Jr 7,25; 2 Krl 17,23). Takimi
wybitnymi postaciami byli niewatpliwie kaptani sprawujacy kult w imieniu ludu
(Ps 134,1; por. Wj 19,5n), a nawet aniotowie jako postancy Bozy (Ps 103,20n)".

Okreslenie ,,stugi Boga” przypisywano nie tylko ludziom obdarzonym
szczegolna misja czy powotaniem. Nazywano tak rowniez ludzi poboznych, czyli
szukajacych ucieczki w Bogu (Ps 34, 23) i mitujacych Go (Ps 69,37) oraz tych,
ktérzy sa z Nim $cisle ztaczeni (Ps 79,2). W takim konteks$cie stuga Boga byt
caly Izrael, poniewaz zostal on osobiscie przez Boga wybrany (Iz 65,13nn). Fakt
ten szczegodlnie podkresla autor Ksigegi Deutero-Izajasza (Iz 41,8-9; 44,1-2.21;
45.4; 48,20)".

Wybrany przez Boga Shluga-lzrael okazywal si¢ niewierny swojemu
powotaniu od poczatku swojej historii (Pwt 9,24; Jr 7,25). To niejako zmusito
Boga do ukarania ludu przez wygnanie go w niewole do obcej ziemi.
Wykonawca kary — poganski krdl — staje si¢ z tego wzgledu takze stuga Boga (Jr
27,6). Jahwe lituje si¢ nad grzesznym ludem ina znak tego wybiera Reszte

Izraela. To ona pozostanie teraz wierna przymierzu z Bogiem, a panowa¢ nad nia

' Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim..., s. 28-29.

"'Por. Wj 14,31; Lb 12,7-8; Pwt 34,5; 1 Krl 8,56

2 Por. 2 Sm 3,18; 7,8; 1 Krl 8,24n; 11,34; Ps 78,70; Jr 33,26

B Por. C. Augrain, M. F. Lacan, ,,Stluga Bozy”, STB, s. 886; H. Witczyk, ,,Stuga Jahwe”, w: A. Zuberbier
(red.), Stownik teologiczny, Katowice 1998, s. 534.

' Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim..., s. 29.
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bedzie Jego stuga — nowy Dawid (Ez 34,23n; 37,24n). Wlasnie do tej Reszty
kieruje stowa autor Ksiegi Pocieszenia (Iz 40-55)".

Formalnie stowo ,,stuzy¢” w calej Biblii wyraza zwiazki migdzyosobowe.
Stuzy¢ to znaczy zaangazowac si¢ caltkowicie na rzecz drugiego i da¢ sig okresli¢
ze wzgledu na niego. W ujeciu biblijnym jest to istotna cecha czlowieka.
Czlowiek sam decyduje, w jaki sposob stuzy. Jest stworzony, wigc powinien
uznaé iprzyswoi¢ zalezno$¢ od Boga, a nastepnie konsekwentnie postgpowaé
w swoim zyciu'®. Stary Testament pojmowat stuzbe albo jako prace niewolnicza
(Rdz 30,26; Wj 1,14) — byta to stuzba cztowiekowi, albo jako sprawowanie kultu
$wiatynnego i jego rytuatow'’ — byta to stuzba Bogu. Nowy Testament daje nowe
Swiatlo na istot¢ sluzby Bogu. Poprzez kult $wiatynny powinna si¢ ona teraz
wyraza¢ w chrzescijanskiej stuzbie blizniemu, a w ten sposob w stuzbie samemu
Chrystusowi'®.

W Nowym Testamencie mozna znalez¢ bardzo duzo zastosowan terminu
»stuzy¢” 1 stuzba”. Laczy je wszystkie to samo pole znaczeniowe — opisuja
mianowicie zycie chrzescijan jako stuzbe Bogu. Greckie SovAevelv oznacza
przymusowa stuzbe niewolnika, zalezna tylko od jego pana'’. Stowo Siakoveiy
w uzyciu powszechnym oznaczato ustugiwanie przy stole, dbanie o utrzymanie™,
czyli czynno$¢ malo warto§ciowa 1wrgcz niegodna czlowieka, ktora
szczegdlnego znaczenia nabiera dopiero w Nowym Testamencie. Oznacza
bowiem misj¢ Jezusa (Mk 10,45 i paralelne) i stuzbg apostotéw (2 Kor 3,3).
Przez to staje si¢ zasadniczym przyktadem sluzby chrze$cijanina (1 P 4,10).
Kolejne okreslenie terminu ,stuzyé” — Aatpelewv — przedstawia cate zycie
chrzescijanina jako stuzbe (Dz 24,14) i wyraza fakt, ze Bég wypetnia cate zycie
ludzkie (Rz 12,1-2). Podobny znaczeniowo termin AeLtovpyelv pojawia sig, by

wyrazi¢ stuzbe kaptanska (Dz 13,2; Rz 15,27; Hbr 10,11). W nim mozna nawet

' Por. C. Augrain, M. F. Lacan, ,,Shuga Bozy”, STB, s. 886-887.

S Por. G. Hierzenberger, ,,Stuzenie”, PSB, s. 1214.

Np. Rdz 31,10;35,19; Ezd 6,18; £k 1,23.

%0 tym jasno pisze $w. Pawel: Rz 12,1-2; 14,17-18; Ga 5,13; por. 1 Kor 9,19; 2 Kor 4,5. Por.
B. J. Malina, ,,Stuzba” EB, s. 1111.

' Np. Mt 6,24; £k 15,29; Dz 20,19; Kol 3,24.

2 O czym $wiadcza nastepujace fragmenty: Lk 10,40; 12,37; J12,2; Dz 6,2.
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doszuka¢ si¢ echa powotania do stluzby. W Rz 15,16 wystgpuje okreslenie
LepoupyeLy, ktore oznacza nauczanie $w. Pawla rozumiane jako stuzba kaptanska.
Wreszcie w Nowym Testamencie mozna jeszcze znalezé stowo vmnptewy
oznaczajace ludzi, ktorzy znali (prawdopodobnie na pamig¢) nauczanie Jezusa
i przekazywali je nowo ochrzczonym®'.

W chrzescijanskim rozumieniu ,,stuga” to ten, ktory dziata z polecenia
Boga. W pismach Pawlowych pojawiaja si¢ okreSlenia: stuga Nowego
Przymierza (2 Kor 3,6), sluga Jezusa Chrystusa (Ga 1,10). Podkreslaja one
catkowita zalezno$¢ od Pana, Jezusa Chrystusa. Pelniacy jakie§ zadanie czy jaki$
urzad we wspdlnocie, to tylko stuga, bo Panem jest wylacznie Chrystus (Mt
20,26)%.

Jezus samego siebie przedstawia jako stuge. Uwidacznia sig¢ to
szczegbdlnie wyraznie podczas Ostatniej Wieczerzy, gdy myje On nogi swoim
uczniom (J 13,1-20). Podkresla, ze nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby
stuzy¢ (Mk 10,45). Jakby na potwierdzenie tego ewangelista Mateusz (12,18-21)
cytuje fragment piesni Stugi Panskiego z Iz 42,1-4, odnoszac go do Jezusa.
Podobnie §w. Pawel w liscie do Filipian podkres$la kenoze Chrystusa wyrazona
w ogoloceniu sie i przyjeciu postawy stugi (2,7)*.

Stuzba sama w sobie jest czym$ obojetnym. Ciekawe, ze zaden katalog
cnot czy tez owocoéw Ducha, jakie wymienia Nowy Testament, nie zawiera takiej
cnoty jak stuzba. Wrecz przeciwnie, jest mowa raczej o stuzbie grzechowi (Rz
6,13) czy bozkom (1 Kor 6,9). Stad wniosek, ze nie jest ona cnota. Stuzba
wskazuje przede wszystkim na jaki§ styl zycia, relacje do innych
w wykonywanej pracy, istnienie pewnej relacji zaleznosci od kogos. Jezeli jest
wymuszona lub tylko nastawiona na zysk, nabiera znaczenia negatywnego
(niewolnictwo). Jednakze stuzba moze nabraé¢ pozytywnego znaczenia juz na

poziomie motywacji i wewnetrznej postawy, z jaka si¢ ja spetnia®*.

I Np. Dz 13,36; 20,34; 24, 23; 24, 34; por. Mt 5,25. Por. LB, hasto: shuzy¢, stuzba, s. 745.

22 Por. A. Ohler, G. Hierzenberger, ,,Stuga”, PSB, s. 1211.

3 Por. LB, hasto: stuzy¢, shuzba, s. 745.

** Por. R. Cantalamesa, Eucharystia nasze uswiecenie. Tajemnica Wieczerzy Panskiej, Warszawa 2004,
s. 116.
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Widoczne jest to najlepiej na przykladzie Jezusa, ktory cale swoje zycie
uwazat za postannictwo Shugi, On jest cichy i pokornego serca (Mt 11,29), On
jest Zwiastunem zbawienia ubogich (por. Lk 4,18), On jest wsrod swoich
ucznidw tym, ktory stuzy (Lk 22,27), cho¢ jest Panem i Nauczycielem (J 13,12-
15). Jego postuga jest inspirowana mitoscia (J 13,1; 15,3), ktéra prowadzi Go do
oddania swego zycia za grzesznikow (Mk 10,43nn; Mt 20,26nn). Przez to zostaje
uznany za ztoczynce (Lk 22,37) i umiera jak zloczynca — na krzyzu (Mk 14,24;
Mt 26,28) — majac jednak $wiadomo$¢ zmartwychwstania zgodnie
z zapowiedziami o Synu Czlowieczym®. Skoro Jezus jest zapowiedzianym
Mesjaszem, to misja Syna Czlowieczego nie jest budowanie ziemskiego
krolestwa, ale wprowadzenie catego ludu do swojej chwaty. Wezesniej musi On
jednak dobrowolnie umrzeé¢ $miercia Shugi™.

W katechezie apostolskiej Jezus jest tytutowany Shuga w celu zapowiedzi
tajemnicy jego S$mierci (Dz 3,13n. 18; 4,27n), zrédia blogostawienstwa
i $wiatlosci dla narodow (Dz 3,25n; 26,23). Jezus-Baranek ofiarowat si¢ jako
Stuga, by ocali¢ swoje owce (Dz 8,32) iswoimi ranami uleczy¢ dusze
grzesznikéw (1 P 2,21-25). Umart na krzyzu, aby by¢ postusznym Bogu Ojcu
(Flp 2,5-11)*".

Szczegblnie wyraznym przykladem stuzby byl gest umycia przez Jezusa
noég apostotom podczas Ostatniej Wieczerzy (J 13,1-20). W nim ujawnia si¢
prawdziwa motywacja Jego postawy. Jest nig przede wszystkim mitos¢ (J 13,1)
i to mito$¢ agape, ktdra nie szuka korzysci wilasnej, ale drugich (por. 1 Kor 13,5).
Postawa stuzby zarysowana w Ewangeliach charakteryzuje wigc nie tego, kto jest
nizszy, biedny, lecz tego, kto stoi wyzej, kto posiada pewne dobra. Dlatego Jezus
pouczat swoich ucznidéw, ze ten, kto rzadzi, powinien by¢ najpierw, jak ten, kto

stuzy (Lk 22,27) oraz pierwszy powinien by¢ stugg wszystkich (Mk 9,35).

3 Zob. Mk 8,31 i paralelne; 9,31 i paralelne; Lk 18,3 1nn i paralelne; 24,44; por. 1z 53,10nn

2% Por. C.Augrain — M. F.Lacan, ,,Stuga Bozy”, STB, 5.888.

7 Por. tamze.

* Por. R. Cantalamesa, Eucharystia..., s. 116; S. Witek, ,,Teologia pokory w Nowym Testamencie”, RBL
21 (1968) nr 3, s. 136-137.
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Stuzba wyraza oprocz darmowosci, ktéra jest wynikiem mitosci, réwniez
pokore. Polaczenie tych dwu cndt daje ewangeliczna stuzbe™. Biblijne ujecie
pokory ro6zni si¢ znacznie od jej ujecia chocby w literaturze greckiej. Poprzez
akcentowanie wolnosci czlowieka przez starozytny $wiat grecki doszto do
gardzenia niewola i kazdym rodzajem poddania. Dlatego pokora w tym $wietle
nabrata negatywnego znaczenia. Przeciwnie za§ w Izraelu i judaizmie cztowiek
jest ustawiony w kontek$cie dziatania Boga. Jego czlowiek stucha, Jemu
powinien by¢ postuszny ipodaza¢ za Nim. Wowczas moze by¢ okre§lony
mianem stugi Bozego™. W tym ujeciu pokora staje si¢ cecha pozytywna, dzieki
ktoérej cztowiek osiaga wiasciwa postawe wobec Boga.

Cale Pismo Swigte przedstawia pokore jako skromnosé i przeciwstawia ja
proznosci. Skromny cztowiek jest bowiem wolny od nieuzasadnionych pretensji
inie wynosi si¢ z powodu swojej madrosci (Prz 3,7; Rz 12,3; por. Ps 131,1).
W przeciwienstwie do pychy wyraza ona postawg grzesznego stworzenia wobec
Boga, ktéry jest po trzykroé Swiety. Czlowiek pokorny uznaje, ze od Niego
otrzymal wszystko, co posiada (1 Kor 4,7), okre§la si¢ mianem stugi
nieuzytecznego (Lk 17,10), nie znajduje w sobie zrodta swojej wartosci (Ga 6,3),
przyznaje si¢ do tego, ze jest wylacznie grzesznikiem (Iz 6,3nn; £k 5,8)*".

Stary Testament podejmuje problem pokory w powigzaniu z ubdstwem.
Izrael jest narodem, ktory od poczatku swego istnienia byt cigzko doswiadczany.
Jednak jako lud biednych, ponizonych, przesladowanych, pozbawionych praw
i ludzkiej troski zawsze byl otoczony specjalna opieka Boga, byt Jego ludem
uprzywilejowanym®>. Poznat catkowita ludzka niemoc inedze grzesznika
odlaczonego od Boga. Wowczas sklonny byl zwréci¢ sie do Niego ze
skruszonym sercem (Ps 51,19) i catkowicie ufajac z pokora odda¢ si¢ w Jego
zalezno$¢. Izraelici wielbiac Boga i blagajac Go o ratunek, czgsto nazywali siebie

ubogimi (Ps 22,25.27; 34,7; 69,33n). W rozumieniu biblijnym szukanie Boga

2 Por. tamze.

3% Por. W. Grundmann, tamewvog, TWNT, t. 8, s. 1-4, za: K. Wojtowicz, Jezus nauczycielem cichosci
i pokory wg Mt 11,29, Krakow 1982, s. 24.

! Por. M. F. Lacan, ,,Pokora”, STB, s. 698; LB, hasto: pokora, s. 634-635.

32 Por. L. Stachowiak, ,,Refleksje nad biblijnym pojeciem pokory”, RBL 13 (1960), s. 204.
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nabrato znaczenia szukania ubdstwa, ktore z kolei rozumiane jest rownoznacznie
z pokora (So 3,12; por. Mt 11,29; Ef 4,2)>.

W Starym Testamencie pokora czesto jest wiazana z zalem za grzechy™.
Bog chetnie okazuje mitosierdzie pokornym®, podczas gdy pycha jest droga do
degeneracji’®. Pokora pomaga bowiem odkry¢ iuznaé rzeczywista ludzka
kondycje (Syr 7,16-17) i zapewnia btogostawienstwa czaséw mesjanskich (So
2,3; 3,11-12)".

Starotestamentalnymi przyktadami pokory sa Mojzesz, najpokorniejszy
z ludzi (Lb 12,3), i zagadkowy Stuga, ktory zrealizowat plany Boze przez swoje
pokorne postuszenstwo az do $mierci (Iz 53,4-10). Do pokory wzywali
i zachgcali prorocy po powrocie z niewoli babilonskiej. Oni tez zapowiadali, iz
Mesjasz bedzie krolem pokornym — pojawi si¢ wsrod Izraela na osiotku (Za 9,9).
Bog Izraela jawi si¢ wicc jako Bdg pokornych (Jdt 9,11n)*.

Najpehiej objawia On swoja pokor¢ w cztowieczenstwie Syna Bozego.
On urodzit si¢ jako ubogi (Lk 2,7; por. Kpt 12,8), zaznal zwyklej ludzkiej pracy
jako ciesla (Mt 1,16-20), nauczal z pozycji bezdomnego tutacza (Mt 8,20),
rezygnowal z doczesnych zaszczytow oraz wiadzy (Mt 4,8-10; J 6,15), umywat
nogi swoich uczniow (J 13,1-17; por. Lk 12,37-39), na krzyzu umart
w opuszczeniu i ubdstwie (J 19,23-24) i zostat pogrzebany w cudzym grobie (Mt
27,59-60). Pokora Jezusa uwidaczniata si¢ ponadto w tym, ze swoje nauczanie
kierowat On w pierwszym rzedzie do ludzi biednych, ubogich i nieszlachetnych
(Lk 6,20; Mt 5,3; 19,14b)*.

Chrystus nauczat i wzywal do nasladowania siebie w postawie pokory,
gdyz On jest Nauczycielem cichym i pokornego serca (Mt 11,29). Niedos$cigle
dla innych taczyl w sobie dwa kierunki dziatania pokory: boskie znizenie si¢ ku

ludziom z powodu najdoskonalszej milo$ci oraz uznanie swojej zaleznosci od

> Por. M. F. Lacan, ,,Pokora”, STB, s. 698-699.

3* Zob. Kpt 26,41-42; por. 1 Sm 2,7; 2 Sm 22,28; 1 Krl 21,29; Ps 69,11.

> Zob. Hi 22,29; Ps 25,9; 138,6; Prz 3,34; Syr 3,18.20.

% Zob. Prz 11,2; 16,18-19; 29,23; por Prz 18,12; Ab 1,2-4.

" Por. B. M. Ashley, Zy¢ prawdq w mitosci. Biblijne wprowadzenie do teologii moralnej, s. 285-287.
¥ Por. M. F. Lacan, ,,Pokora”, STB, s. 699.

% Por. B. M. Ashley, Zy¢ prawdg..., s. 288.
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Ojca w przyjetym cztowieczenstwie. Poprzez nauke i dzieto zbawienia nakreslit
cztowiekowi jego role i miejsce realizacji Bozego planu™.

W Chrystusie zrealizowat si¢ w pelni ideal Stlugi Bozego. Jego pokora
doprowadzita go az do unizenia w $mierci krzyzowej (por. Flp 2,6-8). Jest to
centralny moment nauki Nowego Testamentu o pokorze chrzescijanskiej.
Zasadnicza rol¢ odgrywa w niej chwala Boza oraz spoteczny przejaw pokory,
ktéra obejmuje takze mito§¢ i skromne nastawienie do innych ludzi, co w duzej

mierze bylo niedostatkiem Starego Testamentu®'.

To, co $cisle taczy biblijna postawe shuzby z cnota pokory, to mitosé.
W osobie Jezusa Chrystusa, Stugi Jahwe, ujawnia si¢ ona jako najgl¢bsza

motywacja Jego postawy pokornej stuzby.

2. Postac¢ Stugi Panskiego

Cala dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa opisana w tradycji ewangelicznej
ksztalttowata si¢ w $wietle Izajaszowego proroctwa o Shludze Jahwe. Nowy
Testament interpretuje ja, opierajac si¢ o wszystkie cztery piesni o Studze
Panskim z Ksiegi Izajasza. Zycie Jezusa ijego meka byly interpretowane
Ww oparciu o te piesni nie tylko przez pierwotna wspolnote chrzescijan, ale takze
przez Niego samego™. Dlatego shusznym wydaje si¢ przyjrzeé si¢ wspomnianym
tekstom, aby umotywowac interpretacje czynow Chrystusa, upodabniajacych go
do Stugi Panskiego.

Cztery fragmenty tzw. Ksiegi Deutero-Izajasza® ukazuja tajemnicza
ry 1Irag y g ] ja ta

posta¢ Stugi Panskiego, zwanego zamiennie Stuga Bozym czy Stuga Jahwe, stad

40 por. W. Grundmann, tetetvoc, TWNT, t. 8, s. 1-4, za: K. Wojtowicz, Jezus nauczycielem..., s.31;
S. Witek, ,,Teologia...”, s. 132-133.

K. Wojtowicz, Jezus nauczycielem..., s. 32; W. Klassen, ,,Humility in the NT”, w: K. Crim (ed.), The
interpreter's dictionary of the Bible, Nashville 1976, s. 423; S. Witek, ,,Teologia...”, s. 134-135.

*2 Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Parskim..., s. 30.

1z 42,1-7 [8-9]; 49,1-6 [7-9a]; 50,4-9 [10-11]; 52,13-53,12. Na temat réznic w wyodrebnianiu piesni
o Shudze Panskim u Deutero-Izajasza zob. L. Bouyer, Syn Przedwieczny, Krakow 2000, s. 159-160.
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otrzymaly okreslenie piesni o Studze Panskim badz piesni o Studze Bozym.
Liczba, rozciaglto$¢, autorstwo iczas powstania tych piesni ciagle podlegaja
dyskusji. Jakkolwiek jednak widoczne jest, iz cztery fragmenty maja migdzy
soba $ciste powiazania.

Autor ksiegi, uczen Izajasza, duchowo znim spokrewniony, ustami
proroka przekazuje catej ludzkos$ci niezwykla obietnicg zbawienia, ktore dokona
si¢ na drodze ponizenia, cierpienia i $mierci Stugi Panskiego-Mesjasza. Ta idea
pojawia si¢ W najsmutniejszym momencie historii narodu wybranego. Jest to
pierwsze takie miejsce w Starym Testamencie™.

Kontekst czterech piesni nadaje im swoiste znaczenie. Umieszczone sa
one bowiem w drugiej czesci Ksiggi [zajasza (rozdzialy 40-55), zwanej Ksiegq
Pocieszenia. Mowia o przyjsciu Boga, ktéry wybawi swoj lud — nie tylko pod
wzgledem politycznym od wrogow, ale przede wszystkim na sposob duchowy.
Naréd izraelski jest tu nazywany stuga niewiernym. Prorok jednak przedstawia
tajemniczego i bezimiennego Stuge catkowicie wiernego Bogu, ktory wiasnie ma
by¢ wybawicielem. Izrael poktadal nadziej¢ w Bogu, spodziewal si¢ Jego
interwencji w osobie jakiego$ krola, ktory pokonawszy wrogoéw zaprowadzitby
na ziemi krélestwo Boze. Sluga Panski, cho¢ posiada rysy krola i jest
kontynuatorem mesjanizmu dawidowego, to jednak wypetnia swoja misje za
ceng zycia — umiera meczensko. Jest posrednikiem migdzy Bogiem, a narodem
w dziele zbawienia. Posiada prerogatywy krola, a przede wszystkim proroka. Jest
wigc w pierwszym rzgdzie glosicielem prawdy, przynoszacym prawo oraz
stanowiagcym przymierze migdzy ludzmi a Bogiem. Swoja misja obejmie
wszystkie narody ziemi (Iz 42,1; 49,6). Dozna On wiele trudnos$ci, by poprzez
cierpienie i $mier¢ usprawiedliwié¢ wszystkich grzesznikow®.

Egzegetyczne proby wyjasnienia, kim jest Stuga Jahwe, rozchodza sig

w dwoch kierunkach: interpretacji mesjanskich i niemesjanskich™. Wedtug

* Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Parskim..., s. 32; T. D. Alexander, Kr6l Stuga. Biblijny portret Mesjasza,
Krakow 2000, s. 150-151.

*> Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Parskim..., s. 32-33.

0 Szczegotowe racje uzasadniajace mesjanskie znaczenie czterech piesni o Studze Panskim mozna
znalez¢ w: J. Pasciak, Izajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987, s. 91-99.
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tradycyjnej interpretacji, za ktdra opowiada si¢ wigkszos¢ biblistow katolickich
oraz znaczna czg$¢ niekatolickich, osoba Shlugi Panskiego jest odczytywana
w sensie wyrazowym lub przynajmniej typicznym jako Mesjasz. Szczegdlnie
w czwartej piesni zgodnie przyjmowana jest interpretacja mesjanska oraz
utozsamienie Stugi Jahwe z Chrystusem. Kwestia bowiem zado$¢uczynienia za
grzechy i usprawiedliwienia przez to ludzkosci daje si¢ odpowiednio wyjasnic,
jesli odniesie si¢ ja wytacznie do Jezusa®.

W pierwszej piesni Bog prezentuje swojego Stuge, ktorego wybrat
i umitowat, w ktérym sobie upodobal, na ktorego wylat swojego Ducha. Stuga
ma za zadanie oglosi¢ irozpowszechni¢ prawa wszystkim narodom.
Uwydatniona jest jego pokora, tagodno$¢ icicho$¢. Mimo ucisku jest on
niezlomny i realizuje swoja misj¢ z pomoca Bozej potggi. Ma si¢ on sta¢ dla
wszystkich narodéw przymierzem i §wiattoscia™. Jest on kims, kto pilnie zwaza
na potrzeby innych i angazuje si¢ po stronie sprawiedliwosci. Nie ucieka przed
nieuchronnymi przeciwnosciami, jest nieugicty, stanowczy, odwazny i wierny™.

Druga piesn zarysowuje obraz wyboru i1 postannictwa Stugi. Mowi on sam
0 osobie, ze zostal powolany juz z tona matki, aby zaznaczy¢ wazno$¢ swojej
misji. Nadanie imienia rowna si¢ z powotaniem i przydzieleniem zadania. Bog
wyposazyt Shuge w skutecznos¢ stowa izdolnos¢ wymowy. Ukryt go przed
Swiatem, bo si¢ o niego troszczy. Wslawienie Boga begdzie istotnym zadaniem
Stugi, ktory w probie niepowodzen okaze si¢ wytrwaly. Jahwe sam zapowiada
zgromadzenie Izraela przez swojego Shluge, ktéorego uczyni $Swiattem dla
narodéw, aby przynies¢ zbawienie Boze wszystkim ludom ziemi. Bég mowi
o wzgardzie 1 wySmianiu Shugi przez Izraela i jednocze$nie zapowiada odmiang
tej sytuacji: pozniejsza akceptacje Shlugi 1iskuteczne pouczenie Narodu

Wybranego™’.

" Por. I. Pasciak, Izajasz wieszczem..., s. 96-97.

8 por. T. Jelonek, Prorocy Starego Testamentu, Krakoéw 1993, s. 143; T. D. Alexander, Krdl..., s. 146-
147.

* Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Parskim..., s. 38.

39 por. T. Jelonek, Prorocy..., s. 143.
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Trzecia piesh zpowodu uszkodzenia tekstu stwarza trudno$ci
egzegetyczne. Autor przestawia Stuge jako tego, ktéry stucha Boga i poklada
w Nim ufnos$¢, dzigki czemu nie moze si¢ on poddac cigzkim probom cierpienia
fizycznego i moralnego. Podkresla jego uleglos¢ i postuszenstwo Bogu oraz
cierpliwo$¢ w podejmowaniu uciskow i trudow'. Stuga posiadt zdolnos¢ tatwej
wymowy 1 glgbszego rozumienia stow Bozych. Swoja misj¢ przyjat bez
ociagania si¢ i sprzeciwu. Od jej wypekienia nie odstraszaja go doswiadczane
ponizenia i zniewagi. Nieczulo$¢ na obelgi przychodzi mu tatwo, poniewaz
wspomaga go Pan. Stuga ma pewno$¢, ze jest niewinny, dlatego wzywa na sad
swoich przeciwnikéw. Juz w tej piesni zarysowuje si¢ idea zbawienia przez
cierpienie, by uwydatni¢ si¢ w nastepnej i ostatniej pieéni o Studze™.

W czwartej piesni Bog od poczatku zapowiada, ze wywyzszy swojego
Stuge. Podkresla nieludzkie zeszpecenie jego twarzy, ktéra jednak stanie sig
jeszcze przedmiotem podziwu. Nastgpnie lud z glgbokim zalem opowiada
o tragicznym losie i meczenstwie Megza bolesci. Jego los objawia tajemnicze
Boze dzialanie, ktorego nikt nie zdota poja¢. Pochodzenie Stugi ukazane jest za
pomoca poréwnania do latoro$li, ktora wyrosta z pnia i1 pedu rosliny na jalowym
gruncie. Nie ma on zachwycajacego wygladu, a raczej bije od niego wzgarda,
opuszczenie, zazyto$¢ z cierpieniem. Cierpi jednak niewinnie, przez co daje
ludziom uzdrowienie 1ipokoj. Meczenska $mier¢ Stugi ujawnia jego
charakterystyczne cechy, a sa nimi spokojne przyjmowanie cierpien, cierpliwosc,
milczenie wobec oprawcoéw. Jego ofiara przyniesie potrojny skutek: bedzie
cieszyt si¢ potomstwem, wydtuza si¢ jego dni i za jego przyczyna zwycigzy Bog.
Sam za$ Shuga otrzymatl od Jahwe zapewnienie catkowitego szczg$cia, ogladania
$wiatlosci 1 wiecznego nasycenia™.

Posta¢ Stugi Panskiego z czterech pies$ni Izajasza nosi charakterystyczne
cechy roznych postaci Starego Testamentu. Jego misja i postannictwo odbijaja

jakby cata dziatalno$¢ sedziowska, krélewska, prorocka, kaptanska. Ponadto

1 Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim..., s. 46-48.
32 por. T. Jelonek, Prorocy..., s. 143.
33 Por. tamze, s. 143-144; T. D. Alexander, Krdl..., s. 147.
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posiadaja one wyrazne cechy mesjanskie potwierdzone w innych pismach
starotestamentalnych odno$nie zapowiadanego Mesjasza.

W pierwszych stowach drugiej piesni Stuga zwraca uwage ludzi na fakt
swego powotlania (Iz 49,1). Jahwe interesowatl si¢ nim w sposob szczegdlny
jeszcze przed momentem narodzenia. Dlatego wydaje si¢, ze Bog miat jakie$
wyjatkowe zamiary wobec swojego Shugi. Motyw jego wyboru okazuje si¢
niezwykle gteboki. Bog kieruje si¢ bowiem szczegdlng miloscia do niego oraz
wielkimi zamierzeniami wobec wszystkich ludzi. Jak mowi sam Jahwe, Shuga
jest Jego osobistym wybrancem, przez Niego umitowanym (Iz 42,1). To
wybranie jest dla Stugi niewatpliwa taska, ktora go ubogaca bez wzgledu na jego
zashugi. Bég obdarzyt go szczegdlnym darem Ducha. Dzigki temu darowi Duch
ubogacil dusz¢ Stugi Jahwe, uksztattowat wszystkie jego wtadze, zeby uzgodnié
zmysla i wola Boga jego dziatalno$¢ izycie wewngtrzne. Taka taska byta
obiecana tylko Emanuelowi (Iz 11,2)™*.

Stuga Jahwe jako ten, ktéry glosi prawo i stara si¢ o jego zachowanie
(42,1-4), przypomina niewatpliwie Mojzesza™, kaptanow’®, prorokow
nauczajacych prawa’’, jak rowniez wiadcow Bliskiego Wschodu™, ktorzy
stanowili prawo dla swoich podwtadnych i strzegli wéréd nich praworzadnosci®”.

Stuga mogl takze przynaleze¢ do prorokow, skutecznie gloszacych stowo
Boga Jahwe (np. Jr 1,9n; 23,29). Wskazuje na to poroéwnanie jego ust do ostrego
miecza (Iz 49,2). Ta paralela moze rownie dobrze naprowadzaé na jego godnos¢
jako krola — uwydatnia to zadanie wypuszczenia wiezniow (Iz 42,7; 49,9) —
i jako Mesjasza sprawujacego wtadz¢ sadownicza (Iz 11,4). Stuga przyjmie misje
przywrocenia wolnosci Izraelitom oraz sprowadzenia ich na powrdt do ojczyzny

(Iz 49,6.9-12), a przez to przyjmuje jakby rol¢ Mojzesza, ktory przyprowadzit

>* Por. J. Homerski, ,,Zbawiciel zapowiedziany — Stuga Panski”, w: J. Szlaga (red.), W kregu Dobrej
nowiny, Lublin 1984, s. 131.

> Por. Wj 3,7-12; 19,1-40,38; Lb 12,7; Pwt 18,15; 34,10; Oz 12,14; Ba 2,28.

¢ por. Pwt 33,10; 17,11; Jr 18,18.

T Por. Iz 1,10; 8,16.20; 30,9n oraz Iz 8,16; Jr 2,8; Ez 7,26; Za 7,12.

>¥ Dla przyktadu Hammurabi w Babilonii i Jozjasz w panstwie judzkim (2 Krl 22,3-23,25).

> Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1995, s. 296.
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nardéd wybrany z Egiptu, i Cyrusa, dokonujacego podobnego dziela wzgledem
Izraelitow i ich niewoli babilonskiej (Iz 45,1-5)®.

Stuga ma usunaé z zycia narodéw nieprawos$¢ i ucisk, ma im zapewnic¢
pomyslnos$¢ (Iz 42,4.6n; 49,6) — to zbliza go do ideatu krola, za jakim tesknili
Izraelici®' oraz idealu Mesjasza, ktorego oczekiwali®.

Stuga Jahwe otrzymuje kilka szczegdlnych okreslen, ktore wskazuja czy
to na jego godno$¢ mesjanska — tytut sprawiedliwy (Iz 53,11c), czy to
mesjansko-krolewska — stowa przymierze ludzkosci®, gatqzka i korzer®.

Zaszczycony on zostal szczegdlnym wybraniem (Iz 42,1) podobnie jak
patriarcha Jakub, Mojzesz, krol Saul, Dawid czy Izrael jako nar6d®. Jahwe
uksztattowat go juz w tonie matki i wezwat po imieniu, by wypehit misj¢ wobec
narodéw (Iz 49,1.5) — identycznie wybrany zostat prorok Jeremiasz (Jr 1,5)
i narod izraelski®.

Zostat wyposazony w ducha Jahwe, jak niegdy$ sedziowie, wybitni
wojownicy, prorocy, wielcy krolowie. W przysztosci ten sam dar ducha miat
otrzyma¢ wedtug niektorych zapowiedzi Mesjasz (Iz 11,2), nardd izraelski (Iz
32,15; Ez 37,1-14) i kazdy cztowiek (J1 3,1-2)"".

Troszczy si¢ o nawrocenie Izraela (Iz 49,6), w zamian za co spotyka si¢ ze
zdecydowanym sprzeciwem (Iz 50,6). To stawia go w rzgdzie prorokow, ktorzy
upominali swoich rodakéw za ich wystepki i wzywali do wiernosci Panu®®.

Stuga ma zlozy¢ Bogu ofiar¢ ze swojego zycia za grzechy wielu (Iz
53,10.12) — jest to w rzeczywisto$ci czynno$¢ kaptanska (Kpt 7,1-6), ale ma ona
warto$¢ o wiele wigksza niz ofiary kaptandéw Starego Testamentu, ktérzy

ofiarowywali jedynie zwierzgta, nigdy za$ wlasne zycie. Ponadto wstawia sig za

% Por. tamze, s. 296-297.

' Np. Ps 72; 110,1n.6; Iz 61,1n

62 Np. 1z 9,1-6;11,3n; Mi 5,3n; Za 9,9n. Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela..., s. 297.

% Por. Iz 42,6; 49,9; por. 2 Krl 23,3.

% Por. Iz 53,2; por. Iz 11,1.10; Jr 23,5; 33,15; Za 3.,8; 6,12. Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela..., s. 297.

% Por. odpowiednio: 1z 45,4; Ps 106,23; 2 Sm 21,6; 1Sm 16,8-10; 1z 41,8.

% Por. 1z 43,1; 44,2. 24; 46,3. Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela..., s. 297.

7 Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela..., s. 297.

% Por. np. Iz 1,2-31; Jr 3,22; Ez 3,17-21; §,1-11,25; 18,1-32 oraz np. Am 7,10-17; Mi 2,6-11; Jr 1,6-8;
15,10; 17,17n; 20,7-18; Ez 2,1-7;3,14n.
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grzesznikow (Iz 53,12), co dawniej byto zadaniem prorokéw i krolow®. Pelni
role pasterza (Iz 53,6), ktora przystugiwata takze krolom, cywilnym przywodcom
narodu’’, prorokom (Za 10,2n) i Mesjaszowi’'.

W Biblii jest rzecza charakterystyczna, cho¢ nie wylaczna, ze postawa
cierpliwego znoszenia uciskdw i przesladowan przez Shuge Panskiego jest
porownywana do cichego baranka (Iz 53,7). Podobnie zachowal si¢ Jeremiasz
w sytuacji, gdy znalazt si¢ w niebezpieczenstwie ze strony mieszkancéw Anatotu
(Jr11,19)".

Bog nie pozostawia swojego Stugi bez szczegolnej pomocy (1z 42,1; 49,5;
50,7) tak, jak nie pozostawit bez niej prorokéw (np. Jr 1,8; Ez 3,8n) i catego
Izraela (Iz 41,10)".

Wymienione wyzej cechy Stugi sa pokrewne z cechami Mojzesza, krolow
izraelskich, Cyrusa, kaptandw, prorokéw, Mesjasza i lzraela. To stanowi
trudno$¢ w okresleniu, kim wiasciwie jest tajemnicza posta¢ Stugi Jahwe.
Dodatkowe utrudnienie wynika zfaktu, zZe niektore jego cechy sa
charakterystyczne dla wszystkich tych os6b igrup spotecznych, a ponadto
wypowiedzi o Studze, jakie zawieraja piesni, ujgte sa w czasie terazniejszym,
przesztym, jak i przysztym. To wszystko dalo podstawy dla wielu, czgsto bardzo
odmiennych, sposoboéw interpretacji postaci Shugi. Jednak wszystkie te
przypisane jemu cechy utozsamiaja go z Mesjaszem. Autor Deutero-Izajasza
chcial zapewne przedstawi¢ posta¢ Mesjasza za pomoca najpigkniejszych cnot
wiasciwych przywoédcom politycznym i religijnym Izraela oraz widzial w nim
spelnienie si¢ najwigkszych pragnien, ktore przez wieki narosty wokot jego
osoby .

Obok powyzszych cnot, ktore wynikaja zrodzaju i charakteru misji
wlasciwej Studze Jahwe, nie mozna pomina¢ jego cech osobowych. Dopelniaja

one bowiem obraz specjalnego wybranca Boga i daja dodatkowe motywy dla

% Por. 1 Sm 7,7-12.16; 11,14n; 12,19-23; Am 7,1-6; Jr 15,11; 18,20; 42,2; Ez 9,8; 11,13 oraz 1 Krl 8.
" por. Jr 2,8; 10,21; 23,1-4; Ez 34,1-10; Za 11,4-17.

" Por. Mi 5,3; Ez 34,23n; 37,24n. Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela..., s. 297.

" Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela..., s. 298.

3 Por. tamze, s. 298.

™ Por. tamze, s. 298-302.
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utozsamiania go z osoba Chrystusa. Najlepsza charakterystyke osobowosci Stugi
autor Deutero-Izajasza zapisal w tresci pierwszej piesni o nim.

W usposobieniu Stugi najwigksza uwage i1 zainteresowanie wzbudza jego
cichos$¢, spokdj inadzwyczajny umiar (Iz 42,2-3). Jego misja nie bedzie
krzykliwa, nie bedzie spetniana z rozglosem. Stuga nie bedzie wolal ni podnosit
glosu, jak kto§ gnebiony. Gdyby on sam nie byt w stanie ucisku, przygnebienia,
to mowi¢ o tym, ze nie bedzie si¢ skarzyl, byloby czyms$ nielogicznym. Bog
wyposazyt Stuge w dar Ducha oraz wyznaczyt mu zadanie ustanowienia
narodom prawa. Mimo to Sluga doznat uciemigzenia, lecz nie bgdzie wzywat
pomocy, nie bedzie si¢ jej dopominat i o nia krzyczat. Nie bedzie si¢ uskarzat
zpowodu krzywdy iucisku. W pierwszej piesni nie ma jednak mowy
o przyczynach i rodzajach jego cierpien”.

Cicho$¢ Stugi opisuja dwie znamienne metafory: nadlamanej trzciny
itlacego si¢ knotka. Wedlug jednej z interpretacji zwracaja one uwage na
subtelnos¢, dobro¢ iogromna wyrozumialo$¢ dla innych. Akcentuja bardziej
sposob postepowania Stugi niz jego cechy osobowe, gdyz sa to przymioty, ktore
utatwiaja taczno$¢ zludzmi, tatwos$¢ w znalezieniu dobra, ktore kryje sie
w cztowieku. Z kolei inne interpretacje zwracaja uwagg na przyszte cierpienia
i ponizenia Stugi. Te dos$wiadczenia, chociaz tak bardzo go przygniotly, iz
mozna by go poréwna¢ do nadtamanej, zgniecionej trzciny, to jednak nie byly go
w stanie przemoc. Na skutek wyczerpania i ostabienia uczynity z niego jakby
ledwo tlacy si¢ knot lampki oliwnej, a mimo to nie zgasity ducha i mocy, ktore
go motywowaly do pelienia wyznaczonej misji’®.

Zdaniem Homerskiego dla zasadnosci tych interpretacji brakuje podtoza,
wynikajacego z analizy gramatycznej czy z analizy kontekstu pie$ni. Dlatego
wnioskuje si¢, ze owe metafory nadtamanej trzciny 1 tlacego si¢ knotka maja na

celu wytacznie uwypukli¢ cichos¢ i pokore Stugi Jahwe”.

™ Por. T. Szczurek, ,Nieztomny Stuga Jahwe (Iz 42,1-4)”, w: S. Lach — M. Filipiak (red.), Mesjasz
w biblijnej historii zbawienia, Lublin 1974, s. 97-104.

" Por. tamze, s. 132.

" Por. J. Homerski, ,,Zbawiciel...”, s. 132.
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Analizujac tres¢ metafor, narzuca si¢ w nich nieugigtos$¢ stabej trzciny
oraz sita gasnacej lampki. Zarowno trzcina jak i lampka to rzeczy kruche, ktore
tatwo zniszczy¢, ztamaé czy zdmuchna¢. Jednak okazuje sig, ze niespodziewanie
pojawia si¢ wnich moc przeciwna zludzeniom inaturze”™. Poprzez te
kontrastowo$¢ ukazuje si¢ nieztomna moc Stugi mimo widocznej stabosci,
w ktoérej si¢ on znajduje. Pomimo tej slabo$ci przyniesie prawo, na pewno
wypei zadanie. Boze plany beda zrealizowane ,,niezachwianie”, niezawodnie” .

Pierwsza piesn daje wigc obraz Shugi Jahwe jako tego, ktory jest ,.cichy
i nieztomny  w cierpieniu, wiernie i niezawodnie niesie  zbawienie”®.
Wspomniane metafory trzciny iknota w sposdb ogélny zarysowuja ucisk,
cierpienie, jakie dotykaja Stugg, a ktore stopniowo — dokladniej i bardziej
konkretnie — sa przedstawione w kolejnych piesniach®.

W drugiej piesni Stuga sam przedstawia swoje powotanie i skutecznos¢
postannictwa, ktore dokonuje si¢ wsrdod cierpien. Przyznaje si¢ takze do
zwatpienia: Ja zas mowitem. Prozno sie trudzitem, na darmo i na nic zuzytem me
sity. Lecz moje prawo jest u Pana imoja nagroda u Boga mego (1z 49,4).
Wyznaje, iz byl wzgardzony, ponizony, zrdwnany z niewolnikiem, ale znalazt
upodobanie u Boga, ktory wsparl go swa moca i uskutecznit jego zadanie. Ten
temat rozwija dalej trzecia piesn. B6g umacniajac Stuge w jego misji nie ujmuje
cierpien, ale ukazuje je w konkretach: Podalem grzbiet moj bijacym i policzki
moje rwqgcym Mi brode. Nie zastonilem mojej twarzy przed zmniewagami
i opluciem (I1z 50,6). Ostatecznie Bog zapewnit mu jednak powodzenie. W koncu
czwarta piesn opiewa triumf Shugi, okupiony szczegdétowo opisanym
cierpieniem, megka. Ta piesn thumaczy istote cierpien Shugi, ktora jest ekspiacja
za grzechy wszystkich ludzi (Iz 53,11)%.

" Potwierdzeniem na takie whasnie rozumienie tych dwoch obrazéw moga byé inne miejsca w Pismie
Swiqtym, np. Iz 36,6 i paralelnie 4 Krl 18,21 oraz Ez 29,6n; Iz 43,17, jak réwniez starozytne teksty
lamentacji babilonskich. Por. T. Szczurek, ,,Nieztomny Stuga Jahwe...”, s. 110.

" Por. T. Szczurek, , Nieztomny Stuga Jahwe...”, s. 108-110.

% tamze, s. 115.

*! Por. tamze, s. 114-115.

82 Por. tamze, s. 113-115.
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Zagadkowa posta¢ zczterech pie$ni Deutero-Izajasza u dawniejszych
rabindw nie uchodzita za mesjanska. To w Nowym Testamencie zaczyna by¢
podkreslana jako typ Mesjasza Jezusa. Do argumentacji za mesjanskoscia Jezusa
teksty tych piesni wchodza w pelni dopiero w refleksjach apostotow badz
ewangelistow oraz w ich kerygmie®.

Szczegdlnym tego Swiadectwem jest zacytowanie w Mt 12,18-21
fragmentu pierwszej piesni o Studze Jahwe. W kontekS$cie zatargu Jezusa
z faryzeuszami i pierwszej decyzji o zgladzeniu Go, apotem zmianie przez
Niego miejsca pobytu i dalszego uzdrawiania chorych, Ewangelista przypomina
posta¢ Shugi Panskiego. Jezus uciekajac przed rozgltosem, dowodzi swojego
mesjanskiego postannictwa przez madros¢ i cuda. Robi to tym bardziej, kiedy
unika sporu z przeciwnikami, ktérzy Go i tak odtracaja, a niesie ratunek innym.
Wten sposéb nie ustaje w dzialaniu zbawczym. Jezus jak Shluga ulega
przesladowcom, bedac niejako stabszym od nich. Pomimo tego jednak dalej
realizuje Bozy plan zbawienia™.

Jezus jest jak najbardziej §wiadomy realizacji przez siebie wlasnie tego
biblijnego typu Mesjasza. Moéwi o tym swoim uczniom podczas Ostatnie]
Wieczerzy, przeczuwajac zblizajaca si¢ meke: (...) Powiadam wam: to, co jest
napisane, musi si¢ spetni¢ na Mnie: «Zaliczony zostal do zloczyncowy. To
bowiem, co sie do Mnie odnosi, dochodzi kresu (Lk 22,37). Jezus cytuje tekst
z czwartej piesni (Iz 53,12) o ofierze Stugi Panskiego, ktéora ma wartos¢
ekspiacyjna. Proroctwo catkiem wyraznie i dostownie, nie tylko w znaczeniu
analogicznym, wypeklnia si¢ wosobie Jezusa. Wypehia si¢ jako co$
nieodwotywalnego, jak nieodwotalne sa Boze postanowienia co do zbawczego
planu®.

W koncu katecheza pierwotnego Kos$ciota wskazata na wyrazny zwiazek
Jezusa ze Stuga Panskim. Diakon Filip opowiadajac dworzaninowi etiopskiemu

Ewangeli¢ o Chrystusie, postuguje si¢ wtasnie fragmentem Iz 53,7-8 (Dz 8,32-

% Por. A. Jankowski, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, Krakéw 2005, s. 27.
% Por. T. Szczurek, ,.Nieztomny Stuga Jahwe...”, s. 115-117.
% Por. A. Jankowski, Rozwdj chrystologii..., s. 27.

34



35). Posta¢ Stugi przywoluje réwniez autor Listu do Filipian, moéwiac o Jezusie,

ktory przyjal postaé stugi (2,7) i musiat cierpie¢ jako syn cztowieczy™.

Posta¢ Stugi, ze wzgledu na jego misje oraz duchowa postawe,
przewyzsza wszystkie postacie Starego Testamentu. Ukazuje przede wszystkim
nowa posta¢ biblijnego mesjanizmu, ktorym jest Mesjasz-Stuga. ,,W idei
mesjanskiej ekspiacyjne cierpienie jest cierpieniem zbawiajacym. Sama za$
posta¢ Stugi Jahwe jest w obrebie mesjanizmu arcydzietem objawienia Starego
Testamentu. Nowy Testament podejmuje chrystologiczne znaczenie Stugi
Bozego, rozwijajac w ten sposob nauke o dziele zbawczym Jezusa”’. Dalszym
krokiem w niniejszej pracy bedzie ukazanie tematu podobienstwa postaci Stugi

Panskiego oraz Jezusa Chrystusa w uje¢ciu Ewangelii Janowe;.

3. Janowy obraz Stugi Panskiego

Pobiezna lektura pism Janowych prowadzi do wniosku, ze nie pojawia si¢
w nich temat Jezusa Stugi Panskiego. Dopiero wnikliwa egzegeza czwartej
Ewangelii ujawnia $ciste powiazanie przedstawienia Jezusa jako Branka Bozego

ze Stuga Panskim z Izajaszowych piesni.

Jan Chrzciciel w obecnosci swoich uczniow nazywa Jezusa Barankiem
Bozym, ktory gladzi grzech swiata. Wypowiada te slowa podczas udzielania
chrztu w Jordanie, gdy Jezus staje wsrod grzesznikow. Wyznaje w Nim Baranka
Bozego, ktory gladzi grzechy wszystkich ludzi. Ten swoisty apel do Izraelitow
nie pozostaje bez odpowiedzi: dwoch ucznidéw Jana idzie za Barankiem
ustyszawszy o Nim $wiadectwo (J 1,36)™.

,Baranek Bozy” to najoryginalniejszy tytul mesjanski, ktéry ma

zabarwienie starotestamentalne. Do baranka byl poréwnywany nardd izraelski,

% Por. T. Brzegowy, Prorocy Izraela. Cz. I, Tarnéw 1994, s. 192.
7T. Jelonek, Prorocy..., s. 144.
% Por. A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 210.
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przesladowany prorok-stuga, ale nikt wigcej. Sw. Jan Ewangelista piszac
o Baranku Bozym, ktory gladzi grzech swiata, w swoisty sposob odwotuje si¢ do
wielu miejsc Starego Testamentu.

Historia egzegezy pokazuje rozne thumaczenia tego tytulu. Odnoszono go
zarowno do codziennych ofiar, sktadanych w $§wiatyni (ta interpretacja nie
odpowiada jednak jednorazowej $mierci Jezusa), jak i do baranka paschalnego.
Za ta druga interpretacja przemawia czas wydania wyroku i$mier¢ Jezusa
(J 18,28; 19,14.30-31) — ktora wedlug Ewangelii §w. Jana dokonuje sig
w momencie sktadania ofiary z baranka paschalnego w $§wiatyni jerozolimskiej —
oraz powstrzymanie si¢ od lamania Mu goleni na krzyzu przez zohierzy
(J 19,33.36). Krew baranka w sposdb symboliczny ocalala od zaglady — krew
Chrystusa obmywa z grzechow® .

Traktowanie Baranka Bozego jako baranka paschalnego wydaje si¢ jednak
matlo prawdopodobne w kontek$cie Ewangelii Janowej, ato zpowodu
watpliwego pojawiania si¢ motywu przebtagania. Rano i wieczorem w $wiatyni
jerozolimskiej byt skladany baranek bez skazy. Te¢ ofiar¢ powtarzano
wielokrotnie, wigc juz w tym punkcie nie odpowiada to jednorazowej ofierze
Jezusa (por. J 19,37). Natomiast ofiara przebtagalna za grzechy byl koziot
wyganiany na pustyni¢ do Azazela (Kpt 16,9n), a Jezus w zaden sposob nie jest
tym kozlem ofiarnym. On sam gtadzi grzech catego §wiata (1 J 2,2), a nie tylko
wybranego narodu’”.

Jako typ Baranka Bozego podawano rowniez ofiarg z Izaaka, ktoéra miat
ztozy¢ Abraham (Rdz 22)°'. Ofiara ta, a raczej gotowo$¢ Abrahama do zlozenia
w ofierze swojego jedynego syna, ma posrednie znaczenie dla powstania
symbolu Baranka Bozego. Zydowska haggada taczyta ja ze Stuga Panskim z Iz
53 oraz barankiem paschalnym. Dlatego tytut ,,Baranek Bozy” mogltby taczy¢
w sobie pojecie Shlugi ibaranka paschalnego, a korzeniami sigga¢ do ofiary

Abrahama. Jednak dopiero obraz ofiary Izaaka przedstawiony w Rz 8,32, ktory

% Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim..., s. 207-208; S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, Gniezno
1996, s. 49; A. Jankowski, Rok liturgiczny w swietle Biblii, Krakow 1993, s. 51.

% Por. A. Paciorek, Ewangelia...,s. 211.

! Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim..., s. 208-209.
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wyjasnia fakt przebtagalnej $§mierci Jezusa, w pelni pasuje jako typologiczne
wyjasnienie tego tytutu’.

Wspbtezesni egzegeci”” dostrzegaja ponadto w Baranku Bozym symbol
cierpigcego 1 triumfujacego Mesjasza. Do takiej interpretacji doprowadza ich
zestawienie z tekstem Apokalipsy $w. Jana, w ktorej zabity baranek przynosi
zbawienie i zwycigza nieprzyjaciot (Ap 7,17; 14,1-5; 17,14)94.

Bardzo mato prawdopodobne wydaje si¢ jednak, aby okreslenie Jezusa
jako Baranka Bozego wywodzito si¢ od Baranka z Apokalipsy (Ap 5,6.12).
Motyw ten byt znany autorowi czwartej Ewangelii, ale Baranek w Apokalipsie to
po pierwsze dpviov, anie duvog, po drugie jest synonimem Mesjasza, ktory
otrzymuje od Boga zycie i moc (Ap 5,12n). W koncu autor Apokalipsy nie daje
bezposrednich odniesien do wstawienniczego cierpienia Baranka, lecz same
tylko aluzje (Ap 5,9; 7,14; 14,4).

Inna jeszcze analiza tytutu Baranka Bozego naprowadza na ofiary matych
zwierzat, poprzez ktore dokonywano pojednania po grzechu®. Jednak przyjscie
Jezusa znosi konieczno$¢ rytow ofiarniczych, za pomoca ktérych odnawiano
wi¢z z Bogiem, aurzeczywistnia ono obietnicg¢ zbawienia i gladzi grzech
Jeruzalem (Iz 40,2)°".

Cechy ofiary Jezusa ibaranka paschalnego pasuja do ofiary
sprawiedliwego Stugi Panskiego (Iz 53,7). Dlatego mozliwe jest rozumienie
,Jezusa z czwartej Ewangelii jako nowego Shuge Jahwe dzigki podobienstwu
mig¢dzy nim a Barankiem Bozym, ktory za nasze grzechy, za nasze winy zostat

obarczony naszym cierpieniem inaszymi bolesciami, zostal zabity za grzechy

2 Por. A. Paciorek, Ewangelia..., s.212. Por. F. Gryglewicz, Duchowy charakter Ewangelii Jana,
Poznan-Warszawa-Lublin 1969, s. 45; Br. Efraim, Jezus. Zyd praktykujacy, Krakow 1994, s. 89.

> M.in. C. H. Dodd, S. Medala, A. Marchadour, H. Witczyk, A. Paciorek.

% Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim..., s. 209-210; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu,
Warszawa 2008, s. 32.

% Por. A. Paciorek, Ewangelia..., s. 212.

% Taki wniosek zaproponowat X. Léon-Dufour w Lecture de | ’Evangile selon Jean, T. 1., Chapitres 1-4,
s. 174-175.

7 Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim..., s. 205-210.
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swojego ludu i usprawiedliwil wielu (Iz 53,4-12)""*. Nic wigc dziwnego, ze
wspotczesnie wielu egzegetow, podobnie jak ojcowie Kosciota i komentatorzy
starozytno$ci, taczy Baranka Bozego z barankiem z Iz 53,7.12. Pozwala na to
greckie wyrazenie 0 apvog tod Beod (Baranek Bozy), ktoremu moze odpowiadaé
hebrajskie m%». Natomiast aramejskie stowo xow, ktére oznacza zaréwno
baranka, chiopca jak 1istuge, umozliwia przetlumaczenie wypowiedzi Jana
Chrzciciela przez Baranka Bozego lub przez Stuge Panskiego. Jednak ttumacz
grecki z motywow teologicznych postuzyt si¢ pierwsza mozliwoscia, poniewaz
Stuga Panski porownywany jest w czwartej piesni do milczacego baranka
prowadzonego na rzez (Iz 53,7)%.

Podobienstw Stugi Panskiego z Chrystusem jako Barankiem jest kilka. Po
pierwsze, obie postacie naleza wylacznie do Boga — Stuga przez powotanie
i wybor (Iz 42,1; 49,1), a Baranek przez $cista jedno$¢ z Bogiem (na co wskazuje
dopetniacz tod 6eod). Po drugie, ciesza si¢ szczegdlna asystencja Ducha
Swiqtego (Iz 42,1; por. 62,1 oraz J 1,32—33)100. Jeszcze innym podobienstwem
jest pojawiajacy si¢ w Ewangelii Janowej temat nowego Mojzesza — Jezusa.
Mojzesz i1 Stuga Panski — obydwaj przynie§li Prawo, przy czym Mojzesz
w postaci Tory itylko Narodowi Wybranemu, a Sluga wszystkim narodom.
Mojzesz posredniczyt Przymierzu z géry Synaj, a Stluga jest posrednikiem
nowego Przymierza Boga z cata ludzkoscia'*'.

Dalsza wypowiedz Jana Chrzciciela dookres$lajaca Baranka Bozego
(0 alpwy v ouaptiar tod koopv) poswiadcza taczenie Go z postacia Stugi
Panskiego z Deutero-Izajasza'®. Jezus dzigki darowi Ducha Swicgtego gladzi
grzech swiata. Grzech oznacza tutaj postawe niewiary, niepostuszenstwa stowom

Boga, odrzucenie Jezusa jako Syna Bozego, brak uznania Jego nauczania.

%% S. Gadecki, Wstep..., s. 49; G. Martelet, ,,Baranek wybrany przed stworzeniem $wiata”, ComP 4 (1984)
z. 1, s. 8-9; F. Gryglewicz, Duchowy charakter..., s. 51-52; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus...,
s. 32-33.

% Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim..., s. 210-211; A. Paciorek, Ewangelia..., s. 210-211; S. Medala,
Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 1993, s. 239; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus..., s. 32.

1% Por. H. Witczyk, ,,Oto Baranek Bozy zwycigzajacy grzech $wiata (J 1,29). Eucharystia a «grzech
swiatan”, w: Biblia o Eucharystii, S. Szymik (red.), Lublin 1997, s. 130-131.

% por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim..., s. 212-213.

102 Przypomina ona bowiem nastgpujace miejsca z Ksiegi Izajasza: 42,1-9; 49,1-7; 50,4-11; 53,4.6.7.12.
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Dotyczy on catego $wiata (k6opnog), a nie tylko wielu (rodedv), jak jest napisane
wlz 53,12 (a On poniost grzechy wielu). Takie wyrazenie bardzo mocno
uwydatnia uniwersalne znaczenie meki i $mierci Chrystusa'®.

Ewangelia §w. Jana ukazuje Jezusa jako Wyslannika Boga i Baranka
Bozego, ktory przynoszac zbawcze objawienie gladzi grzech $wiata (J 1,29).
Stowa Jana Chrzciciela wyraznie nawiazuja do wyroczni Izajasza,
zapowiadajacej, ze Stuga Panski przyniesie wszystkim narodom Prawo, a w ten
sposob stanie si¢ dla nich $wiattem (Iz 42,1nn). Najprawdopodobniej zamiarem
Ewangelisty bylo, przedstawiajac Jezusa jako Baranka Bozego, ktory gladzi
grzech swiata, wskaza¢ na wypelnienie si¢ zapowiedzi Iz 42,1nn w Jezusie
z Nazaretu, ktory faktycznie uwalnia wszystkich ludzi od grzechow.
W przekonaniu  judaistycznym, z grzechow moglto oczyszcza¢ Prawo
Mojzeszowe. Ewangelista natomiast t¢ rolg oczyszczenia przypisuje wytacznie
Jezusowi. Stwierdza, ze jedynie trwanie w nauce Jezusa moze dokonaé
uwolnienia i oczyszczenia z grzechow. Wylacznie Jezus-Baranek Bozy usuwa
grzech $wiata'®™.

Stowa: ktory gladzi grzech swiata sa powtdrzeniem Iz 53,12e, poniewaz
hebrajskie stowo xi: uzyte w tekscie proroctwa przyjmuje podwdjne znaczenie:
dzwigania lub zgladzenia czego$ (w tym wypadku grzechow). W Septuagincie

105 W stowach Jana Chrzciciela

przettumaczono je nadajac znaczenie pierwsze
czynnos$¢ zgladzenia wyrazona jest greckim czasownikiem oipwv (a nie, tak jak
wlz 53,4, adpinut), roéwniez o dwojakim znaczeniu: dZwigaé 1 zgladzié.
W czwartej Ewangelii pojawia si¢ on ponadto, kiedy mowa jest o zburzeniu
przez Rzymian §wiatyni Jerozolimskiej (J 11,48) oraz o odrzuceniu Jezusa przez
zydowskich przywddcoéw i skazaniu Go na §mier¢ (J 19,15). Kontekst Ewangelii
wskazuje wigc na temat zniszczenia, burzenia izwycig¢zania grzechu $wiata.
Wobec powyzszego misja Jezusa-Baranka przypomina misje Stugi Panskiego,

majacego przynies¢ narodom poganskim Prawo, poznanie Boga, czyli

1 por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim..., s. 213-214; F. Gryglewicz, Duchowy charakter...,s. 53.
1% Por. A. Paciorek, Ewangelia..., s. 85.
19 Por. F. Gryglewicz, Duchowy charakter ..., s. 43-48.
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objawienie i ktorego nauczanie dzigki swej skutecznosci (Iz 42,3-4) utworzy
swiat bez grzechu. Jezusowe slowo objawienia przyniesie calemu S$wiatu
znajomos$¢ woli Bozej, poniewaz zgladzi¢ grzech sSwiata oznacza usunaé
niewiedz¢ na temat Boga iJego stowa. Z drugiej strony Baranek Bozy
przypomina Stuge Panskiego, ktory nosi nasze winy (Iz 53,4) i jest prowadzony
na zabicie (Iz 53,7). Jest to odwotanie si¢ do wyraznej zapowiedzi zbawczej
i odkupienczej $mierci Chrystusa. On gladzi grzech swiata poprzez swoja meke,
$mier¢ 1zmartwychwstanie, a zapowiedzia tego byla czwarta piesn o Shudze
Panskim (Iz 53,3-5.12.6.11b.10)'%.

Obraz Baranka Bozego, ktory gladzi grzech swiata jest no$nikiem idei
przebtagania. Nie jest ona przejrzyscie wyeksponowana, poniewaz krzyz dla
Jezusa jest w Ewangelii Jana przede wszystkim miejscem wywyzszenia, jest
pojmowany jako moment uwielbienia Syna Czlowieczego. Mimo tego,
Ewangelista w kilku miejscach Ewangelii potwierdza znajomo$¢ idei
wstawienniczej $mierci Jezusa.

Jezus nazywa si¢ Dobrym Pasterzem i o$wiadcza, ze oddaje za owce
swoje zycie (J 10,11.15). Jest to wyraz najwigkszej troski Jezusa o ludzi (lecz
Ewangelista nie méwi o $mierci Dobrego Pasterza za owce). Idea przebtagania
jest przedstawiona wyraznie w nast¢pujacych stowach: Chlebem, ktory Ja dam,
jest moje ciato za Zycie Swiata (J 6,51c). Nawiazuja one bowiem do
eucharystycznej tematyki w ewangeliach synoptycznych (Lk 22,19.20; Mk
14,24). Ten kontekst pozwala pojmowac ciato Jezusa jako narzedzie odkupienia
$wiata, ktore dokonalo tego dziela przez §mier¢'”’.

Ide¢ wstawiennictwa znalezé mozna rowniez w paraboli ziarna
pszenicznego padajacego w glebe i przynoszacego obfity owoc (J 12,24) oraz
w mowie arcykaptanskiej Jezusa: Za nich Ja poswiecam w ofierze samego siebie,

aby ioni byli uswieceni w prawdzie (J 17,19). Mamy tu stownictwo typowo

1% por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim..., s. 213-216; H. Witczyk, ,,Oto Baranek Bozy...”, s. 135-142;
F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, Listow Katolickich i Pism sw. Jana Ewangelisty,
Lublin 1986, s. 94-96; F. Gryglewicz, ,,Znaczenie mgki Jezusa w Janowym ujeciu”, w: F. Gryglewicz
(red.), Meka Jezusa Chrystusa, Lublin 1986, s. 260-263.

7 Por. A. Paciorek, Ewangelia..., s. 213-214.
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ofiarnicze (por. Wj 13,2; Pwt 15,19), apotwierdzeniem tego moze by¢
pojmowanie Jezusa w kategorii Kaptana i ofiary (Hbr 9,13; 10,4-14; 13,12)108.

Izajaszowy Shuga wypehia dzielo zbawcze, oddaje swoje zycie na ofiareg
za grzechy (Iz 53,10). Charakter jego dziatania polega na stuzbie opartej na
catkowitej dobrowolno$ci, a wymagajacej najwigkszej ceny — ofiary z zycia i to
w nieludzkim upokorzeniu. On jest po prostu stuga: wzgledem ludzi, ktérym
przynosi czysto$¢ i zycie, oraz wzgledem Boga, ktorego wolg wypetnia w sposob
doskonaty. Jezus jest tym Stuga, gdyz w swoim ciele poniost nasze grzechy na
drzewo, abysmy przestali by¢ uczestnikami grzechow, a zyli dla sprawiedliwosci
(1 P 2,24). Milczaca zgoda przyjat $mieré, aby mogla osiagna¢ skutecznosé
wobec wszystkich ludzi'®.

Autor czwartej Ewangelii odwoluje si¢ do dwoch cytatow z Ksiggi
Izajasza jeszcze na koniec publicznej dzialalnosci Jezusa (J 12,37-43). Probuje
odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego ludzie nie uwierzyli Jezusowi.

Pierwszy cytat: Panie, ktoz uwierzyl naszemu gltosowi? A ramie Panskie
komu zostato objawione? (J 12,38) jest wyjety z Iz 53,1, a odpowiada calemu
nauczaniu Jezusa iznakom, ktore czynil. Skarga proroka, ktora przytoczyt
Ewangelista, potwierdza niewiarg i odrzucenie tych, ktorzy stuchali stoéw Jezusa,
widzieli Jego znaki i nie potrafili dostrzec w tym wszystkim dzialania Bozego,
gdyz Jezus utozsamil si¢ zmisja cierpiacego Stugi Panskiego z Ksiggi
Izajasza'"”.

Przytoczenie przez Ewangelist¢ tych stow Proroka w powiazaniu
z tytutem Baranka Bozego uwydatnia skromnos¢ i pokore Jezusa. Mimo ze jest
On obecny wsrod ludzi jako zapowiedziany Mesjasz, to jednak pozostaje
nierozpoznany. Przychodzi bezbronny ilagodny, a doznaje kategorycznego
odrzucenia. Wypetlia swoja misj¢ w duchu wielkiej pokory inie zabiega

P . 111
o efektywnos$¢ ani o uznanie .

1% por. tamze, s. 214; K. Romaniuk, A. Jankowski, Kaplanstwo w Pismie Swietym Nowego Testamentu,
Krakéw 1994, s. 68.

19 Por. G. Martelet, ,,Baranek...”, s. 9-10.

"9 por, M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim..., s. 217-220.

" por. H. Witczyk, ,,Oto Baranek Bozy..., s. 130.
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Drugi cytat: Zaslepit ich oczy itwardym uczynil ich serce, zeby nie
widzieli oczami oraz nie poznali sercem i nie nawrocili sie, azebym ich uzdrowit
(J 12,40) jest oczywiscie przeredagowanym przez Ewangeliste tekstem z Iz 6,9-
10. Proroctwo to wyjasnia niewiarg¢ Izraelitow i podkresla, podobnie jak
w innych miejscach w Nowym Testamencie, aktualny, zbawczy plan. Ta
niewiara jest konsekwencja zbawczo-historyczna niezglebionych Bozych planow
icho¢ $w. Jan wyraza ja na sposob semicki jako bezposrednia zaleznos$é
przyczynowa, to bynajmniej nie umniejsza odpowiedzialnos$ci czlowieka
(J 12,42-43)'2,

W J12,37-43 Ewangelista nie tylko dokonuje oceny danej sytuacji
historycznej, ale snuje swoja refleksj¢ na temat niewiary w Jezusa. Nawet
uwzglednienie przez Boga wswoim planie zatwardzialo$ci Zydoéw nie
przeszkadza poszczegdlnym ludziom uwierzy¢ w Jezusa, aci, ktorzy Go
odrzucili, pozostaja winnymi. Ewangelista daje moralna oceng winy za
zalepienie i zatwardzialo§¢. Fundamentalna sprawa jest to, dlaczego Zydzi,
ktorzy znali Pismo Swiete iszukali Boga (por. J5,39), nie chcieli uwierzy¢
w Jezusa mimo $wiadectwa Bozego. Istnieje kontrast miedzy postawa
egocentryzmu, szukania wlasnego szacunku i ludzkiej czci, a poddaniem sig
Bogu w catkowitym postuszenstwie'".

W 112,41 (Tak powiedzial Izajasz, poniewaz ujrzal chwale Jego)
Ewangelista sam komentuje przytoczone fragmenty z Ksiggi Izajasza i odwotujac
si¢ w pierwszym cytacie do Shugi Panskiego, odnosi wizj¢ z Iz 6 do samego
Chrystusa. Dzigki temu wyjasniaja si¢ stowa: azebym ich uzdrowit (J 12,40) —
odnosza si¢ one do Jezusa, bowiem zadaniem Stugi Panskiego jest uzdrawianie
(Iz 53,5), lecz stanie si¢ to dopiero przy pelnym objawieniu tajemnicy. Dlatego
wzmianka o chwale (J 12,40) ma zwiazek z czwarta pie$nia o Studze Panskim (Iz

52,13)!4.

"2 por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim..., s. 221-225.
'3 Por. tamze, s. 225.
4 Por. tamze, s. 226.
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Ponadto motyw wywyzszenia Shlugi Jahwe wlz 52,13 mogt by¢
przypuszczalnie impulsem do zinterpretowania przez autora czwartej Ewangelii
wywyzszenia Chrystusa na krzyzu jako uwielbienia (J 12,23; 17,1). U Jana
wywyzszenie odnosi si¢ tylko do Syna cztowieczego (J 3,14; 8,28; 12,34),
natomiast uwielbienie — nie tylko do Syna Cztowieczego (J 12,23; 13,31n), lecz
rowniez do Syna (J 11,4; 12,28; 17,1.5). Godzina meki rozpoczeta uwielbienie
(J12,27; 13,1)'".

Autor czwartej Ewangelii, odwolujac si¢ do starotestamentalnych
przedstawien Stugi Panskiego, wykorzystuje tekst biblii hebrajskiej, aby jeszcze
bardziej uwydatni¢ mys$l i rozwina¢ temat Stugi, co nie byloby mozliwe przy
wykorzystaniu Septuaginty. Ponadto dokonuje drobnych zmian w tych cytatach.
Traktuje je raczej w sposob redakcyjny: swobodnie je dostosowuje do omawianej

sytuacji oraz przebiegu swojego wywodu teologicznego''°.

Swiadectwo Jana Chrzciciela (J 1,29.34), podobnie jak u synoptykéw opis
chrztu (Mk 1,9-11; Mt 3,13-17; Lk 3,21-22) i przemienienia Panskiego (Mk 9,2-
8 Mt 17,1-8; Lk 9,28-36), zawiera odniesienia do r6éznych tekstow
starotestamentalnych. Przede wszystkim jednak odwotuje si¢ do Izajaszowych
piesni o Shudze Panskim'"’.

Obraz Baranka Bozego, ktory gladzi grzech swiata podkresla w sposob
wyrazny uniwersalistyczne rysy $mierci ekspiacyjnej Jezusa Chrystusa,
a wyjasnia si¢ najpelniej w odwotaniu do dwoch wcezesniejszych tradycji:
typologii Shugi Panskiego dzwigajacego nasze grzechy (Iz 53,4), podobnego
cichemu barankowi prowadzonemu na zabicie (Iz 53,7) oraz typologii baranka
paschalnego, ktora ponadto uwidacznia si¢ w historii meki (J 13,1;
19,14.33.36)'"*.

To odwotanie si¢ jest zaskakujace w przypadku czwartej Ewangelii.

Chodzi mianowicie o uwielbienie, a przede wszystkim o upokarzajaca $mier¢

5 Por. A. Paciorek, Ewangelia..., s. 198.

"¢ por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim..., s. 227; F. Gryglewicz, Duchowy charakter-..., s. 46-47.
"7 Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim..., s. 227.

"8 Por. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, s. 346.

43



Chrystusa, ktora spowodowata odwrocenie si¢ ludzi od Niego (J 12,37-43).
Ewangelista podkresla wywyzszenie Jezusa, anie Jego unizenie, uwydatnia
bowiem temat Jego krolewskiej godnosci. W takim konteks$cie swiadectwo Jana
Chrzciciela o Jezusie-Baranku Bozym (J 1,29-34) oraz  wzmianka
o niepowodzeniu misji Chrystusa (J 12,37-43) dowodza tego, ze idea Jezusa jako
Stugi Panskiego byla zywa w pierwotnym KoSciele i wcale nie umniejszata

wielkosci i chwaty Chrystusa'".

Podsumowaniem niniejszej czg$ci pracy niech bedzie wyodrgbnienie
wspolnego tla, jakie poszczegdlne jej czesci tworza dla szczegdlnego wydarzenia
umycia przez Jezusa nog uczniom. Pokora, stuzba, Stuga Panski jako
starotestamentalny typ, wzorzec ijego wypeklnienie w czwartej Ewangelii —
wszystkie te pojecia i motywy obracaja si¢ w jednej wspolnej tematyce i bazuja
na wspolnym fundamencie, ktérym jest mitos¢. Ma to swoje uzasadnienie
w spojrzeniu na mito$¢ jako odniesienie do siebie i do innych ludzi. Pokora jako
postawa prawdy o sobie, swojej pozycji w spoteczenstwie, swojej relacji do
Boga, cho¢ byla czgsto rozumiana jako wyniszczenie siebie, ponizenie siebie czy
zdegradowanie swojej godnos$ci, opiera si¢ i wyrasta z wlasciwie uksztattowane;
mitos$ci wlasnej. Zmierza bowiem do poznania obiektywnego obrazu siebie jako
cztowieka 1 akceptacji swojej ludzkiej godnosci. Podobnie stuzba, oile nie
zawiera znamion niewolniczej zaleznosci, polega na oddaniu siebie z mitosci,
czy to do kogo$ o wyzszej pozycji spotecznej, czy to do kogo$ sobie réwnego
badz nawet odrzuconego przez wszystkich. Obie postawy — pokory i stuzby —
taczy w sobie typ lzajaszowego Shugi Panskiego. Umitowany wpierw przez
Boga, przyjmuje w postawie pokory swoja misje shugi na rzecz swoich braci,
rowniez tych najbardziej zapomnianych, najubozszych. Znalaztszy motywacje
swojego postannictwa w mitosci godzi si¢ nawet na upokorzenie spowodowane
haniebnym cierpieniem i $miercia. Jego postannictwo w pelni zaakceptowat

i wypelit Jezus Chrystus, przedstawiony jako Sluga Panski przez autora

"9 Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim..., s. 228.
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czwartej Ewangelii. Baranek Bozy, ktory gladzi grzech swiata wtasnie z mitosci
przyjmuje iudoskonala godno$¢ ludzka. Stajac si¢ naszym bratem objawia
najdoskonalsza mito$¢ w mece i $§mierci krzyzowe;.

Ta tematyka jest szeroka podstawa i stale przewijajacym si¢ ttem dla
wydarzen zbawczych Jezusa, ktorych znakiem isymboliczng zapowiedzig jest

gest umycia przez Niego n6g swoim uczniom.
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Il. Jezus obmywajacy nogi

Cale zycie Jezusa bylo zyciem dla innych. Najpehliej ujawnito si¢ to
w Jego $mierci na krzyzu. Tak daleko posunigte unizenie si¢ Jezusa wyraza
prawdg, ze stal si¢ On stuga wszystkich, podobnie jak Stuga Panski (Iz 52,13),
ktory swoje zycie oddal, aby oczys$ci¢ ludzi z ich grzechow. Syn Cziowieczy nie
przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu
(Mk 10,45, por. J 13,14). Jezus jako shuga, co wigcej Stuga Panski, dokonuje
gleboko symbolicznego gestu umycia nég swoim uczniom'>’,

W tej czgsci pracy zostanie szczegdtowo przeanalizowany symboliczny
gest Jezusa polegajacy na obmyciu nég uczniom w czasie Ostatniej Wieczerzy.
Pierwszy paragraf wyodrebni t¢ czynno$¢ z kontekstu catej Ewangelii Janowej,
jej poszczegbdlnych czesci oraz sytuacji Ostatniej Wieczerzy. Kolejny paragraf
bedzie analiza literacka opisu gestu Jezusa, aby w trzecim mozliwe bylo

postawienie wnioskéw odnoscie do jego znaczenia i symboliki.

1. Kontekst czynnosci obmycia nég

a) Szerszy kontekst literacki

Glowna idea czwartej Ewangelii, ktora nasuwa si¢ z analizy wielu
propozycji jej podzialu strukturalnego, sprowadza si¢ do tematu Objawienia
Jezusa, wymagajacego od Jego stuchaczy odpowiedzi na nie. Wzbudzenie
i umocnienie wiary w Objawione Stowo jest glownym celem Ewangelii, jaki
tworza jej ramy: prolog (J 1,1-18) i epilog (J 20,30-31). Sam proces Objawienia
przedstawia si¢ jako pewnego rodzaju dramat, na ktérego akty skladaja si¢
kolejne momenty misterium Syna Bozego. Sam Jezus tak je prezentuje:
Wyszedtem od Ojca i przyszedlem na swiat;, znowu opuszczam swiat i ide do Ojca

(J 16,28). Dwie czesci tego dramatu: wyjscie od Ojca iobecnos¢ pomigdzy

120 por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim..., s. 127.
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ludZzmi (rozdz. 1-12) oraz powr6ét do Ojca (rozdz. 13-21) odzwierciedlaja
najczestszy podziat Ewangelii §w. Jana. Scena umycia n6g znajduje si¢ w drugiej
czesci, nazywanej Ksiega Chwaty, Ksigga Meki czy Ksigga objawienia sig
Jezusa uczniom'?'.

Ta czg$¢ w znacznej mierze wypeliona jest szeregiem mow Chrystusa
wygloszonych podczas Ostatniej Wieczerzy do swoich uczniow. Ich sens
najpelniej wyjasnia si¢ dopiero w Swietle ostatnich wydarzen, opisanych
w rozdz. 12. Jest on bowiem perspektywa dla meki i $§mierci Jezusa na krzyzu
oraz wprowadzeniem do drugiej czesci Ewangelii. Wzmianka o $wigcie Paschy
(J 12,1), namaszczenie w Betanii (J 12,1-11), uroczysty wjazd do Jerozolimy
(J 12,12-19), prosba Grekow o spotkanie z Jezusem (J 12,20-36), zapowiedz
nadejécia godziny uwielbienia Syna Czlowieczego (J 12,23) — to wszystko
stanowi paschalny kontekst wydarzen nastgpujacych od rozdziatu 13. Publiczne
Objawienie Jezusa konczy si¢ stwierdzeniem o odrzuceniu Go przez $§wiat. Od
tej pory zmienia si¢ adresat — Jezus, niedostepny dla Zydoéw, skierowuje sie do
uczniow' 2.

W kontek$cie ostatnich publicznych wystapien i wyraznego odrzucenia
przez Zydow, Jezus zwraca sie do swoich ucznidow, aby wyja$nié¢ im sens
swojego zycia. Chce ich przygotowa¢ na zblizajacy si¢ czas pozornego
zwycigstwa ciemnosci, ktory faktycznie okaze si¢ godzing Jego chwaty. Mowy
Chrystusa sa wigc duchowym testamentem, petlnym doktrynalnej tresci
o wyjatkowym znaczeniu'®.

Zardéwno ich uktad, styl, jak i stownictwo sa typowo Janowe. Ponadto
mowy te tatwo jest wyodrebni¢ sposrod otaczajacego je tekstu (rozdz. 13-17)
jako oddzielna jednostke literacka. Pozwala na to ich jedno$¢ tematyczna

(odejscie Jezusa), jednos$¢ przestrzenna (Wieczernik), jednos¢ czasowa (przed

Swietem Paschy), jedno$é postaci (uczniowie Jezusa) oraz jedno$é gatunku

2l por. B. Kl'uska, Uczeri ikonq Chrystusa. Studium egzegetyczno-teologiczne Mowy pozegnalnej
J 13,31-16,33, Lublin 2007, s. 55.

122 por. tamze, s. 64-66.

' Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Poznah
1975, s. 297-298.
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literackiego, czyli ,,mowa pozegnalna”. Dodatkowo wyodrebnia je inkluzja
pierwszego wiersza rozdziatu 13 1wierszy 25-26 rozdziatu 17. Laczy ona
bowiem obramowany wewnatrz tekst nastgpujacymi tematami: relacja Jezusa do
Ojca oraz do ucznidw, odejscie Jezusa, motyw $wiata i mitosci Jezusa do
uczniow, ktdéra ma swoj poczatek w mitosci Ojca. Dzigki tej inkluzji przyblizony
zostaje cel godziny Jezusa — przejécia ze $wiata do Ojca w klimacie mitosci'>*.

Najczgsciej spotykany podziat materiatlu, tworzacego mowy Jezusa,
wydziela cztery ich serie: a) J 13,31-14,31 — Jezus komunikuje nadejscie godziny
izegna si¢ zuczniami; b) J15,1-16,4a — dodaje uczniom otuchy, mowi
orelacjach we wspodlnocie 1 postgpowaniu wobec wrogosci z zewnatrz;
c) J 16,14b-33 — pociesza strapionych uczniow; d) J 17,1-26 — modli si¢ za
nich'?. Jakkolwiek zreszta inaczej mozna by podzieli¢ ten materiat'®,
bezsprzecznie nalezy przyjaé, iz istnieje S$cisty zwiazek tych mow Jezusa
z pouczeniami pozegnalnymi, ktore mogl On wypowiedzie¢ w réznych
okoliczno$ciach historycznych. Ich forma, charakterystyczna dla §w. Jana, nie
podwaza bowiem charakteru historycznego mow'’.

Mowy Jezusa pod wzgledem literackim wyrazaja podobienstwo do
znanego w judaizmie gatunku literackiego zwanego ,,przemdéwieniem

pozegnalnym”'?*.

Wich schemacie wida¢ nastgpujace cechy tego gatunku:
a) udzielenie przez umierajacego ostatniego pouczenia iwtym celu
zgromadzenie swoich najblizszych; b) wspominanie dziel Bozych i wskazanie na
swoje zycie, by je nasladowaé; c) zobowiazanie do przestrzegania pouczen
iwzajemnej mitosci; d) zapowiedz przysziego cierpienia, zwiazanego

z pozniejsza radoscia ipokojem; e) modlitwa o wierno§¢ Bogu iJego woli.

W wydaniu Janowym schemat ten nabiera cech oryginalnych: charakter

2% Por. B. Kl'uska, Uczer..., s.66-68; W. Thiising, Aby wszyscy stanowili jedno. Modlitwa
arcykaplanska Jezusa, Krakéw 1996, s. 121-126.

125 Jest to podziat zaproponowany przez R. Schnackenburga. P. Perkins, ,,Ewangelia wedlug §w. Jana”,
KKB, s. 1156.

"2 Np. A. Paciorek dzieli go w nastgpujacy sposob: 1. Jezus przekazuje przyktad mitosci i shuzby (J 13,1-
38); 2. przemdwienie pierwsze (J 14,1-31); 3. przemdwienie drugie (J 15,1-16,33); 4. modlitwa Jezusa
(J 17,1-26). A. Paciorek, Ewangelia..., s. 347.

127 por. L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 298.

128 por. Rdz 47,29-50,14; Joz 23,1-24,32; 1 Sm 12,20-25; Tb 14,2-11; 1 Mch 2,49-70; 2 Mch 7,1-42;
szczegoblnie za§ mowy Mojzesza z Pwt oraz w NT m.in. Dz 20,17-38; 2 P; 1 Tm 1,12-27.
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monologu-dialogu, synteza istoty chrystianizmu, zapowiedz odej$cia i powrotu
129

Jezusa ™.
Janowy opis moéw Jezusa w trakcie Ostatniej Wieczerzy ujawnia

podobienstwo do zdarzen imysli zEk 22,14-38"°.

To moze $wiadczy¢
o korzystaniu przez obu ewangelistow ztej samej tradycji ustnej, ktéra byta
wczesniejsza od zrodla Mk, a ktéra przedstawia zupelnie odmienna optyke
wydarzen przy Ostatniej Wieczerzy. Z tej tradycji pochodzi prawdopodobnie
opis umycia nédg, zdrada Judasza izaparcie si¢ Piotra. To samo dotyczy
ustanowienia Eucharystii, ktore synoptycy pozostawili na wlasciwym miejscu,
a ktorego tylko zapowiedz autor czwartej Ewangelii umiescit w rozdz. 6"
Epizod obmycia ndég wlaczony jest w Ostatnia Wieczerzg. Z tego wzgledu
nasuwa si¢ cheé¢ poréwnania do tego samego wydarzenia (wieczerzy)
przedstawionego przez synoptykdéw. Zgodnie z tradycja Janowa $mier¢ Jezusa
miala miejsce w Dniu Przygotowania, czyli w piatek 14 dnia miesigca Nisan.
Dlatego Ostatnia Wieczerza, jaka spozyl Jezus z uczniami, odbyta sig¢ przed
Swietem Paschy — jednak nie jest to precyzyjnie okre§lony czas. Trudno zatem
stwierdzi¢, czy byla to wieczerza paschalna'*>. Uczestnikami wieczerzy Jezusa
byli na pewno uczniowie (J 13,5.22-23), grupa, ktéra nie ogranicza si¢ jedynie do
Dwunastu' >, choé Jan wie o istnieniu Dwunastu, jako grupy uczniéw z Piotrem

na czele (zob. J 6,67-68). Jan rozwija swa narracj¢ w ten sposob, poniewaz

129 Por. A. Paciorek, Ewangelia..., s. 346-347.

"% Do samego tylko opisu umycia nég (J 13,1-20) mozna znalezé nastepujace podobienstwa
w ewangeliach synoptycznych: Lk 22.3; 12,37; 6,40; 10,16; Mt 23,8-12; 10,24; 10,40; Mk 9,37.
M. Wojciechowski, Synopsa czterech Ewangelii, Warszawa 1997, s.308-309; R. Laurentin,
Prawdziwe zycie Jezusa Chrystusa, Krakow 1999, s. 599.

Por. L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 298.

Wszystkie argumenty za i przeciw tozsamosci Ostatniej Wieczerzy Jezusa z wieczerza paschalng na
podstawie ewangelii $w. Jana rozwija J. Drozd w swojej publikacji Ostatnia Wieczerza Nowq Paschq,
Katowice 1977, s. 77-93. Ten sam dylemat probuje rozwigzac¢ R. Laurentin. W jego rozwazaniu warta
podkreslenia jest mysl, iz wieczerza Jezusa z uczniami jest ,,antycypacja Paschy zydowskiej, ktorej
takze tutaj Jezus nie przyszedl znosi¢, ale dopelni¢ (Mt 5,17). Synoptycy jasno stwierdzaja: Jezus
sprawowat Pasche (Mt 26,17; Mk 14,12; Lk 22,7-8); jednak sprowadzajac ja od wngtrza do jej
dopetnienia przez oczyszczajacy obrzed umywania nog i istotny obrzed odzywczy Eucharystii. Takze
w tym wzgledzie Jezus dopetnia Prawo, a nie znosi go, jednakze nie bez si¢gania wyzej. Apostotowie
pija ostatni kielich w chwili dopelnienia”. R. Laurentin, Prawdziwe Zycie..., s. 602; J. Gnilka, Jezus
z Nazaretu. Oredzie i dzieje, Krakow 1997, s. 336-339; E. Lipinski, ,,Ostatnia uczta paschalna Starego
Przymierza”, RBL 11 (1958) nr 6, s. 480-488.

Por. P. Perkins ,,Ewangelia...”, s. 1157 — jest to my$l przytoczona za D. J. Hawkin, Laval Théologique
et Philosophique, 33 (1977), s. 135-150.
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bardziej niz wladza kos$cielna interesuje go pdzniejsza wspdlnota, ktora bedzie
wspominaé i nasladowaé stowa i gesty Jezusa'>*.

Na to, ze jest to ta sama wieczerza, w czasie ktorej wedlug ewangelii
synoptycznych Chrystus ustanowil sakrament Eucharystii, wskazuja: wzmianka
o zblizajacym si¢ $wigcie Paschy, zapowiedz zdrady Judasza, mowy
o charakterze pozegnalnym i w koficu scena pojmania Jezusa'>’.

Sytuacja Ostatniej Wieczerzy podkresla niektére rysy ludzkiej natury
Jezusa. Jest to Jego ostatnie spotkanie z uczniami i dlatego staje si¢ okazja do
tego, by wyrazi¢ braterska mito$¢ i dobro¢ wzgledem nich. Jezus odstania przed
nimi swoja relacj¢ prawdziwej znimi przyjazni potwierdzonej heroiczna
$miercia (J 15,13). Kocha ich mitoscia do konca (J 13,1) idlatego bolesnie
odczuwa zdrade jednego z Dwunastu: doznaje gigbokiego poruszenia, czy wrecz
duchowego wstrzasu, ktorego nie jest w stanie sttumic¢ (J 13,21). Poniewaz Jego
mito$¢ jest totalna i wierna, juz sama zdrada jednego ze swoich powoduje wielkie
cierpienie i smutek'*°.

Warto jeszcze zapyta¢, dlaczego w Janowym opisie Ostatniej Wieczerzy
nie pojawia si¢ wzmianka o ustanowieniu FEucharystii. Oczywiste jest, ze
wspolnota Janowa pielegnowata tradycj¢ o ustanowieniu tego sakramentu.
Zaktada to J 6,51b-58. Autor czwartej Ewangelii w miejsce tego opisu mowi
jednak o umyciu no6g (J 13,1-20), o podaniu kawatka chleba Judaszowi (J 13,21-
32) iprzekazaniu nowego przykazania mitosci (J 13,33-35). W ten sposob
niejako wyjasnia sens Eucharystii i $mierci krzyzowej. W rozdziatach 13-17
poglebia jej znaczenie, kontynuujac niejako mowe o chlebie zycia z rozdz. 6.

Z tego, co do tej pory powiedziano, wynika, ze rozdzialy 13-17 stanowia

zwarta jednostke literacka, ktora zespolona jest okreslona przez autora koncepcja

134 por. P. Perkins, ,,Ewangelia...”, s. 1156-1157.

5 Por. R. Bartnicki, Przestanie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 316; tenze, ,,Ewangeliczne opisy Mg¢ki
w aspekcie literackim, teologicznym i kerygmatycznym”, w: J. Lach (red.), Studia z Biblistyki. T. III.
Grzech — odkupienie — mitos¢, Warszawa 1983, s. 130; tenze, ,,Ostatnia wieczerza a meka Jezusa”, w:
F. Gryglewicz (red.), Meka Jezusa Chrystusa, Lublin 1986, s. 76.

536 por. A. Paciorek, Ewangelia..., s. 192; H. Langkammer, ,,Problemy literackie i teologiczne Ewangelii
Janowej”, RTK 29 (1982) z. 2, s. 85-86.

B Por. S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie. Wspélnota czyta Ewangelie wg sw. Jana, Krakow 2009,
s. 368; 1. Gargano, Lectio Divina do Ewangelii sw. Jana (1), Krakéw 2001, s. 167-168; W. Thiising,
Aby wszyscy..., s. 128-133.
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teologiczna. Wnikliwsze spojrzenie dostarcza ponadto podzial tego materiatu na
trzy mniejsze podjednostki: 13,1-30 (narracja); 13,31-16,33 (mowa); 17,1-26

(modlitwa)'*®.

b) Bezposredni kontekst literacki

Interesujacy nas opis obmycia ndég stanowi wigc odrgbna jednostke
literacka, ktora charakteryzuje si¢ formalna itematyczna zwarto$cia. W tym
miejscu nalezy przyjrze¢ si¢ strukturze tej jednostki jako blizszemu kontekstowi
symbolicznego gestu Jezusa.

Rama dla opisu catej sytuacji umywania nég sa wiersze 1 i 30, ktore stuza
wyznaczeniu granic narracji. Nie potrzeba tutaj porusza¢ spornej kwestii, jaka
funkcje pelni fragment 13,31-38. Wystarczy jedynie nadmieni¢, ze po wyjsciu
Judasza (J 13,31) rozpoczyna si¢ nowa narracja (dialog Jezusa z Piotrem,
zapowiedz zaparcia si¢ pierwszego z Apostotow), ktora ma charakter
wprowadzajacy do Mow pozegnalnych (J 13,31-16,33)"%°.

Pierwszy wiersz rozdzialu 13 wprowadza w kontekst paschalny catej
drugiej czgsci Ewangelii oraz w kontekst §wiadomosci Jezusa jako Syna Ojca.
Kolejne dwa wiersze rozwijaja te motywy i wspominaja Judasza. Nastepnie
dokonuje si¢ zaskakujace objawienie — obmycie ndg uczniom (wiersze 4-5),
ktore wywoluje reakcjg Piotra i rozmowg z Jezusem (w. 6-11). W dalszej czgsci
Jezus wyjasnia znaczenie tego, co uczynit i oglasza btogostawionym tego, kto
bedzie nasladowal Jego czyn (w. 12-17). Wreszcie pojawia si¢ wzmianka
o zdradzie Judasza, o wybraniu przez Boga (w. 18-19) oraz zachgta do przyjgcia
kazdego z postanych jak samego Pana (w. 20). Narracja konczy si¢ ujawnieniem
zdrajcy (w. 21-29) i opuszczeniem przez niego wieczernika (w. 30)'*.

Nieco inny podziat tej narracji przytacza K. Wons: uroczyste
wprowadzenie, ktére dotyczy nie tylko Ostatniej Wieczerzy, ale i pdzniejszych

wydarzen az do $mierci krzyzowej (w. 1), krétki opis sytuacji i gest umycia ndg

138 por. B. Kl'uska, Uczeri..., s. 68.
139 Por. tamze, s. 69-71.
140 por. S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie..., s. 369-370.
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(w. 2-5), rozmowa z Piotrem (w. 6-11), wytlumaczenie znaczenia gestu Jezusa
(w. 12-15), wezwanie do wiernosci i ukazanie owocu tej wiernosci (w. 16-20),
wzbudzajaca zaklopotanie iniepokdj zapowiedz zdrady Judasza (w. 21-22),
dociekliwo$¢ Piotra i wskazanie sposobu rozpoznania zdrajcy (w. 23-26a), gest
przyjazni Jezusa wobec Judasza i opuszczenie przez tego ostatniego wieczernika
(w. 26b-30). Do tej narracji dotacza jeszcze dwa kolejne wiersze (31-32), jako
komentarz Jezusa do tego, co sie do tej pory wydarzyto w czasie wieczerzy'*'.

Wzmianka o mitosci Jezusa do ucznidow (ayamoeg toug idloug Tolg év
TG KOOWy €lg TéLog Nyammoer avtovg), ktora rozpoczyna opis (J 13,1), wskazuje
na dwie wazne cechy tej relacji Jezusa. Jest to mito$¢ az do konca (el¢ t€Arog):

1) W znaczeniu czasowym — az po kres zycia; awigc S$mieré jest
urzeczywistnieniem si¢ tej mitosci.

2) W ssensie jako$ci, intensywno$ci mitosci — Jezus milowal swoich
w najwigkszy mozliwie sposéb (J 15,13).

Zestawienie obydwu tych cech tworzy jedna z przewodnich idei Ewangelii
Janowej: $mier¢ Jezusa jako objawienie Jego mitosci do swoich, aprzez to
objawienie Ojca (por. J 3,16-17)"**.

J. Heading zwraca uwagg na specyficzny kontekst ustugi Jezusa, jaki
tworzy zwrot e€l¢ télog Nyamnoer adtol;. Podkresla on fakt, ze Pan nie opuscit
swoich uczniow w ostatnich godzinach. ,,JJego mitos¢ przygotowata ich réznymi
sposobami do sktadania §wiadectwa po Jego odejsciu, w odréznieniu od ich
mitosci do Niego; jeden si¢ Go zaprze, a wszyscy opuszcza Go uciekajac, by si¢
ratowaé”'®.

Poczawszy od tych pierwszych stow Ewangelista wprowadza pewna
dramaturgie wydarzen, ktorych zasadnicza trescia jest duchowa walka Jezusa.

Jest to walka o cztowieka, o ucznidw Jezusa, nie wytaczajac Judasza. Jezus wie

o wszystkim, co si¢ dzieje, takze o tym, co dokonuje si¢ w sercu Judasza. To by¢

1 por. K. Wons, Trwaé wJezusie. Rekolekcje ze sw. Janem, Krakow 2007, s. 237. Jest to schemat
zaczerpnigty z J. Mateos, J. Barreto, I/ Vangelo di Giovanni. Analisi linguistica e commento esegetico,
Assisi 1995, s. 551, 567-568.

2 por. B. Kl’uska, Uczeri..., s. 67.

'3 J. Heading, Czego uczy Biblia. Ewangelia Jana, Piekary Slaskie 1998, s. 203.
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moze sklania Go do tego, by na niewierno$¢ ucznia odpowiedzie¢ wierna
miloécia, wyrazona w symbolicznym ge$cie umycia nog'*.

Sprawa zdrady Judasza odstania kontekst pelnej swiadomosci Jezusa co
do najblizszych wydarzen (J 13,10c-11.18.21) oraz wskazuje na Jego rzeczywiste
panowanie nad sytuacja. Nastgpnie, wyjasnienie tej zdrady w §wietle Pisma (Ps
41,10) ma usuna¢ zgorszenie powstale we wspolnocie pierwszych chrzescijan.
Nawet taka nikczemna i niezrozumiala zdrada miescita si¢ w Bozych planach.
W godzinie meki Syna Czlowieczego nic nie dzieje si¢ wbrew woli Ojca'®.

Gest umycia n6g wyjasnia nowe przykazanie — przykazanie mitosci
braterskiej, przekazane przez Jezusa uczniom w trakcie wieczerzy (J 13,34n).
Mitos¢ braterska staje si¢ mozliwa tylko dzigki mitosci Chrystusa, wyrazonej
w Jego gescie istowach wyjasnien. Jego milo$¢ jest tez wzorem miloSci
braterskiej. Umycie noég przywoluje juz t¢ sama milos¢, ktéora doprowadzita
Jezusa do oddania zycia za swoich na krzyzu i ktéra oni powinni nasladowac.
Skoro On umyt im nogi, to ioni powinni sobie nawzajem tak czynié

(J 13,14n)"*.

Reasumujac, mozemy powiedzie¢, ze dotychczasowe dzieto Jezusa —
objawienie milosci Ojca — spotkato si¢ zniewiara i odrzuceniem ze strony
Swiata. Teraz On, Stuga Panski, w atmosferze intymnos$ci i zaufania objawia
swoja milo$¢ najblizszym uczniom — a jest to mito§¢ az po spehlienie. Jezus
wyraza ja kolejno w symbolicznym akcie umycia ndég, mowach pozegnalnych,

mecee, $mierci i chwalebnym zmartwychwstaniu. Umycie nég ma wigc na celu

' Por. K. Wons, Trwa¢ w Jezusie..., s. 241-242. Ten sam kontekst, tylko znacznie szerzej, rozwija
I. Gargano. Wedlug niego cala sytuacja opisana w J 13,1-30 jest dramatyczna walka Jezusa
z szatanem, ktora rozwija si¢ w kilku etapach. Wykorzystujac niebezposrednie aluzje przedstawia
Jezusa jako tego, ktory sowimi gestami, stowami, a nawet dialogiem z innymi uczniami prowokuje
Judasza, by dostrzegt ofiarowana mu przez Niego mitos¢. 1. Gargano, Lectio Divina..., s. 168-184; L.
Devilliers, ,,Jan, opowies¢ w dwoch odstonach”, w: M. Quesnel, P. Gruson (red.), Biblia i jej kultura.
Jezus i Nowy Testament, Zabki 2008, s. 405.

145 Por. A. Paciorek, Ewangelia..., s. 349.

16 Por. J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrédla i poczqtki Kosciota, Krakéw 2004, s.415;
W. J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1984, s. 536.
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wprowadzenie w najwazniejsze dzieto odkupienia 1istanowi niejako jego

przedsmak'*’.

2. Analiza literacka tekstu

Scena umycia ndég rozpoczyna wydarzenia Paschy Jezusa Chrystusa.
Umieszczenie jej przez autora czwartej Ewangelii w swoistym kontekscie rodzi
pytanie o znaczenie tej czynnosci. By na nie odpowiedzie¢, konieczna jest
doglebna analiza perykopy J 13,1-20, ktora odstoni bogactwo znaczeniowe gestu
Jezusa.

Ze wzgledu na symboliczny charakter czynno$ci umycia nog, tekst ten
najlepiej jest badaé postugujac si¢ metoda analizy literackiej'*. Wyodrebnienie
najstarszej warstwy, mozliwych rozwini¢¢ oraz pozniejszych komentarzy, przy
rownoczesnym odwotaniu si¢ do kontekstu pewnych wyrazéw i konstrukcji
pojawiajacych si¢ czgsto w czwartej Ewangelii, pozwoli odrézni¢ szkielet
opowiadania od zdan, ktére Ewangelista dotaczyt w finalnej wersji tekstu.
Skoncentrowanie si¢ na poszczegoélnych stowach izwrotach oraz oddzielenie
warstwy pierwotnej od pozniejszej pomoze nakresli¢ sens postugi Jezusa'®.

W tym miejscu przypomnijmy caty opis umycia nég —J 13,1-20:

13 " Bylo to przed Swietem Paschy. Jezus
wiedzqc, ze nadeszta Jego godzina przejscia
z tego swiata do Ojca, umitowawszy swoich
na $wiecie, do kovica ich umitowat. > W czasie
wieczerzy, gdy diabel juz naklonit serce
Judasza Iskarioty syna Szymona, aby Go
wydaé, ® wiedzqe, ze Ojciec dal Mu wszystko

wrece oraz ze od Boga wyszedl i do Boga

1 - ~ ~
13 'TIpo &¢ tfc €optiic T0D Thoxe €Ldwg O
‘Inoolg 6tL HABer wdtod 1 Wpa Tve petofi
¢k 10D KOOpOL TOUTOUL TPOC TOV TTEP,
b 4 \ b ’ \ b ~ ’ b
Gyamoag ToUG Ldloug Tolg €V T) KOOy €lg
’ s ) ’ 2 \ ’
TEAOC MYATNOEV  oLTOUC. Kol OeLmrou
YLVouévou, tod SLaBorov Hdm BePAnkotog €ig
ToUdeg

\ ’ 4 ~ b \
™Y kopdloy  Lve  Topadol  aLTOV

3
Yipwrog  lokaplodtov, Celdwg  OTL  mavTo

b4 J -~ < \ b \ ~ \ 4
€0WKEY QUTE O THTINP €LC TOG YelpaG Kol OTL

7 Por. E. Dozanska, .Symbolika gestu umywania nog [J 13,1-20]”, Miejsca Swiete nr 4 (16) 1998, s. 28.

'S W tym celu najbardziej pomocne sa badania M.-E. Boismarda i A. Lamouille zebrane w Synopse des
quatres Evangiles en francais, t. 3: L’Evangile de Jean, Paris 1977. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci
symboliczne Jezusa”, w: J. Lach (red.), Studia z Biblistyki, t. VI, Warszawa 1991, s. 173.

149 pPor. M. Wojciechowski, ,,Umycie nég uczniom (J 13,1-20)”, RBL 43 (1990) nr 3-6, s. 136.
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idzie, *wstal od wieczerzy izlozyl szaty.
A wziqwszy przescieradfo nim si¢ przepasal.
’ Potem nalal wody do miednicy. Izaczql
uczniom i ociera¢

umywacé nogi

przescieradtem, ktorym byl  przepasany.
S Podszed!? wiec do Szymona Piotra, aon
rzekl do Niego: «Panie, Ty chcesz mi umy¢
nogi?» ” Jezus mu odpowiedzial: «Tego, co Ja
czynig, ty teraz nie rozumiesz, ale pozmiej
bedziesz to wiedziat». ® Rzeki do Niego Piotr:
«Nie, nigdy mi nie bedziesz nog umywaty.
Odpowiedziat mu Jezus: «Jesli cie nie umyje,
nie bedziesz mial udziatu ze Mnqy. ° Rzeki do
Niego Szymon Piotr: «Panie, nie tylko nogi
moje, ale irece, i glowe!l». 9 powiedziat do
niego Jezus: «Wykapany potrzebuje tylko
nogi sobie umyc¢, bo caly jest czysty. 1wy
JesteScie czysci, ale nie wszyscyy. ! Wiedzial
bowiem, kto Go wyda, dlatego powiedziat:
«Nie wszyscy jestescie czysciy. > A kiedy im
umyt nogi, przywdzial szaty iznow zajqi
miejsce przy stole, rzeki do nich: «Czy
rozumiecie, co wam uczynilem? > Wy Mnie
nazywacie "Nauczycielem" i "Panem"
i dobrze mowicie, bo nim jestem. " Jezeli
wiec Ja, Pan i Nauczyciel, umytem wam nogi,
to i wyScie powinni sobie nawzajem umywac
nogi. > Datem wam bowiem przyklad, abyscie
iwy tak czynili, jak Ja wam uczynilem.
16 Zaprawde, zaprawde, powiadam wam:
Stuga nie jest wiekszy od swego pana ani
wystannik od tego, ktéry go postal. '’ Wiedzqc
to bedziecie blogostawieni, gdy wedtug tego
bedziecie postepowaé. '* Nie méwie o was
wszystkich. Ja wiem, ktorych wybratem; lecz
potrzeba, aby sie wypetnito Pismo: Kto ze
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Mnq spozywa chleb, ten podniost na Mnie
swojq piete. Y Juz teraz, zanim sie to stanie,
mowie wam, abyScie, gdy sie stanie,
uwierzyli, ze JA JESTEM. *° Zaprawde,

zaprawde, powiadam wam: Kto przyjmuje

’ ) ~ 195 5 » ’ €A \
Ttéprar qdtod. am &pTL A€yw LUy Tpo
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tego, ktorego Ja posle, Mnie przyjmuje. A kto
Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktory Mnie

postatr.

Wiersze 1-3, ktore maja charakter wprowadzajacy sa bardzo rozbudowane

pod wzglgdem stylistycznym, co nasuwa przypuszczenie o pewnych

przerébkach. Nasycone sa one rowniez wieloma ideami. W. 1 zawiera 15

elementow stylu Janowego, a w. 2 tylko jeden (syn Szymona'®

), ktory nawet nie
wiaze si¢ z kontekstem, ale zapowiada opis zdrady Judasza. Ww. 3 i 4 stanowia
jedno zdanie gramatyczne, lecz pochodza zrdéznych warstw. W. 3 zawiera
nastepujace czasowniki typowe dla Jana: eldwc OtL, €dwkev, ERABev, Lmayel.
Mozna przypuszczad, ze okreslenie czasu (przed Paschq) i okolicznosci (podczas
wieczerzy™") rozpoczynato pierwotne opowiadanie. Trudno to jednak uzasadnié
literacko — wyrazanie si¢ odnosnie do Paschy ma cechy stylu Janowego (mpo:
J11,55; 12,1 oraz ¢optn: J 2,14; 6,4) — itak samo trudno ten fakt
zakwestionowaé' .

Ww. 4-5. Powszechnie uznaje si¢ te wiersze za nalezace do najstarszej
tradycji, bowiem zwigzle i doktadnie opisuja czynno$ci Jezusa. Sa tu tylko dwa
stowa typowo Janowe: vimtw (umyé, wystepuje tylko w rozdz. 9 i 13'%) oraz

APov  (wzigwszy, ktory pojawia si¢ wylacznie w najstarszych warstwach

" Imi¢ Judasza pojawia si¢ tutaj w roznych przypadkach: w mianowniku — wowczas wyraza
chrystologiczna mysl, ze Apostol ma udzial w tajemnicy $mierci Jezusa jako jeden z uczestnikow
spisku diabla; oraz w dopetliaczu — co podkresla interpretacj¢ parenetyczna, wskazujac na intencjg
zdrady, ktoéra zrodzita si¢ w sercu Apostota. Por. S. Mgdala, Chrystologia..., s. 232; B. M. Metzger,
A textual commentary on The Greek New Testament, Stuttgard 1975, s. 239-240.

Tu pojawia si¢ tekstualny problem, bowiem istnieja dwie dobrze udokumentowane tradycje
umieszczajace wydarzenie albo po skonczonej wieczerzy (yevouénou), albo w jej trakcie (yivopévov).
Zazwyczaj przyjmuje si¢ czas terazniejszy czasownika yivouor. Por. B. M. Metzger, 4 textual
commentary..., s. 239; S. Medala, Chrystologia..., s. 232.

152 Por. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 174-175; S. Medala, Chrystologia..., s. 231.

133 Por. J. Heading, Czego uczy Biblia..., s. 206.

151
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Ewangelii Janowej: 12,3; 18,3). Ponadto wiersze te zawieraja slowa, ktore
w ogble bardzo rzadko pojawiaja si¢ w Nowym Testamencie: Aévtiov'™
(przescieradto, recznik), Staddvvuul'> (opasaé sie), dpywpat (zaczad), ékpudooeLy

: 4 15
(wycierad), vimtp'®

(miska, miednica). Powstaje jeszcze watpliwo$¢ co do
autentyczno$ci wyrazenia éyelpetal €k tod delmvou (wstal od wieczerzy): czy nie
zastapiono nim wczesniejszego wyrazenia (kal OS€LTVOL YLVOUEVOL — W czasie
wieczerzy) z w. 2, poniewaz nogi myto przed positkiem. Autor mogt si¢ jednak
postuzy¢ aktualnym wyrazeniem, zmieniajac porzadek wieczerzy, ze wzgledu na
wyjatkowos¢ gestu Jezusa. Licznie udokumentowana jest rowniez tradycja, ktora
umieszcza epizod po uczcie — yevopevov'

Ww. 6-10. Obecne sa tu nastgpujace wyrazenia charakterystyczne dla
stylu Janowego: ovv, dwa razy ZXipwv Ilétpog (17 razy wlJ + 3 razy
w pozostatych pismach NT), dmekplon kol elmev (29 + 2), dwa razy Aéyelr adtd
(53 +22), 00 U1 ... €lc T aldve (6 + 1), amekpldn adte (45 + 12), &ow pn ...
ok (15 + 11), dwa razy Aéyer adt® ... kipie (9 + 0), olda (84 + 88
w ewangeliach synoptycznych i Dz) oraz apt. (12 + 7, takoz). Sa one roztozone
nierdwnomiernie w obregbie tego fragmentu, ale mimo to wskazuja na to, ze
dialog Jezusa zPiotrem pochodzi zapewne z wczesniejszej tradycji,
zredagowanej przez autora Ewangelii. Fragment ten na pewno od poczatku byt
zwiazany zumyciem ndg. Dlatego warto teraz zbadaé poszczegodlne jego
elementy.

W. 6. Panie, Ty chcesz mi umy¢ nogi? — stowa bez watpienia autentyczne,
gdyz w sposob zwyczajny wyrazaja zaskoczenie i sprzeciw.

W. 7. Tego, co Ja czynie, ty teraz nie rozumiesz, ale pozniej bedziesz to
wiedzial (0 €yw TOL® oL o0k oldag &pTL, yvwon &€ petk tadte) — cechy Janowe

przedstawiaja nastgpujace stowa i wyrazenia: &pti, oidx, €yw ... ov (jest to

'>* Ten termin jest tzw. terminem whasnym Ewangelii wg $w. Jana, tzn. nie wystepujacym w zadnej innej
ksigdze natchnionej. Por. Z. Zbroja, Znaczenie terminow wlasnych Ewangelii sw. Jana dla jej teologii,
Krakow 2002, s. 112-114.

'3 Termin wtasny Ewangelii $w. Jana.

1% Termin wtasny Ewangelii $w. Jana.

57 Por. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s.175; L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 300; B. M. Metzger,
A textual commentary..., s. 239.
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wariant czgstego w J zestawienia: éyw ... Uuelg, ktore pojawia si¢ tam 17 razy
i 1 raz w pozostatych pismach NT), ou otk oidec (cho¢ w J pojawia sig¢ w liczbie
mnogiej: 7 + 0), peta tadta (6 + 1) oraz problem niezrozumienia przez ucznia,
ktéry czesto przewija si¢ w J. Wiersz ten zawiera ponadto stowa, ktore wystepuja
nastepnie ww. 12 (ywokw, Toléw) i17 (moiéw). W ten sposdéb mozna sie
domysla¢, ze autor redagujac pozniej tekst cheiat zwrdci¢ uwage na glebszy sens
gestu Jezusa'®.

W. 8. Protest Piotra wydaje si¢ na pierwszy rzut oka powtdrzeniem tego
zw. 6, awigec mogtby by¢ dodatkiem pdzniejszym, tym bardziej ze wykazuje
cechy stylu Janowego: o0 un ... €i¢ Tov aldve (6 + 1). Z drugiej strony stowa te
sa semityzmem, ktory pojawia si¢ jeszcze w Mk 3,29; 11,14; 21,19; 1 Kor 8,13
jako potoczne zaklinanie si¢. Odpowiedz Jezusa jest natomiast autentyczna ze
wzgledu na stowo vimtw oraz wyrazenie éxv p1) ... ook (15 + 11).

W. 9. Zupehie spontaniczne inie wydumane stwierdzenie Piotra
pochodzi z pierwotnej tradycji'>’.

W. 10a. Pierwsze zdanie Jezusa, bez oznak stylu Janowego (za wyjatkiem
kabopoc, ktore wystepuje jeszeze tylko w J 15,3), znane jest w dwoch wersjach:
dtuzszej i krotszej — O Aedovuévog ok €xel xpelav [el pm toug modec] vivwobatl,
aAL’ €otwv kabapog 0Aog (Wykapany nie potrzebuje sie my¢é [oprocz nog], ale jest
czysty caty). Slow w nawiasie brakuje w niektérych kodeksach, rekopisach
i u kilku Ojcow Kosciota. Przypuszczalnie sa one dodatkiem, podobnie jak stowo
uévov dodane w w. 9'®°. Wewnetrzne kryteria tego zdania przemawiaja za lekcja
krotsza tym bardziej, ze w obrebie paralelizmu — Wykgpany nie potrzebuje sie
my¢, ale jest czysty caly — wyrazenie oprocz nog nie pasuje do caly czysty.
Kryteria zewngtrzne sugeruja jednak wersj¢ dtuzsza. Dialog ten mogltby sig

bowiem skonczy¢ wypowiedzia Piotra, a stowa Jezusa mogly by¢ dodane ze

158 por. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 175-176.

159 Por. tamze, s. 176.

10 W niektorych rekopisach, byé moze pod wplywem tego wiersza, lekcja w. 10a brzmi nastepujaco: ou
ypeloaw Eer v kepaAny viyeoBul €l ph tolg modee povov (nie potrzebuje myé sobie glowy, ale
jedynie nogi). Por. B. M. Metzger, 4 textual commentary..., s. 240; L. Stachowiak, Ewangelia...,
s. 303.
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wzgledu na styl, w ktérym kazda kontrowersja konczy si¢ Jego wypowiedzia.
Ponadto w. 10a jest aforyzmem i zawiera terminy nie odpowiadajace sobie
w petni: vittw (myé) i Aovw (kapaé sig). Rozbiezno$¢ w terminologii ttumaczy
si¢ korzystaniem z dwodch réznych zrodet. Wiersz 10a mogt by¢ wyjety z jakiej$
dyskusji o obmyciach rytualnych, gdyz zestawienie tych dwoch termindéw
w takim konteks$cie pojawia si¢ w Kpt 15,11 i Tob 7,9 (w kodeksie S). Wiersz
ten w zadnej z wersji nie moze by¢ zaliczony do tekstu pierwotnego. Ma
natomiast na celu zapewnienie ucznidw, ze nie potrzeba im si¢ troszczy¢
o rytualng czystosé'®'.

W. 10b. Stowa I wy jestescie czysci (kal Uuelg kabupol €ote) moglyby
naleze¢ do pozniejszej edycji, poniewaz w dalszym ciagu dotycza czystosci
rytualnej (keepoi) i skierowane sa do wszystkich, a nie do Piotra'®.

W. 11. Jest rozwinigciem stow: ale nie wszyscy izapowiedzia zdrady
Judasza, wiec tym samym musi by¢ dodatkiem redakcyjnym'®.

Ww. 12-17. Fragment zawiera druga interpretacje gestu Jezusa
i powszechnie przyjmuje sig, ze jest ona pdzniejsza.

W. 12. Zawiera rzadkie konstrukcje, ktoére pojawiaja si¢ tylko
w pierwotnych redakcjach Ewangelii Janowej (J 19,30; 9,7; 20,2): “Ote odv, ovv

kel ... kol. Czynno$ci Jezusa, wymieniane w odwrotnej kolejnosci niz
w w. 4-5, ukladaja si¢ z nimi symetrycznie. Innych miejsc z podobnym uktadem
symetrii nie ma w tekstach Janowych. W koncu podobienstwo terminéw do tych
zw. 7 (ywdWokw iToLéw) potwierdza pochodzenie tekstu w. 12 z wezesniejszej
tradycji.

W. 13. Uzycie tytutu Pan (Kipiog), ktory charakteryzuje styl Janowy,
w zestawieniu z 0 dLbaokedog nie $wiadczy o interwencji pdzniejszego redaktora
— takze nastgpny wiersz zrownuje te dwa tytuly: Pan i Nauczyciel. Odwolujac si¢

do tradycji talmudycznej, w ktorej Panem czasami nazywano nauczycieli, mozna

161 por. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 176-177; B. M. Metzger, A textual commentary..., s. 240;
L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 303; S. Mgdala, Chrystologia..., s. 232-233; J. Heading, Czego uczy
Biblia. .., s. 206.

162 por, M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 177.

163 Por. tamze, s. 178; S. Medala, Chrystologia..., s. 231.
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przyja¢ archaiczno$¢ wypowiedzi Jezusa. Nietypowym jej elementem sa rowniez
stowa eipl yap, jako deklaracja Jezusa (zazwyczaj autor J uzywa w takiej
sytuacji formuly éyw eipt). Jest to wiec kolejny luzny logion bez zwiazku
z umyciem nog.

Ww. 14-15. Sa praktycznym rozwinigciem poprzedniego logionu pod
wplywem przykazania mitosci — sa wigc dodatkiem redaktora. Wskazuja na to
typowo Janowe struktury: €l + czasownik + kol + ten sam czasownik (6 + 1),
dwa razy éyo ... kol vpelg (6 +0), éyw ... vpelg (17 + 1), kabwg + kal + zaimek
(5 + 2), a takze wptyw J 13,34,

W. 16. Jest to jeszcze jeden logion Jezusa, znany takze przez synoptykoéw
(Mt 10,24; Lk 6,40) i w polowie powtdrzony wJ 15,20, a wprowadzony tutaj
przez redaktora czwartej Ewangelii Janowa formuta: dutw dump'®.

W. 17. Trescia i forma nie nawiazuje do w. 16, lecz mozliwe, ze jest
kontynuacja w. 12. Dotyczy to pierwszej czesci wiersza: Wiedzqc to bedziecie
blogostawieni, gdyz poxapiol tylko wyjatkowo pojawia sie u Jana (jedynie
w J 20,29), a stowa oldw i Tobte znajduja si¢ w w. 7, ktory powiazany jest z w. 12
(Ywwokw, Toléw). Stad wniosek o przynaleznosci tych stow do wezesniejszej
tradycji. Inaczej natomiast rzecz si¢ ma z druga czescia w. 17 — gdy wedtug tego
bedziecie postepowaé (€av moifite abta). Jest to dodatek redakcyjny, gdyz
problem przejécia od wiedzy do czyndw przewija si¢ w czwartej Ewangelii dosy¢
czesto (m.in. J 3,21; 7,17; 8,31n). Oprdécz tego nawiazuje on do ww. 14-15,
w ktorych mowa o nowym sposobie nasladowania. Poza tym zaimek adto jest
wlasciwy dla pozniejszych warstw redakcyjnych J (5,6; 10,3.12.27n; 14,11;
15,6). Gdy wedtug tego bedziecie postepowac moglty by¢ konkluzja autora do
mysli Jezusa, a z czasem odczytane jako Jego wiasne stowa'®.

Ww. 18-20. Ponownie podejmuje si¢ tu motyw zdrady, ujgty w ramy stylu

166

Janowego °. W w. 18 pojawia si¢ jeszcze jeden termin wlasny Ewangelii $w.

164 Por. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 178-179; S. Medala, Chrystologia..., s. 232.

165 Por. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 179; S. Medala, Chrystologia..., s. 231.

1 W wielu manuskryptach cytat z Ps 41,10 (0 Tpcywv pov tov dptov énfiper &ém’ éue Ty TTéprav
«0tod) posiada trudniejsza lekcje zaimka éyw — pet’ éuod. Jednak ze wzgledu na prawdopodobienstwo
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167

Jana: mtépva (pigta) °'. W w. 20 redaktor umiescit synoptyczny logion (Mt 10,40;

Mk 9,37; £k 9,48; 10,16)"'%®.

Przedstawiona analiza tekstu naprowadza na najbardziej pierwotna forme
opisu umycia nég. Jest to tekst o symetrycznej budowie. Dowodzi on stusznosci
metody — analizy opartej na statystyce stownictwa i stylu.

Zrekonstruowany tekst przedstawiatby si¢ nastgpujaco:

13 ' (Pascha)
* (1) wstal od wieczerzy
i zlozyl szaty a wzigwszy przescieradlo opasal sie. > Nastepnie nalal wody do miski
i zaczql my¢ nogi uczniow i wycierac przescieradtem, (ktorym byt opasany).
5 (Piotr): (Panie), ty mi myjesz nogi?!® (Nie bedziesz mi myl nég, na wieki!)
(Jezus): Jesli ci nie umyje, nie masz udziatu ze mngq.
? (Piotr): (Panie), nie tylko nogi, ale i rece i glowe!
2 Kiedy zas umyt ich nogi,
wziqt swe szaty
i znow spoczal,

. .. . 17 7 r7. .. ... , . 169
rzekt im: Czy rozumiecie co wam uczynitem? "’ Jesli to wiecie, blogostawieni jestescie ™.

W wierszach 10. 13. 16. 120. znajduja si¢ pojedyncze logia, ktore
postuzyly  autorowi Ewangelii do rozwinigcia wypowiedzi Jezusa
1 wytlumaczenia Jego intencji, a ktore rowniez naleza do zrodtowego materiatu.

Tekst jest raczej relacja naocznego $wiadka, czego dowodza liczne
szczegoty wychodzace poza schemat oraz styl podobny do prostych pod

wzgledem literackim opowiadan o czynach Jezusa z Ewangelii synoptycznych'™.

asymilacji do Mk 14,18 (6 ¢0blwv pet’ éuod) przyjmuje si¢ lekcje pozniejsza: pou. Por.
B. M. Metzger, A textual commentary..., s. 240; L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 305; S. Mgdala,
Chrystologia..., s. 231-232.

17 Wystepuje on oprocz tego w 11 miejscach tylko w Septuagincie. Por. Z. Zbroja, Znaczenie..., s. 112-
114.

168 por. L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 305; S. Medala, Chrystologia..., s. 232.

1 Por. tamze, s. 179-180. M. Wojciechowski, ,,Umycie nog..., s. 140.

170 Por. M. Wojciechowski, ,,Umycie nég..., s. 140.
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Czynnos$¢ umycia ndg przez Jezusa jest zaskakujaca, oryginalna i nietatwa
do zrozumienia. Szczegdly tej czynnosci sa podane bardzo realistycznie. Stowa
ja objasniajace sa wolne od pozniejszych koncepcji teologicznych. Fakt
wykonywania tej czynno$ci przez mistrza, anie stugg, jest zupelnie
nieprzewidywalny i powinien wywota¢ protest. Zachowanie Piotra w tej sytuacji
jest zgodne z temperamentem tego apostota. Te wszystkie cechy opisu umycia

nog $wiadcza o jego duzej wartosci historycznej'’".

Podsumowujac, pod wzgledem literackim opis obmycia ndég w czwartej
Ewangelii nie jest tekstem jednolitym. Swiadczy o tym po pierwsze rozbiezno$é
pomigdzy dwoma interpretacjami znaczenia umywania nog (ww. 6-10 i ww. 12-
17) — pierwsza znich nadaje czynnoSci Jezusa znaczenie oczyszczenia
wewnetrznego, dajacego wspotudziat z Jezusem, druga natomiast thumaczy go
jako przyktad pokory i mitosci. Kolejnym przyktadem niejednolitosci tekstu jest
przerwanie mysli — pomiedzy w. 10 (I wy jestescie czysci, ale nie wszyscy) i w.
18a (Nie mowie o was wszystkich) wpleciony jest opis zdrady Judasza razem
z druga interpretacja znaczenia obmycia nég. Wreszcie trzecie $wiadectwo na
niejednolitos¢ J 13,1-20 to roznica stylu — ww. 1-3 wyrdzniaja si¢ podniostym
stylem i zdaniami o dhugiej budowie, nietypowej dla Ewangelii Janowej'’>.

Na podstawie analizy literackiej dostrzega si¢ niejednolito$¢ tekstu.
Whioskuje si¢ wigc, ze autor korzystat z réznych zrodet i sam tekst poddawany
byt kilku interwencjom redakcyjnym, ktore sa jednak trudne do ustalenia. Na
cato$¢ opowiadania sktadaja si¢ nastepujace samodzielne jednostki literackie:

w. 1;2-3; 4-10; 11; 12-18a; 18b-20'".

7! Por. tamze, s. 140; M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 181.
172 Por. J. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, Opole 1997, s. 78.
173 Por. tamze.
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3. Symbolika gestu

Z doktadnej analizy literackiej tekstu M. Wojciechowski wyrdznia tekst
zrodla, ktory wydaje sig by¢ najbardziej pierwotny. Jego centralnym miejscem sa
stowa Jezusa skierowane do Piotra: Jesli cie nie umyje, nie bedziesz miat udziatu
ze Mng (J 13,8b). Umycie ndg ujawnia wtej sytuacji wieloraki sens
symboliczny. Czynnos$¢ ilustruje postawe stuzby Jezusa, a nawet zapowiada
unizenie krzyza oraz przygotowuje do ,udziatu” z Jezusem ido Eucharystii,
stanowiac zaczatek i obietnice uczty mesjanskiej. Wydarzenie to nabiera wigc
jedynego w swoim rodzaju znaczenia i niepowtarzalno$ci. W pewnym sensie
zapowiada rowniez zbawienie'*. Niniejsza cze$¢ pracy jest proba zebrania
iuzasadnienia wielo$ci interpretacji gestu Jezusa. Poczawszy od kontekstu
kulturowo-historycznego samej czynnos$ci, poprzez kontekst stow i dialogow
Jezusa, az po kontekst etapow redakcyjnych opisu sytuacji — ten sam tajemniczy
gest unizenia ukazuje si¢ w innym $wietle, by za kazdym razem podkresli¢ inny

odcien znaczeniowy.

Umycie ndg apostotom wpisuje si¢ w szereg czynnosci symbolicznych
wystepujacych w Pismie Swietym: gestow, czynnosci liturgicznych ipo czesci
cudéw o charakterze symbolicznym. W Starym Testamencie wykonywali je
prorocy, zawsze jednak zpolecenia Boga, ktéory sprawial zdarzenia
zapowiedziane przez symboliczny gest'””. Wsrod czynnosci symbolicznych
Jezusa mozna wyodrebni¢ trzy grupy. W pierwszej znajduja si¢ czynnosci, ktore
przypominaja z zewnatrz gesty lecznicze, a wywieraja skutki nadzwyczajne, np.
dotknigcia, natozenie rak, uzycie §liny. Druga grupg stanowia czynnosci, ktorych
wykonanie sprowadza skutki duchowe, asa to m.in. uczta z celnikami,
pobtogostawienie dzieci, wyrok na fige. Do ostatniej grupy zaliczy¢ mozna

czynno$ci wskazujace wprost na godnos$¢ Jezusa (np. triumfalny pochod,

174 Por. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 185.
175 Por. tamze, s. 221.
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wypedzenie kupcow, nazireat w dniu meki). Gest umycia ndg jest zaliczany do
drugiej grupy symbolicznych czynnosci Jezusa'™.

Znaczenie tego gestu ujawnia si¢ jakby stopniowo w odkrywaniu
kolejnych warstw tekstu J 13,1-20. Podstawowe tresci kryje juz sama czynno$¢
obmycia wjej kontek$cie historycznym i kulturowym. Nastgpne jej pole
znaczeniowe odstania logion Chrystusa umieszczony w centralnym miejscu
pierwotnego tekstu opisu. W koncu rozwinigcie redakcyjne tego tekstu Janowego
wnosi dalsze interpretacje gestu umycia nog.

Majac na uwadze tlo historyczno-kulturowe, gest Jezusa jest ewidentnym
odwrdceniem oOwcze$nie panujacego porzadku. Obmycie gosciom stdp przed
wieczerza byto wyrazem zwyklej goscinnosci (por. Rdz 18,4), jednak gospodarze
do wykonania tej czynnosci zawsze wystlugiwali si¢ stuzba, niewolnikiem, ulegta
zong lub dzie¢mi (por. 1 Sm 25,41). 1 cho¢ Zydzi uznawali warto$¢ pokory, to
jednak kazdemu czlowiekowi przyznawali odrebna role spoteczna'’’. Wobec
tego Jezus dokonal aktu sluzby ipokory, niewolniczego ponizenia, ktore
podkreslit jeszcze przez zdjecie wierzchniej szaty. Jest to jakby zapowiedz
goscinnego przyjecia na eschatologiczng uczte oraz zapowiedz unizenia krzyza,
a wszystko to ma zrodto w mitosci Chrystusa'”®.

Wydaje sig, ze najistotniejsze dla wyjasnienia sensu mycia ndg uczniom
sa stowa Jezusa z w. 8: €& un viYyw o€, o0k €xelg uépog pet’ éuov (Jesli ci nie
umyje nog, nie masz udziatu ze mnqg). Co znaczy mie¢ udzial? W Starym
Testamencie wyrazenie to nie ma szczeg6lnego i teologicznego znaczenia.
Dopiero Bauer w targumie do Rdz 15,1 znajduje odniesienie tego pojecia do
rzeczywistosci eschatologicznej: ,,Abraham wyraza tam obawg, ze jezeli otrzyma
na tym $wiecie odplatg za swe uczynki, nie bedzie mial «udzialu w $wiecie, ktory

ma przyj$é»”'”. Septuaginta méwi o ,,udziale” jako przystepie do jakichs dobr,

176 por. tamze, s. 35.

7 Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 215.

7% Por. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 182; W. Kopeé¢, Eucharystia sakramentem braterstwa,
Wroctaw 2002, s. 71; F. Zurowska, ,,Mito$¢ postugujaca”, RBL 20 (1967) nr 1, s. 41-42.

179 M., Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 183.
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ziemi, majatku, tupu, wptywow'® oraz jako przynaleznosci do jakiego$ szczepu,
podleganiu czyjej$§ wiadzy (2 Sm 20,1), miejscu kultu (Iz 57,6), wspolnocie
z cudzotoznikami (Ps 50,18), posiadaniu dobr-darow Bozych (Koh 5,18).
W Nowym Testamencie jest za§ mowa o udziale w postudze sakramentalne;
apostotow (Dz 8,21), w chwale $wigtych (Kol 1,12), w drzewie zycia (Ap 22,19),
w zmartwychwstaniu (Ap 20,6) czy udziale w zlu (np. Mt 24,51; Lk 12,46; Ap
21,8). Wobec tego istotne jest to, z kim lub w czym ma si¢ udziat. ,,Mie¢ udziat
z Jezusem” to po prostu z Nim by¢. On wielokrotnie obiecywal uczniom udziat
W rzeczywistosci wiecznej, wigc itym razem zapowiada wejscie z Nim do
krolestwa Bozego i1 na eschatologiczng uczte. Obmycie ndg to czynnos¢ zbawcza
i sakramentalna, ktéra otwiera droge zbawienia'®'.

Przez kontekst Ostatniej Wieczerzy Chrystusowy gest unizenia nawiazuje
do Jego unizenia si¢ w Eucharystii. ,,Mie¢ udziat z Jezusem” znaczy by¢ z Nim
teraz i na wieki i to dzigki szokujacemu gestowi umycia nég. Ten ,,udzial” moze
by¢ odczytany réwniez jako udziat w Jego Ciele i Krwi, podanie wody jako akt
goscinno$ci zapowiadajacy przyjecie na uczt¢ eschatologiczna, czynnos$é
obmycia, oczyszczenia jako sakramentalny znak wewngtrznego przygotowania,
a nagie, czyste stopy jako dostep do Eucharystii'™.

Wedlug powyzszego umycie ndg przybiera zréznicowany sens
symboliczny: jako postawa stuzby Jezusa, zapowiedz hanby krzyza,
przygotowanie do wudziatu z Jezusem ido Eucharystii oraz obietnica uczty
mesjanskiej. Oprocz tego, skoro juz w pierwotnej tradycji znalazty si¢ stowa: Czy
rozumiecie, co wam uczynitem? Jesli to wiecie, blogostawieni jestescie
(J 13,12b.17a), to jest to dowdd na to, ze sensu czynnosci Jezusa nalezy szukaé
glebiej. Dolaczone bowiem blogostawienstwo przynosi owoc dopiero pod

warunkiem zrozumienia tej czynno$ci. Nasze zbawienie zawdzigczamy

0 Udzial i dziedzictwo — por. Pwt 10,9; 12,12; 14,27.29; 18,1.

31 por. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 183-184.

82 Por. tamze, s. 184. M. Wojciechowski, ,,Umycie nodg..., s. 140-141; E. Szymanek, Wykiad Pisma
Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 163.
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Jezusowej stuzbie i unizeniu — szczesciem i blogostawienstwem jest wiedzie¢
o tym i rozumie¢ to' .

Nowe interpretacje gestu Jezusa zawierajq si¢ w redakcyjnym rozwinigciu
tekstu. Zostat on rozbudowany na trzy rdzne sposoby:

1) poszerzono stowa Jezusa o autentyczne logia (J 13,10a.13.16) i wyrazenia
z tekstu zrodlowego (J 13,7.8a.11b.14) oraz podkreslono przyktadowe,
pedagogiczne znaczenie czynnosci Pana i Nauczyciela (J 13,10ab.11b.14-
15.16.17b);

2) dotozono teologiczne refleksje zwiazane zosoba Ojca, Jezusa iJego
swiadomoscia (J 13,1b.3.19);

3) =zasygnalizowano kolejne wydarzenie, jakim jest zdrada Judasza
(J 13,2.11a.18b).

Historia redakcji tekstu J 13,1-20 nasuwa wnioski, iz redaktor pierwotnego tekstu
— zapewne ,uczen-sekretarz” — dazyt do tego, by przekaza¢ wylacznie
autentyczne dane o Chrystusie i zastosowa¢ je do chrzesdcijanskiej nauki.
Pozniejszy redaktor, ktérym byt prawdopodobnie ,,mistrz-apostol” o duzym
autorytecie, wzbogacit iuzupehit te informacje, aby wydoby¢ cata prawde
o Jezusie Chrystusie. Tlumaczy to bardziej mistyczny charakter podzniejszej
redakciji i jej dojrzata teologie'®.

W nastgpstwie zatem tych zabiegow redakcyjnych wylaniaja sig¢ trzy
kolejne interpretacje Jezusowego gestu obmycia ndg. Pierwsza — sakramentalna
— tlumaczy, ze obmycie to jest figura chrztu, ktoéry przygotowuje bezposrednio
do Eucharystii. Druga — soteriologiczna — tlumaczy, ze oznacza ono
oczyszczenie z grzechow, dokonujace si¢ przez krew Jezusa. Wykqpany nalezy
bowiem rozumie¢ jako zbawiony. Trzecia interpretacja — parenetyczna,
przykladowa — kaze nasladowaé postepowanie Jezusa w pokorze, wyciagnaé

. . o . : 185
z Jego zbawczego czynu wnioski dla swojego zycia, a nie jedynie podziwiac¢ ™.

133 por. M. Wojciechowski, ,,Czynnosci...”, s. 185.
'8 Por. tamze, s. 186-187.
'%5 Por. tamze, s. 187-188; T. Okure, ,,[Ewangelia wedtug $w. Jana”, MKPS, s. 1348.
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Czynno$¢ Jezusa na tyle odnosi si¢ do zycia sakramentalnego Kosciota
(interpretacja sakramentalna), na ile sakramenty sa nos$nikami skutkow
zbawczych czynéw Jezusa'®. Najczesciej egzegeci widza wniej aluzje do
sakramentu chrztu. Na taki wniosek naprowadzaja: czasownik Aovw (brac kapiel,
kapac si¢) i stowo Aedoupevog (wykapany), ktore sugeruja obmycie w przesztosci,
ktorego skutek trwa az po obecna chwile'™’. Niektorzy, powolujac si¢ na pisma
patrystyczne'®*, odnosza ja do praktyk pokutnych Ko$ciota pierwotnego, ktory
bedac $swiadomym, ze chrzest gladzi wszystkie grzechy, widzial potrzebeg
ciaglego obmywania z grzechéw popetionych takze po chrzcie'™. Taka
interpretacja pozostaje wigc w zgodzie z zamiarem Ewangelisty. Nie moze by¢
jednak zacie$niona do jednego konkretnego sakramentu z wykluczeniem innych.
Nie moze tez pomija¢ gldwnego chrystologiczno-zbawczego akcentu i pozosta¢
na plaszczyznie sakramentalnej'”’.

Partycypacja uczniow Jezusa w Jego dziele zbawczym jest zasadniczym
znaczeniem umycia nog. Jest to interpretacja soteriologiczna. Jej zasadnicza
trescia jest oczyszczenie, ktore sprawia $mieré Chrystusa na krzyzu. Jezus
upokarza si¢, gdy myje nogi ucznidw, aszczytem tego jest Jego Smieré
krzyzowa. Dlatego gest ten jest znakiem majacej nadej$¢ $mierci, ktorej skutki
maja moc zbawcza i w ktorej kazdy uczen powinien uczestniczy¢. Jednoczesnie
jest to ,,uczestnictwo [...] w Jego zbawczym dziele, a wigc zarowno w $mierci,
jak i uwielbieniu — [jest to] wlaczenie si¢ w Chrystusa paschalnego™"".

Na korzy$¢ interpretacji soteriologicznej przemawia bezposredni kontekst
perykopy: wzmianka o godzinie meki i o $wiadomosci Jezusa (Jezus wiedzqc, ze
nadeszta Jego godzina) oraz przytoczenie najglebszego motywu Jego dziatania

192

(umitowawszy swoich na swiecie, do konca ich umitowat) . Rzecz dokonuje si¢

18 por, L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 301.

87 por. J. Heading, Czego uczy Biblia..., s. 206.

18 Zwhaszcza §w. Ambrozego (De sacramentis 111, 4-7; De Mysteriis 31-33) i $w. Augustyna (Tractatus
in Joannem 56-58).

1% por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim..., s. 120-121.

0 por. L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 301; M. Bednarz, Pisma $w. Jana, Tarnéw 1994,s. 115-119.

1 M. Bednarz, Jezus Stugaq Panskim..., s. 122.

192 Por. tamze, s. 123-124.
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w kluczowym momencie w historii'”. Jezus doskonale zdaje sobie sprawe
z tego, ze nadchodzi godzina Jego $mierci (por. J 7,30; 8,20), ale i godzina
chwaly (por. J 12,23). Ujawnia tez swoja najgtebsza motywacje, ktora jest mitosé
do konca, przez co umycie ndg jest znakiem calkowitego oddania si¢ Jezusa
swoim (por. J 15,14) i wskazuje na Jego $§mier¢ oraz nowa wspolnotg ze swoimi
uczniami (por. J 13,7n). Uzasadnieniem moze by¢ tu nawet wzmianka
o dziataniu szatana (por. J 13,2), ktéry naktania Judasza do zdrady Mistrza
i w ten sposob doprowadza do §mierci krzyzowej Jezusa'*.

Soteriologiczne znaczenie gestu potwierdzone jest jeszcze w dalszym
kontekscie jego opisu. Obraz krwi i wody, ktore wyptynely z przebitego boku
Jezusa (J 19,34) wiaze si¢ z zaproszeniem Jezusa do picia (por. J 7,37), gdyz
Strumienie wody zZywej poplynq z jego wnetrza (J 7,38), a krew Jezusa oczyszcza
nas z wszelkiego grzechu (1 J 1,7). Powiazanie tych wypowiedzi wyraznie
naprowadza na odczytanie umycia nog jako obrazu $mierci, uswigcajacej nas
i oczyszczajacej z grzechow oraz dajacej udziat w zyciu z Jezusem'”.

Wreszcie uzasadnienie interpretacji soteriologicznej ukryte jest w samym
opisie obmycia ndg. Sktada si¢ on z kilku zdan narracji i wigkszej czgsci dialogu
Jezusa z Piotrem. Piotr nie rozumie postgpowania Nauczyciela i wewngtrznie si¢
z tym nie zgadza, dlatego protestuje. W odpowiedzi Jezus wyjasnia, ze pokorna
postuga umycia nég oznacza Jego $mier¢", i ostrzega, ze akceptacja tego gestu
jest warunkiem udziatu z Mistrzem (J 13,8). Wazniejsza wigc od samego znaku
jest jego tres¢: obmycie ndg to symbol oddania si¢ Jezusa swoim uczniom az po
smier¢. Piotr i pozostali apostotowie nie zrozumieli tego od razu, poniewaz pelny
sens tej symbolicznej czynno$ci zostal im ukazany pozZniej. Nastapito to dopiero
po $mierci izmartwychwstaniu Chrystusa oraz w dniu Piec¢dziesiatnicy'”’.

Dopiero o$§wiecenie uczniéw przez Ducha Sw. dato im wyjasnienie tajemniczego

93 por. J 13,1; 11,55; 12,1; 18,28.39; 19,14

94 por. R. Bartnicki, Przestanie..., s.317-318; tenze, ~,Ewangeliczne opisy...”, s. 131-133; tenze,
,,Ostatnia wieczerza...”, s. 76-77; H. Langkammer, ,,Problemy...”, s. 85-86.

195 Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim..., s. 125; R. Bartnicki, Przestanie..., s.319; tenze,
,Ewangeliczne opisy...”, s. 133-134; tenze, ,,Ostatnia wieczerza...”, s. 78.

1% Por. J 4,31-34; 6,7-9.67-70; 9,2-5; 11,8-10; 14,5-10.

Y7 por. J2,22; 12,16; 14,26; 15,26; 16,13.

68



sensu zasadniczych wydarzen z zycia Jezusa'”®. Przywolany w ten sposob czas
popaschalny sugeruje, ze gest Jezusa nie posiada jedynie sensu moralnego,
etycznego, eklezjologicznego czy parenetycznego, ale jakie§ tajemnicze
znaczenie. Jest obrazem partycypacji w postudze Chrystusa jako Stugi oraz
w misterium krzyza. Dlatego Piotr nie moze si¢ sprzeciwia¢ zbawczemu planowi
Boga. Jezus musiat jeszcze poglebi¢ swoja wypowiedz, gdyz Piotr przeszedt
z jednej skrajno$ci w druga: chcial obmycia takze glowy irak (por. J 13,9).
Wykapany potrzebuje tylko nogi sobie umy¢, bo caly jest czysty —w tych stowach
wykgpany odnosi si¢ nie tylko do umycia ndg, ale ma jeszcze znaczenie
metaforyczne. Wykapanym jest kazdy, kto jest wlaczony w zbawcze dziatanie
meki 1$mierci Jezusa, ktérej symbolicznym obrazem jest umycie nog
apostotom'”’.

Ostatnia z trzech pozniejszych interpretacji gestu obmycia nég apostotom
to interpretacja parenetyczna. Jezus-Pan i Nauczyciel myjac nogi swoim uczniom
objawia si¢ jako stuga i poleca nasladowac t¢ stuzebna postawe (por. J 13,12-16).
Wykonawszy postuge, przywdzial szaty i znow zajql miejsce przy stole (J 13,12),
by wyjasni¢ jej znaczenie. Zaznaczyl najpierw, ze akceptuje swoja pozycje Pana
i Nauczyciela: Wy Mnie nazywacie , Nauczycielem” i, Panem” idobrze
mowicie, bo nim jestem (J 13,13), ale jednocze$nie podkreslit w ten sposob
kontrast w stosunku do upokarzajacej czynnos$ci, ktora wykonat. Potem dodat
zasadg, wedtug ktorej uczniowie powinni Go nasladowa¢ w odnoszeniu si¢ do
innych — Jezeli wiec Ja, Pan i Nauczyciel, umytem wam nogi, to i wyscie powinni
sobie nawzajem umywaé nogi (J 13,14). Ta wypowiedz jest kluczem
wyjasniajacym znaczenie niezwyklej czynnosci. Skoro sam Nauczyciel —
posiadajacy godno$¢ Boza — unizyl sig, aby w postawie shlugi, a wregcz
niewolnika, umy¢ nogi swoim uczniom, to oni tym bardziej powinni postgpowaé
wzgledem siebie wtakim samym duchu pokory imitosci. Trzeba, aby

nasladowanie tej postawy, bylo charakterystycznym znamieniem uczniéw

9% Por. J 2,22; 12,16; 16,12-13.

199 Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Parskim..., s. 125-127; R. Bartnicki, Przestanie..., s. 318-319; tenze,
,Ewangeliczne opisy...”, s. 132-134; tenze, ,,Ostatnia wieczerza...”, s. 77-78; F. Gryglewicz, Zycie
chrzescijanskie w ujeciu sw. Jana Ewangelisty, Katowice 1984, s. 89.
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Chrystusa. Znaczaca jest w takim razie wypowiedz: Dafem wam bowiem
przyktad®™, abyscie i wy tak czynili, jak Ja wam uczynitem (J 13,15)*".

Obmycie ndg, ktore Jezus wykonal w przededniu meki i$mierci, jest
wobec tego czynnos$cig, ktéra On polecit nasladowaé, lecz nie dla samego
mechanicznego nasladownictwa. Nie chodzi nawet o $§wiadczenie ustug
wymagajacych pokory, ale raczej o wyrobienie Ww sobie wewngtrznego
usposobienia: postawy oddania swego zycia, co jest wyrazem najwigkszej
mitosci. Tak postepujac, kultywuje si¢ Jego duchowe dziedzictwo (por. J 13,34;
15,12). Przyktad Jezusa nalezy rozumie¢ jako nieprzerwana realizacj¢ mitosci

(Hbr 4,11; 8,5; 9,25; Ik 5,10; 2 P 2,6)**.

Gest umycia ndég uczniom, rozpatrywany jako calo$¢, w oderwaniu od
rozwazan na temat historii redakcji jego opisu, ma znaczenie parenetyczne, ale
nie tylko. Kryje si¢ w nim takze glgbokie znaczenie symboliczne, a mianowicie
znak zblizajacej si¢ $mierci Jezusa i konieczny warunek zjednoczenia si¢ z Nim.
Z tego wlasnie faktu bierze swoj poczatek podstawa znaczenia parenetycznego,
w ktoérej tez zawiera si¢ zaproszenie Jezusa do solidaryzowania si¢ z Nim na

drodze krzyza, czyli drodze do mitosci®”.

Ewangelia wedtug $w. Jana jako jedyna opisuje niezwykty epizod umycia
przez Jezusa noég swoim uczniom. Umieszcza go w podniostym momencie
historii zbawienia, na wstgpie meki i $mierci Jezusa na krzyzu. Zawegzajacy si¢
kontekst  niecodziennej  czynno$ci  ujawnia  najglebsze = motywacje
,Umywajacego”, asa nimi milo$¢ ipokora. Wyodrebnienie prawdopodobnie
najbardziej pierwotnej redakcji opisu tego wydarzenia stwarza mozliwo$¢
odczytania najglebszego jego sensu. Tym samym doprowadza do wniosku

o bogatym wachlarzu znaczen obmycia ndg, zwlaszcza znaczen symbolicznych.

2 7e wzgledu na rzeczownik Omédelypo (przyklad) wielu egzegetow przypisuje gestowi umycia nog
wylacznie znaczenie parenetyczne, pomijajac jakakolwiek symbolike.

291 Por. M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim ..., s. 119; F. Zurowska, ,,Mitos¢...”, s. 44-45.

202 por. L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 304; E. Szymanek, Wykiad..., s. 163.

203 por. L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 301.

70



Uktadaja si¢ one w trzy grupy, ktore odczytuja Jezusa umywajacego nogi jako
tego, ktory zapowiada swoja zbawcza $mier¢ idaje udzial wjej owocach
(interpretacja soteriologiczna); tego, ktdry oczyszcza wierzacych z grzechow
i przygotowuje do Eucharystii oraz zaprasza na wieczng ucztg w krolestwie
niebieskim (interpretacja sakramentalna); jako tego, ktory stawia siebie,
pokornego Stuge, oraz swoja mito$¢ braterska za przyklad do nasladowania
(interpretacja parenetyczna). Kolejna, ostatnia juz, cze$¢ tej pracy bedzie proba
wyciagnigcia wnioskéw moralnych, nasuwajacych si¢ zlektury J 13,1-20,

mozliwych do zaaplikowania w codziennym zyciu chrzescijan.
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Ill. Jezus pokornym Stuga Panskim

Jezus wienczy dzielo wszystkich slug Starego Testamentu. Catym swoim
ziemskim zyciem potwierdza, ze jego misja jest stuzy¢ i wypetnia¢ wolg Ojca.
Ta koniecznos$¢ stuzenia prowadzi az na krzyz. Jednak Jezus ukazuje co$, co jest
ponad ta koniecznos$cia, co nadaje godnos$¢ i wartos¢ Jego stuzbie — a jest to
mito$¢: Niech swiat sie dowie, ze Ja mituje Ojca, izZe tak czynie, jak Mi Ojciec
nakazat (J 14,31).

Stuzba Jezusa to stuzenie Bogu Ojcu, przez ktore zbawia ludzi. On w tej
postawie odnawia znieksztatcenie stuzby ludzi i brak stuzby Bogu. Daje réwniez
przyktad, jak Ojciec chce, aby Mu stuzono. Wola Ojca jest, by ludzie stuzyli
sobie nawzajem tak, jak to czynil Jego Syn. Jezus, ktory jest Panem
i Nauczycielem, ktory nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i dac¢ swoje
zycie na okup za wielu (Mk 10,45), dat nam przyklad, samemu bedac Stuga.
Stuga za$ nie jest wigkszy od swego pana (J 13,16), On jest posrod nas jak ten,
kto stuzy (Lk 22,27)*%.

Przedmiotem ostatniego rozdziatu tej pracy beda niektéore z wnioskdéw

moralnych, jakie wytaniaja si¢ z lektury opowiadania o umyciu nd6g Apostotom.

1. Stuzba Jezusa zapewnia zbawienie

Jezus uwaza swoje zycie za postannictwo Stugi. Jest Panem o cichym
i pokornym sercu (Mt 11,29) i przepowiada zbawienie ubogim. Jawi si¢ swoim
uczniom jako ten, ktory stuzy, niezaleznie od tego, ze jest jednoczesnie Panem
i Nauczycielem (J 13,12-15). Tym, co jest motorem Jego postugi, jest mitos¢.
A jest to mito$¢ posunigta az do konca (J 13,1; 15,13) i sktaniajaca do oddania
si¢ jako okup za grzesznikow. Pozwalajac si¢ traktowac jak ztoczynca, umierajac

w pohanbieniu na krzyzu, wie, ze zmartwychwstanie, bo tak wypekia si¢

2% Por. C. Augrain — M. F. Lacan, ,,Stuzy¢”, STB, s. 890.
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zapowiedzi Starego Testamentu o Synu Czlowieczym i Studze Panskim (por. 1z
53,10). To Jezus jest zapowiedzianym Mesjaszem, dlatego celem Syna
Czlowieczego nie jest budowanie ziemskiego krdlestwa, ale wejscie do chwaty
Ojca i przyprowadzenie tam ze soba catego ludu, umierajac przedtem $miercia
Shugi®®”.

To w kontekscie wypowiedzi Chrystusa w relacji ewangelisty Marka: Syn
Czlowieczy nie przyszedtl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje Zycie na
okup za wielu (Mk 10,45), trzeba rozwaza¢ opowiadanie o umyciu przez Niego
nég apostotom. W tym konteks$cie wystepuje On jako Stuga. Skoro cate zycie
uczynit stuzba dla innych, a najpetniej udowodnit to $Smiercia krzyzowa, to tutaj
unizyt si¢ tak ogromnie, ze stat si¢ sluga wszystkich, utozsamiajac si¢ ze Stuga
Panskim (Iz 52,13). Jego $mier¢ oczyscita ludzi z ich grzechow (por. Iz 53,10-
12)26.

Umycie przez Jezusa n6g swoim uczniom, dokonane na samym poczatku
wydarzen paschalnych, zapowiada iwprowadza w tajemnicg wydarzen
zbawczych. Skierowane jest przede wszystkim do Jego uczniow, ktorzy razem

z Nim dokonali juz przejscia (hebr. M) od swiata do Boga przez sakrament

chrztu (J 13,10). Ci, ktérzy narodzili si¢ z wody i Ducha (J 3,5; por. J 1,13; 3,3)
i stali sie zwoli Ojca uczniami Jezusa — wybranymi i poswigconymi”’ — zostali
porwani w obszar Jego mitosci®®.

Dzigki symbolicznemu wymiarowi tego gestu misterium zycia i $§mierci
Jezusa dociera do kazdego czlowieka. Jego zycie i $mier¢ ukazuje si¢ w tym
jednym gescie jako jeden akt. Chrystus przyjmuje i wykonuje postuge stugi
i niewolnika, spetnia najprostsze czynnos$ci, aby czlowiek mogt zasias¢ do uczty
z drugim cztowiekiem iz Bogiem, aby moégl wten sposob sprawowacé kult

i zblizy¢ sie do Stworcy. Zycie i $mieré Jezusa objawiaja nieskonczona mitoéé.

295 Ppor. C. Augrain — M. F. Lacan, ,,Stuga Bozy”, STB, s. 888; R.-L. Bruckberger, Dzieje Jezusa
Chrystusa, Warszawa 1972, s. 279-280.

296 por. M. Bednarz, Jezus Stugq Panskim..., s. 127; R.-L. Bruckberger, Dzieje..., s. 279-280.

27 por. J 6,37.39; 13,18; 15,16; 17,19.

208 por, S, Megdala, ,,Chwala Jezusa (Ewangelia wedlug $w. Jana)”, w: R. Bartnicki, M. Czajkowski,
S. Medala, J. Zaleski, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych. Tom 10: Ewangelia sw.
Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, Warszawa 1992, s. 45-46.
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Jedynie ona prawdziwie oczyszcza cztowieka iuzdalnia do komunii z Bogiem,
czyli daje mu pelna wolnos¢*”.

Chrystus swoim stowem zacie$nia wi¢z migdzy soba i uczniami, wyzwala
ich spod wplywu szatana. Zwracajac si¢ do Judasza (J 13,27), ukazuje swoje
panowanie nad wszystkimi wydarzeniami, ktorych zrodto znajduje sig
w dziataniu mocy szatanskich. Postgpowanie Judasza w nocy Ostatniej
Wieczerzy zapoczatkowuje proces, prowadzacy Jezusa na krzyz, a pozniej do

219 Jest ono ponadto jednym z dwoch przyktadow na to,

wejscia do Jego chwaty
ze czlowiek zachowuje zdolno$¢ odrzucenia Bozej mitosci, ktora wyzwala.
Judasz bowiem nie chce by¢ mitowanym, mys$li wylacznie w kategoriach
posiadania, obraca si¢ wokot spraw materialnych. Dlatego $w. Pawel chciwos¢
nazywa balwochwalstwem (Kol 3,5), a Jezus poucza, ze nie da si¢ stuzy¢ dwom
panom: Bogu i Mamonie (Mt 6,24)*'".

Tym drugim przyktadem odrzucenia Boga jest Piotr — typ cztowieka tzw.
Hreligijnego”. On bowiem uwazajac si¢ za ,,poboznego” nie chce przyznac si¢ do
tego, ze ijego nogi sa brudne, ze on tez potrzebuje przebaczenia. Tym samym
wigc uznaje, ze nie potrzebuje dobroci Boga iJego taski. Postawa Piotra
pokazuje, jakie niebezpieczenstwo wiaze si¢ z postawa tych, ktorzy szemrza
i zazdroszcza tego, ze Bog jest dobry”'*.

Piotr widzi, co czyni Jezus, lecz w tej konkretnej chwili nie rozumie, co to
oznacza — bedzie to wiedzial dopiero pdzniej (por. J 13,7). Obecna postuga
Chrystusa odsyta najpierw do tego, co uczynita nieco wcze$niej Maria w Betanii,
oraz do pozniejszej — ostatniej, jaka odda uczniom, ajaka bedzie $mieré
z milo$ci. Maria — jak osoba, ktora kocha — z wyprzedzeniem odpowiedziata

. o, .213 ., , . . . .
mito$cia na mitos¢” °. Podobienstwa obu czynnos$ci sprowadzaja si¢ ostatecznie

29 por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciél, Krakow 2005, s. 58.

210 por. S. Medala, ,,Chwata Jezusa...”, s. 46.

> Por. J. Ratzinger, Chrystus..., s. 59.

212 Por. tamze, s. 59-60; F. Gryglewicz, Zycie..., s. 81.

13 Wydarzenia: umycie nég odpowiada w pewien sposob namaszczeniu w Betanii. Oba epizody miaty
miejsce w tygodniu paschalnym (J 12,1; 13,1). Mozna wskaza¢ na pewne ich wspolne cechy: wspolny
kontekst wieczerzy, do ktorej zasiadali przy stole (12,2; 13,2); zasadnicze czynnosci dotycza nog
drugiej osoby badz osob (12,3; 13,5); postuzenie si¢ wlasnym cialem (12,3 — wilosy; 13,4-5 —
przescieradto wokot bioder); sprzeciw obecnych wobec wykonywanych czynnosci (12,4-5 — Judasz;
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do tematu milosci, ktora jest podstawa braterskiej stuzby w pokorze. Dlatego
Jezusowe obmycie nog wyraza doskonata mito§¢ oraz gotowos¢ do stuzenia
i przebaczania innym®'*. Piotr zachowat si¢ podobnie jak Maria, ale dopiero
wtedy, gdy przyjat Pana obmywajacego mu nogi. Zgadza si¢ to z nauka Janowa,
zawarta w stowach: W tym przejawia sie mitos¢, ze nie my umitowalismy Boga,
ale ze On sam nas umitowat i postal Syna swojego jako ofiare przeblagalng za
nasze grzechy (1 J 4,10). My mitujemy Boga, poniewaz Bog sam pierwszy nas
umitowat (17 4,19)*".

Kto odrzuci tg¢ prosta postuge, nie bgdzie miat udzialu w odkupieniu —
Jesli cie nie umyje, nie bedziesz miat udziatu ze Mnq (J 13,8). Przyjecie Jezusa
L2umywajacego nogi” uzdalnia cztowieka do milowania podobnie, jak On sam
mituje. Piotr wprawdzie nie pojmuje, co oznacza gest Mistrza, ale by¢ moze
troche przeczuwa, co znaczy mie¢ z Nim udzial, skoro prosi o umycie nie tylko

nog, ale irak, iglowy'.

Pragnie by¢ z Jezusem, nawet jesli nie rozumie
dokladnie tego udziatu. Pragnac mie¢ czyste rowniez rgce i glowe, wyznaje
prawdeg, ze Chrystus jest wiladny uzdrowi¢ zrédlo jego postepowania
i myslenia®'’.

Dla Piotra taki wyraz pokory, unizenia i mito$ci nie odpowiada planowi
zbawienia. Poddaje si¢ Jezusowi dopiero ,,pod grozba” wykluczenia z udziatu
w eschatologicznej uczcie®® w krélestwie niebieskim. Poddanie si¢ obmyciu jest
niemal absolutna konieczno$cia, by mie¢ udzial w zbawczych darach
eschatologicznych, ktére sa owocem zbawczej dziatalno$ci Jezusa. Apostot

pragnie mie¢ w nich udziat i to za wszelka ceng, dlatego prosi o wigcej niz tylko

umycie nodg. Jego prosba jest zrozumiata, gdy bierze si¢ pod uwage, ze na

13,6 — Piotr); Judasz sprawiajacy pozory troski o ubogich (12,5-6; 13,29); szok i konsternacja
spowodowana czynnoscia (12,4-5; 13,6-10); Jezusowa interpretacja czynnosci przez odniesienie jej
do Niego (12,7-8; 13,7.10-17); skierowanie czynnosci ku przysztosci (12,3c; 13,12-17); pewien
sposob kontynuacji czynnosci lub jej skutkow (Mk 14,9 — opowiadanie ,,na pamiatke” [por. 12,7-8];
13,14-15 — nasladowanie pokornego uslugiwania sobie nawzajem). Por. T. Okure, ,,Ewangelia...”,
s. 1348.

1% Por. tamze.

13 por. S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie..., s. 374.

216 Por. A. Griin, Jezus — brama do zycia. Ewangelia sw. Jana, Krakow 2002, s. 130.

1" Por. S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie..., s. 374.

218 por. Mt 26,29.
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wschodzie wiasnie te czesdci ciata najczesciej ulegaty zabrudzeniu i zwyczajowo
si¢ je obmywato i namaszczato®'’.

Jezus naprowadza Piotra na wlasciwy sens gestu: Wykgpany potrzebuje
tylko nogi sobie umy¢, bo caly jest czysty (J 13,10). W tradycji zydowskiej inna
czysto§¢ obowiazywata $wieckich, ainna kaptanow ilewitow. Do spozycia
baranka paschalnego, jako rzeczy $§wigtej nizszej kategorii, konieczna byla
jednak kapiel rytualna. Jezus i Apostotowie spozywajacy razem Ostatnia

220 To Boze dzieta

Wieczerzg byli w stanie czystosci kaptanskiej (por. Lb 19,19)
i stowa, ktore dokonaly si¢ w zyciu Jezusa i przez Jego dziatanie, juz oczysScity
ucznidow. Sa teraz czysci, czyli wolni od $wiata. Kazdy, kto przyjal chrzest
w imi¢ Jezusa, jest wolny od tego, co proponuje $wiat, od jego kryteriow i miar,
od politycznych rozgrywek, intryg®'.

Uczniowie Chrystusa, ktérzy mimo kapieli nie przyjmuja Pana
obmywajacego im nogi, nie maja udzialu w zyciu Boga. Owo ,,wykapanie si¢”,
o ktorym moéwi Jezus Piotrowi, nie tylko nawiazuje do sakramentu chrztu,
zZwyczajnie usuwajacego nieczystos¢, ale rowniez okresla swiadomos¢ tego, kto
zgadza si¢, by Pan umyl mu nogi. Skoro wigc jeszcze po przyjeciu chrztu
konieczne jest dalsze oczyszczenie, umycie nég mozna odczytywac jako aluzje
do wyznania grzechow™>.

Zanurzenie chrzcielne to kapiel oczyszczajaca cztowieka catkowicie. Tym
samym, obmycie ndg to znak pokuty, czyli odpuszczenia grzechéw popetnionych
po chrzcie. Gest umywania nég mogt by¢ wyrazna aluzja do praktyk
pokutnych pierwotnego Kosciota™*, odpuszczania grzechow badz wzajemnego

wyznawania sobie grzechow przez chrzescijan, a takze do wspolnych modlitw

o uzyskanie przebaczenia grzechow. Od poczatkow istnienia Kos$ciota zywa byta

> Por. KPNT, s. 524.

220 por. Br. Efraim, Jezus..., s. 346.

21 por. A. Griin, Jezus..., s. 130.

22 Por. S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie..., s. 374-375.

¥ Taka interpretacja znana i rozpowszechniona byta juz w starozytnoéci u Ojcoéw Kosciota, m.in.
u Orygenesa (,,Komentarz do Ewangelii $w. Jana”, w: Pisma starochrzescijanskich pisarzy,
t. XXVIII, Warszawa 1981) i $w. Augustyna (,,Homilie na Ewangelie i Pierwszy List §w. Jana. Czgs¢
druga”, w: Pisma starochrzescijanskich pisarzy, t. XV, Warszawa 1977).

' Por. Jk 5,16; 1 J 5,16.
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225

bowiem $wiadomos$¢ tego, ze przez chrzest odpuszczane sa grzechy ™ oraz ze

istnieje mozliwos¢ odpuszczenia tych grzechow, ktére popelione byly juz po
tym sakramencie (1 J 1,8-9)*°.

Cztowiek, dopoki zyje, dopdty potrzebuje odpuszczenia grzechéw. Ten,
ktéry wierzy — obmyty — zostat oczyszczony przez Krew Chrystusa (por. 1 J 1,7).
Stale wymaga on jednak, by by¢ obmywanym, co symbolizuje obmycie nog
Apostotom. Caly czysty, musi umy¢ tylko nogi. Jezeli czysty nawiazuje do sfery
moralnej, to podobnie ma sig¢ rzecz z umyciem, ktére usuwa to, co jest moralnie
zte, czyli grzech™’.

Konieczno$¢ czgsciowego obmycia, ktore jest znakiem sakramentalne;
pokuty, staje si¢ jasniejsza, gdy wezmie si¢ pod uwage, ze Jezus umyl nogi
uczniom w konteks$cie Ostatniej Wieczerzy — przygotowujac ich niejako do
Eucharystii. Umywanie nég jest niezbednym przygotowaniem do Eucharystii.
Sakrament pokuty i pojednania poprzedza Eucharysti¢, ma do niej przygotowac,
ma oczys$ci¢ cztowieka, ktory bedzie si¢ jednoczyl z Panem w Komunii. Dlatego
Eucharystia jest kontynuacja umywania n6g, rGwnoczesnie si¢ w nim zawierajac.
Obydwa sakramenty nie moga istnie¢ niezaleznie, a otym $wiadcza czyny
Jezusa opisane w J 13,1-207.

W nawiazaniu do roli krwi i roli ekspiacji w drugim rozdziale Ewangelii
Janowej oraz do mocy zycia i zmartwychwstania, przedstawionej w rozdziale
szOstym, epizod umycia ndg akcentuje wspolnote mitosci, zawiazujaca si¢ przy
uczcie  eucharystycznej migdzy  Chrystusem  a przystepujacymi  do
eucharystycznego stolu. W tym $wietle umycie nog przez Jezusa warunkuje
realizacj¢ komunii z Nim iz bra¢mi (J 13,8). Chrystusowi zalezy na tym, aby
cztowiek dokonal $wiadomego wyboru, zeby wykapawszy si¢ raz na zawsze

w chrzcie, kiedy pdzniej w zyciu zdradzi swego Mistrza, mogt powtdrnie zasias$¢

**Por.J3,7.11.15; Dz 1,38,

2% por. M. Bednarz, Pisma..., s. 118; por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboliki biblijnej, Poznah
1989, s. 143.

227 por. M. Bednarz, Pisma..., s. 118; F. Gryglewicz, Teologia..., s. 136-137.

¥ Por. A. von Speyr, ,,Umywanie nog [J 13,1-20]”, WDr 15 (1987) nr 162, s. 47; F. Varillon, Zarys
doktryny katolickiej, Warszawa 1972, s. 314-315; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus..., s. 32-33;
R. Schnackenburg, New Testament theology today, London 1963, s. 102.
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do stotu eucharystycznego i przyja¢ Jego oczyszczenie. Stad Eucharystia staje si¢
miejscem podstawowej decyzji chrzescijanina, opowiedzenia si¢ za lub przeciw
Chrystusowi’®.

Temat odpuszczania grzechow popetlionych po chrzcie jest zywy w catlej
tradycji Janowej. Autor 1 J przestrzega wiernych przed dopuszczaniem si¢
grzechu, ktérego zrédlem jest ,.kosmiczny stan alienacji od Boga, duchowa

, . o 230
slepota, ciemno$¢ i martwota”

, 1gani tych, ktérzy trwaja w przekonaniu
o wlasnej bezgrzesznosci. Nie chce, by wierni grzeszyli, ale $wiadom jest ich
grzesznosci™ . Byé moze dlatego scena umycia nég, podkreslajaca poczatkowo
konieczno$§¢  pokory ukoscielnych  przywoddcow, zostata  powtdrnie
zinterpretowana  jako  symbol oczyszczenia  w sakramencie  pokuty.
Potwierdzeniem tego sa stowa Jezusa z konca Ewangelii wg §w. Jana: Wezmijcie
Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sq im odpuszczone, a ktérym
zatrzymacie, sq im zatrzymane (J 20,22-23). Jezus w koncu przekazat Apostolom
Ducha Swietego, by przez nich dawaé ludziom oczyszczenie z grzechow po
chrzcie. Smieré Jezusa otwiera wszystkim zdroje zbawienia (por.
J19,24.37.38)*2,

Czilowiek potrzebuje duchowego obmycia z grzechow, a moze si¢ to
dokona¢ tylko dzigki ofierze krzyzowej Chrystusa. Wniosek ascetyczny, jaki
nasuwa si¢ dla dzisiejszego czytelnika, to uleglos¢ w codziennym zyciu
programowi Pana, nawet jesli wydaje si¢ on tymczasowo niezrozumiaty. W taki

, o . T . . 233
bowiem sposob osiaga petni¢ chrzescijanska nadzieja™".

Jezus petniacy misje Stugi Jahwe w scenie umycia nég objawia mitos¢
Boga, znizajacego si¢ do czlowieka, aby da¢ mu udzial w Boskiej uczcie, oraz
Jego zbawiajaca moc. W tym niewolniczym ges$cie zrozumiate staje si¢

odkupienie dokonane przez Chrystusa. On bowiem jest mitoscia, ktéra ma moc

2 Por. W. Swierzawski, Pierwszy umitowal. Komentarz do Ewangelii Jezusa Chrystusa wedlug sw.
Jana, Wroctaw 1982, s. 194.

> SWB, s. 162.

>!'Por. 17 5,16-17.

22 por. M. Bednarz, Pisma..., s. 118-119; F. Gryglewicz, Teologia..., s. 136-137.

23 Por. A. Jankowski, Dwadziescia dialogow Jezusa, Krakow 2004, s. 21.
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oczyszczajaca z grzechowego brudu w sakramencie chrztu i pokuty. Ta mitos¢
nie ma granic, ale, jak pokazuje historia Judasza, cztowiek moze jej postawi¢
granice: Wy jestescie czysci, ale nie wszyscy (J 13,10). Judasz, kierujac si¢ pycha
i chciwos$cia, odwraca si¢ od wspdlnoty z Jezusem irezygnuje z Jego mitosci
i owocow Jego zbawienia®”.

Cala ta scena moze wigc by¢ symbolem czystosci, zjaka nalezy
przystgpowa¢ do Eucharystii. Biorac pod uwage poOzniejszy zwyczaj
liturgicznego obmycia stop w dzien Wielkiego Czwartku, gest Jezusa moze
oznacza¢ oczyszczenie z grzechow lekkich. Poza tym moze by¢ symbolem
komunii eucharystycznej 1ipraktyki doskonatej milosci. Wszystkie te
symboliczne znaczenia ukazuja rzeczywistos¢ misterium zbawczego Chrystusa,
w ktorym On daje nam, swoim uczniom, najdoskonalsza mito$é¢™>. Tylko
przyjecie tej mitosci daje prawdziwa czystos¢ duszy i serca oraz wprowadza we

wsp6lnote z Panem i z bra¢mi®*°.

2. Pokora Jezusa w postawie unizenia

Jezus Chrystus wypehit wole Ojca, ktory postal swojego Syna, by $wiat
zostal przez Niego zbawiony. Dokonalo si¢ to nie inaczej, jak poprzez megke
i $mier¢ krzyzowa inie zinnego powodu, jak tylko zmilosci. Symboliczna
figura tej postugi Odkupiciela skupita si¢ w prostym, aczkolwiek zaskakujacym,
gescie mycia ndg. Gest ten ma niezaprzeczalnie dobitng wymowe, gdyz skupia
w sobie pozornie odleglte rzeczywistosci: boskiej godnosci Tego, ktéry go
wykonuje, 1iunizenia samej postugi. Bez watpienia postawa unizenia

,Umywajacego” wskazuje chrzescijanom sposob koniecznego upokorzenia.

Jezus umywa uczniom nogi, aby da¢ im wzor stuzenia (J 13,1-15). Czyni

gest pokory, ktéry jest symbolem postawy shugi. W konsekwencji przyjecia

2% Por. Benedykt X VI, ,,Homilia w czasie mszy $w. Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek 13 IV 2006
r.”, OsRomPol r. 27, nr 5 (283) 2006, s. 13.

233 por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza..., s. 107.

2% por. R. Laurentin, Prawdziwe Zycie..., s. 585.
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postawy pokornej stuzby dochodzi az do oddania swojego zycia na krzyzu (Flp
2,7-8). Mimo takich konsekwencji ta postawa powinna sta¢ si¢ przedmiotem
dazenia i praktyki ze strony uczniow (J 13,15). Juz w Kosciele pierwszych
wiekéw w ten sposob rozumiano symbolike gestu Pana. Obrazu ,,obmywania ndg
swigtych” jako symbolu pokornej stluzby uzyt juz bowiem $w. Pawet (1 Tm
5,10), opisujac zycie wdowy pozbawionej $rodkéw do zycia®’.

Gest obmycia ndég to motyw ogotocenia si¢ Chrystusa, ktory w formie
poetyckiej porusza $§w. Pawet w Liscie do Filipin 2,5-11. Janowy opis umycia
ndég uczniom przemawia bardziej do ludzkiej wyobrazni. Pan i Nauczyciel
w sposob spektakularny odktada wierzchnie szaty przewodniczacego uczty,
a pozostaje tylko w tunice, jaka nosili studzy i niewolnicy. Zaréwno $w. Pawel,
jak 1$w. Jan pokazuja niezwykly los Syna Bozego, droge do chwaty wiodaca
przez najwigksze pohanbienie i unizenie™®.

Obraz Jezusa myjacego nogi uczniow jest poruszajacy ibudzi silne
emocje u jego odbiorcow az do tej pory. Wyraza to zamierzenie Ewangelisty,
ktéry stara si¢ ukaza¢ Mistrza bliskiego kazdemu uczniowi, szukajacego
z kazdym przyjazni. Poprzez znizenie si¢ do stop kazdego z nich, nawet Judasza,
ktérego serce diabet juz naklonit do zdrady (J 13,2), okazat si¢ On pokornym
Shuga mitosci®”’.

Motywem tego unizenia si¢ Pana jest mitos¢ (J 13,1c) cierpliwa, taskawa,
nie unoszaca si¢ pycha czy tez gniewem, nie szukajaca swego i nie pamigtajaca
ztego (por. 1 Kor 13). Ta mito$¢ rozumie, ze Jego uczniowie caly czas
przebywaja w swiecie, ktory rzadzi si¢ prawami przeciwnymi Ewangelii,
w ktorym panuje Zty, ktory jest wrogi Jezusowi iJego wyznawcom. Jest to
mito$¢ do konca, wige posunigta az do granic mozliwosci**.

Gest Chrystusa jest niewatpliwie wyrazem wielkiego unizenia. Umywania

ndég w kulturze wschodniej nie podejmowat si¢ nigdy gospodarz, a robil to za

27 Por. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, Sfownik symboliki biblijnej, Warszawa 1998, s. 552-553.

2% Por. R. Pindel, Nasladujqc Chrystusa-Stuge, Krakow 2007, s. 55; J. Heading, Czego uczy Biblia. ..,
s. 205.

29 por. K. Wons, Trwaé w Jezusie..., s. 243.

0 por. R. Pindel, Nasladujqc Chrystusa..., s. 124.
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niego niewolnik (szczegdlnie spoza narodu izraelskiego), czasem niewiasta,
dziecko. Do wykonania tej czynnosci konieczne byto zdjgcie szat albo
przynajmniej przepasanie ich, zeby nie utrudniaty przy ustugiwaniu. W ogodle
przy wykonywaniu prostych, pospolitych prac catkowicie zdejmowano szaty
i wkladano odpowiednio inne do podejmowanej czynnosci. Ze wzgledu na te
uwarunkowania kulturowe, gest Jezusa ukazuje ogromny dystans migdzy Jego
boska godnoscia a stuzebnym charakterem czynnosci’*'.

Pan zwigkszyl ten dystans, aby zmniejszy¢ dystans w stosunku do swoich
uczniow, aby stac si¢ jednym z nich. Wstal od stotu i oddalit si¢ od wieczerzy, co
znaczyto, ze si¢ jakby odizolowat i unizyt po to, by oczysci¢ swoich. Juz nie tyle
pozostal na roOwni z uczniami, ale unizyl si¢ w stosunku do nich, przyjawszy
postawe stugi. Przyjat taki stan rzeczy, by uczniowie byli w stanie zrozumie¢
Jego ofiarg, by mogli przyja¢ Jego oczyszczenie. Tylko mito$¢, objawiajaca si¢
w wielkiej pokorze, jest w stanie oczysci¢ cztowieka z grzechéw. Unizenie Pana
nie jest jednorazowe, ale jest trwalym stanem, aby konsekwentnie i stale
obdarza¢ ucznidéw taska’*.

Jego czynno$¢ umywania ndég uwydatnia oprocz tego stuzbeg blizniemu
jako to, co stanowi migdzyludzkie relacje ije wzmacnia oraz wewngtrznie
ubogaca samego cztowieka (J 13,5.6.8.10.12.14; por. 1 Tm 5,10)**. Mimo to
w historii ludzkosci postawa stuzby powszechnie byta postrzegana negatywnie,
jako co$, co poniza iupokarza czlowieka. Skadinad znane sa przyklady
z dziejow, kiedy podejmowano proby, czy wrecz walczono oto, by
podporzadkowa¢ sobie innych, by zdoby¢ nad innymi przewage, przymusi¢ do
stuzby. W pewnym sensie wstr¢t do stuzby mogt by¢ obecny w judaizmie,
a takze posrod chrzescijan pierwszych wiekow. Niewykluczone bowiem, iz

w takim kontek$cie ewangelisci zapisali wzmianki o sporach apostotow

241 por. KPNT, s. 523-524; F. Boscione, Gesty Jezusa, Krakow 2004, s. 89; K. Wons, Trwac w Jezusie...,
s. 245.

2 Por. A. von Speyr, ,,Umywanie nog...”, s. 45.

% Por. B. Widta, Stownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003, s. 129.
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o0 pierwsze, zaszczytne miejsca przy Jezusie (por. Mt 20,20-28; Mk 10,35-45; £k
22,24-27)**,

Kontynuujac t¢ mys$l, bardziej zrozumiale staje si¢ to, dlaczego zaden
zuczniow obecnych z Jezusem w wieczerniku nie podjal si¢ umycia nog
wszystkim biesiadnikom. Sam tekst Ewangelii Janowej nie wspomina nawet
o tym, ze przyszto im to na mysl. W tym wypadku wida¢, jak trudno bylo
uczniom znizy¢ si¢ do tego stopnia, jak bardzo bronili swojej godnosci, cho¢
byta to tylko godno$¢ ludzka. Gdyby poza tym przyja¢ rozumienie postugi jako
konieczno$¢ zawarta w danym wypadku, to uczniowie, podjawszy si¢ nawet
umycia nog, nie okazaliby pokory w takim sensie, jak to uczynil Jezus. Jego
pokora nie jest zakorzeniona w czlowieczenstwie, ktore przyjal, lecz pochodzi
2 gory™®,

Zbulwersowanie uczniéw wobec postugi Mistrza automatycznie podkresla
ponizenie, jakiego si¢ On dopuszcza. Takie postgpowanie stawia Go na pozycji
niewolnika. Nie baczac na to, Jezus prosi swoich uczniéw, by czynili to samo.
Jednoczesnie daje jednoznaczny sygnat tym, ktoérzy beda ubiegac si¢ o wiadzeg
1 dazy¢ do stawy, ze nie na tym polega istota stuzby i przelozenstwa. Jezus chce
ukaza¢ nowy wymiar relacji nauczyciel-uczen, w ktorej fundamentalna staje si¢
pokorna stuzba. Jest to faktycznie co§ nowego, cho¢ F. Boscione odwotuje si¢ do
historii wielkiego rabina Izraela, ktéra moze przypominaé postgpowanie Jezusa.
Kiedy$ bowiem matka tegoz rabina zapragnegta wypi¢ wode, ktéra obmyto stopy
syna, czemu on si¢ sprzeciwit. Uwazal, ze taki gest jest przeciwny czwartemu
przykazaniu. Na to matka, zmieniwszy cala perspektywe sytuacji, miata
odpowiedzie¢, ze tylko pozwalajac na taki gest — gest przez nig upragniony — syn
okazalby jej stosowny szacunek®*.

Dla starozytnych Grekow juz nawet fakt $miertelno$ci, utomnosci
1 przemijalnosci istoty ludzkiej stanowit bodaj najwigksza niestawe dla godnosci

cztowieka. Tymczasem Jezus, umierajac na krzyzu, uleczyt t¢ nasza zraniona

** Por. R. Pindel, Nasladujgc Chrystusa..., s. 120-121.
3 Por. R. Guardini, Bég. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i zycie, Warszawa 1999, s. 357-358.
246 por. F. Boscione, Gesty..., s. 89-90.
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godnos$¢. Oczyscit nas z wszystkiego, co hanbiace i ponizajace, wkraczajac na
drogg glebokiej pokory. Wlasnie scena obmycia ndg interpretuje Jego $mierc
jako uzdrowienie i oczyszczenie®"'.

Motyw oczyszczenia zostaje nieco uwydatniony przez obraz przepasanych
bioder. W kulturze judaistycznej zawsze taczono je bowiem ze sfera ptciowosci.
Dlatego zakrycie bioder moze by¢ odczytane jako wezwanie do czystoSci.
Stusznie mozna to polaczy¢ z gestem umywania ndg, gdyz on roOwniez taczyt sig
z plciowoscia poprzez konieczno$¢ obmycia nog przed aktem piciowym (por. 2
Sm 11,8). Jezus, majac przepasane biodra i obmywajac nogi swoich uczniow,
staje si¢ wigc czytelnym znakiem wezwania do czystosci juz nie tylko w sferze
ptciowosci. Poprzez zasadniczy kontekst czynnosci jest to wezwanie do czystosci
moralnej**.

W sposdb poetycki tajemnicg pokory i stuzby opisuje §w. Pawet w Flp
2,6-11. Jezusowa wola stuzenia nie ma zrodla w obiektywnej koniecznosci, ani
w zadnym wewnetrznym impulsie. Ona rodzi si¢ w glebi osoby Syna Bozego,
dotyka samego Boga, ktory chce i przyjmuje postawe pokornej stuzby. Jezus,
wiedzqc, ze Ojciec dat Mu wszystko w rece oraz ze od Boga wyszedtl i do Boga
idzie (J 13,3) oraz majac swiadomos$¢, ze jest Nauczycielem i Panem przyjmuje
na siebie ofiarg, ktora stala si¢ konieczna po fakcie grzechu iktéra znajduje
wyraz w niewolniczej postudze. Ta ofiara byla mozliwa do spehienia tylko przez
Boga, dlatego podobnie w praktykowaniu pokory pierwszenstwo ma Bog**’.

Mozna powiedzie¢, ze pokora Jezusa jest wyrazem Jego ofiary, ktora
symbolicznie zaczyna si¢ przez odejscie od stolu, oddalenie si¢ od uczniéw oraz
ogolocenie zszat. Na tym tez polega tajemnica wcielenia: Bog ogotaca sig
iuniza, by bez zadnego posrednictwa przyja¢ ludzka nature ija odkupié
z grzechu. Symboliczne ogolocenie z szat 1 odej$cie od wieczerzy jest no$nikiem
tej samej tajemnicy. Chrystus pragnie zgladzi¢ w czlowieku to, co w nim

najgorsze, to, co go najbardziej upokarza. Czlowiek sam nie jest w stanie tego

27 Por. A. Griin, Jezus..., s. 131; F. Boscione, Gesty ..., s. 90.
248 por. F. Boscione, Gesty..., s. 90-91.
9 Por. R. Guardini, Bég..., s. 359-360.
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zrobi¢, cho¢ broni si¢ przed dziataniem Bozym (por. J 13,6.8). Sam nie potrafi
nawet wzbudzi¢ zalu za swoje grzechy. Tymczasem staje si¢ to owocem pokory,
jesli jest darem od Pana. Jest to mozliwe, poniewaz Chrystus poznal dobrze
nedze zycia ludzkiego i ponidst jej cigzar. Nie zamknat si¢ nigdy na biedg, gtdd,
chorobg, nieczysto$¢, niegodziwos$¢ czy Smieré, lecz zgtadzit t¢ nedzg. W ten
sposob przywrocit tad i otworzyt mozliwos¢ udziatu w Jego chwale™”.

Czlowiek musi wstapi¢ w te¢ tajemnicg samoposwigcenia si¢ i unizenia
Boga, jesli chce mie¢ udzial w Chrystusie (por. J 13,8). Taka jest wymowa Jego
czynu, ktory przez Niego zostaje potraktowany niezwykle powaznie. Uczniowie
maja nie tylko nauczy¢ si¢ skromnosci i gotowosci do postugi mitosci wzgledem
braci, ale wej$¢ w tg tajemnice pokory. Kazdy chrzescijanin powinien dazy¢ do
tego, by by¢ gotowym przyja¢ na siebie podobne unicestwienie, jakie przyjat
Jezus Chrystus. To, co dla §wiata jest ghupie, nie do zniesienia, bez sensu —
cierpienie, niestawa, odejscie kochanej osoby, brak akceptacji, niepowodzenie
jakiego$ dziela — jesli to wszystko zostanie przyjgte, zapewni udziat
w Chrystusie™".

Dodatkowe $wiatlo na postawe unizenia i pokory Jezusa rzuca drobny
szczegot czynnosci Mistrza, a mianowicie przepasanie si¢ przescieradiem.
Ztozenie szat i pozostanie w samej tylko tunice bylo wystarczajacym znakiem
wyrazajacym stuzbe. Tymczasem przepasanie si¢ przescieradtem, ktére miato na
celu wzgledy praktyczne (umozliwienie swobodnych ruchow podczas
obmywania), nabrato oprécz tego znaczenia gotowosci do stuchania i stuzenia.
Dwukrotnie wymienione w opisie sceny inigdzie indziej w Piémie Swietym,
wyraza zaskoczenie umitowanego ucznia gestem Mistrza, przyjmujacego
postawe unizonego shugi przed czlowiekiem. Wskazuje tez zapewne na zamiar
autora, pragnacego utrwali¢ w czytelniku obraz ustugujacego Jezusa, ktory

. . . 252
klarownie wyrazit swa gotowos$¢ i od razu wykonat czyn™”.

2% Por. A. von Speyr, ,,Umywanie nog...”, s. 45-46.

! por. R. Guardini, Bég..., s. 360-361.

2 por. R. Pindel, Nasladujqc Chrystusa..., s. 120-121; Z. Zbroja, Znaczenie..., s. 115; K. Wons, Trwa¢
w Jezusie..., s. 246.
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Nowa szata Jezusa — tunika przepasana przescieradtem — pozostata Jego
szata az do momentu $mierci na krzyzu. Mozna tak podejrzewaé, poniewaz
Ewangelista nigdzie nie wspomina, by Jezus, ubierajac szaty po umyciu nog,
zdjat wczesniej przescieradto (J 13,12), ktore, logicznie rzecz biorac, powinien
rowniez zdjaé. W konsekwencji moglo ono pozosta¢ ukryte pod wierzchnimi
szatami jako znak shuzby, bedacej istota Jego postannictwa. Mogto sta¢ si¢ Jego
trwatym atrybutem, gdyz pozostal Stuga na zawsze. Nawet po $mierci nie
skonczyta Jego stuzebna mitos¢, lecz spowodowata otwarcie boku, z ktorego
w sposob symboliczny wyptynely dary Ducha (J 20,25.27)*.

Co wigcej, nalezy wzia¢ pod uwage, ze w zydowskiej mentalnosci
przepasanie bioder rownalo si¢ podjeciu dzialania w przeciwienstwie do
rozebrania si¢, oznaczajacego wejscie w stan spoczynku. W takim razie Jezus,
przepasany przescieradtem, od momentu umycia ndég uczniom w wieczerniku nie
przestaje dziala¢ nawet wtedy, gdy zewnetrznie wydaje sig, ze, bedac
skrgpowanym, nic nie jest w stanie uczyni¢. Jego pokorna sluzba trwa az do
korca (por. J 13,1)**.

Identyczna postawe jak Jezus okazala grzeszna niewiasta z Ewangelii wg
sw. Lukasza (7,36-50). Swoim gestem wyrazita najwyzszy szacunek wzgledem
Jezusa, Osoby, ktéra chciala uczci¢. Umycie, osuszenie inamaszczenie
wonnos$ciami to poszczegélne czynnosci, ktore byly spetnione ze szczegdlna
czulo$cia, delikatnos$cia i pietyzmem. Chcac umy¢ stopy Pana, kobieta postuzyta
si¢ tzami zamiast woda, osuszyla je wlasnymi wlosami zamiast przescieradtem
i w koncu namascila je drogocennym olejkiem o wonnym zapachu. W ten sposob
dotozyta do postawy pokornego ustuzenia cala swoja wrazliwos¢, subtelnosé
i milo$¢. Za to ustyszala pochwale Jezusa, a jej postawa zostata wskazana jako

wzor postawy nalezacej si¢ Synowi Bozemu™.

233 Por. S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie..., s. 372; K. Wons, Trwac¢ w Jezusie..., s. 246-247.
23 Por. F. Boscione, Gesty..., s. 90.
3 Por. tamze, s. 91.
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Przyklad Chrystusa pokazal, ze potrafit On odlozy¢ na bok i niejako
zrezygnowac z godnos$ci boskiej, aby objawi¢ i urzeczywistni¢ Bozy plan
zbawienia. Wobec tego, ze strony czlowieka pokora powinna polega¢ na
rezygnacji z wlasnych, ludzkich mozliwos$ci, zeby mozliwe stato si¢ calkowite
otwarcie si¢ na dziatanie Boga®®.

Takiej cnoty pokory nigdy nie osiagnie si¢ w wyniku praktyk pokutnych.
Ona, jak to pokazal Jezus, wiaze si¢ z przyjeciem pewnego okreslonego,
utrwalonego sposobu bycia. By¢ pokornym to znaczy by¢ szczesSliwym, nie
bedac w posiadaniu niczego, wiedzac, ze Bog podtrzymuje na duchu pokornych.
Jezus unizyl si¢ poprzez ogolocenie si¢ ze wszystkiego i w tym sensie jest
pokornym. Swoim postgpowaniem podczas Ostatniej Wieczerzy wskazat

. , . . 257
uczniom sposob koniecznego upokorzenia™’.

3. Pokorna mitos¢ Jezusa-Stugi jako przykiad zycia

Jezus staje przed swoimi uczniami jako ten, kto sluzy. Myje im nogi
w trakcie Ostatniej Wieczerzy (J 13,1-20), aby pokaza¢ jak bardzo ich umitowat
ijak oni powinni Go nasladowaé¢ w tej mitosci ipokorze. Opierajac si¢ na
wilasnym dos$wiadczeniu, zaprasza swoich uczniow do tego, aby stali si¢ dla
siebie wzajemnie stugami (J 13,14; por. Mk 10,44)*®. Swoim zachowaniem
zobowiazat ich do nasladowania, ale nie do materialnego powtarzania gestu, lecz
do pelnej dyspozycyjnosci we wspolnej stuzbie wolnej od pragnienia dominaciji.
Niewolnik nie powinien pracowa¢ mniej od swojego pana, a raczej tyle samo, co
on. Podobnie wystannik powinien wykonywaé¢ przynajmniej to wszystko, co
wysylajacy go (J 13,16). Dlatego uczniowie nie moga by¢ w tyle za Mistrzem.

Oni tez powinni kierowa¢ si¢ w zyciu sluzba dla drugich. Jednak nie wystarczy,

26 B Widta, Stownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003, s. 191.
27 Por. X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1993, s. 491.
ekl O Matera, ,,Stuga”, EB, s. 1109.
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by o tym wiedzieli (J 13,17). Tak samo, jak nie wystarczy pozna¢ cnotg, by zy¢

cnotliwie®’.

Tak, jak Ewangelia wg §w. Jana pokazuje istot¢ Boga, ktéry jest MiloScia,
poniewaz ofiarowuje swojego Syna na krzyzu, tak samo, w znaczeniu
symbolicznym, umycie n6g Apostolom wskazuje istot¢ stuzby Jezusa, ktora jest
mito$¢. On sam zobowiazuje swoich uczniéw do gloszenia tej milosci w Swiecie
przez konkretne nasladowanie Jego postgpowania. Ich wzajemna mitos¢ ma by¢
znakiem rozpoznawczym uczniow Jezusa (J 13,34-3 5)%,

Datem wam (...) przyktad, abyscie i wy tak czynili, jak Ja wam uczynitem
(J 13,15); i wyscie powinni sobie nawzajem umywac nogi (J 13,14) — wezwanie
Jezusa do nasladowania Jego ,,umywania ndg” stawia uczniow przed konkretna
rzeczywistoscia. Maja si¢ unizy¢, nauczy¢ pokory i odwagi dobroci, pogodzi¢ si¢
z odrzuceniem, ufajac nieustannie dobroci i w niej trwajac. Na tym bowiem
polega kazdy dobry uczynek speliony wzgledem drugiego -cztowieka,
szczegolnie chorego, odrzuconego, nie cieszacego si¢ wielkim szacunkiem. To
jest owo ,,mycie n6g”>°".

Jezus do$¢ wyraznie wskazuje na siebie jako na przyktad stuzby, tym
bardziej ze shuzba zawsze byla przez Niego chwalona, a wtym wypadku
wyniesiona zostata do szczegodlnej godnosci. Cztowiek moze wigc czynié to

samo, co czynil iczym byt przeniknigty Jezus®®.

Uzasadniaja to dobitnie
chrystologiczne tytuly Jezusa: Pan i Nauczyciel, ktére On sam zestawia,
wyjasniajac znaczenie czynu, ktory wykonal. On ani na chwilg nie przestat by¢
tym, kim byt Jezeli Pan i Nauczyciel tak postgpuje, to iJego uczniowie
zobowiazani sa realizowac ten trudny przyktad postgpowania wobec bliznich,
jako droge ofiarnej ipokornej stuzby. Powinni stuzy¢ sobie nawzajem, tym

bardziej ze nikt z nich nie jest dla innych Panem i Nauczycielem. Jezusowi

23 Por. A. Paciorek, Ewangelia..., s. 348-349.

20 por. LB, hasto: Ewangelia wg $w. Jana, s. 219.
21 por. Benedykt XVI, ,,Homilia...”, s. 14.

292 Por. LB, hasto: stuzba, shuzy¢, s. 746.
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bardzo na tym zalezy, zwazywszy na to, ze dal przykiad w czasie wieczerzy
pozegnalnej®.

Pan 1 Nauczyciel wzywa do nasladowaniem swego niezwyklego czynu
przez wskazanie na kontynuowanie swojego postannictwa. Bowiem zaraz po
zachecie do podjecia przyktadu (J 13,13-14) Jezus przytacza stowa o postaniu
ucznidow. Ewangelia Janowa tylko w tym miejscu nazywa ucznidw apostotami,
postancami (J 13,16).2

Uczen Chrystusa ma moralny obowiazek powtarzania czynu Mistrza.
Z bycia chrze$cijaninem ma przejs¢ do dziatania. Fundament tej zasady sigga
gleboko do chrystologii, poniewaz przykladem do nasladowania jest
postgpowanie samego Jezusa — Mistrza iPana (J 13,12-13). Tradycja
synoptyczna w tym samym konteks$cie Ostatniej Wieczerzy kladzie nacisk na
przepis rytualny (opis ustanowienia sakramentu Eucharystii), natomiast tradycja
Janowa podaje nakaz moralny: przykazanie mitosci (por. J 13,34n). Jest tu
ciagto$¢ pomigdzy obrzedem i moralnoscia, ktora z niego wynika. Przechodzimy
od sakramentu oftarza do ,,sakramentu brata”>®’.

Chrystus obmywajacy nogi uczniom nie jest tylko wzorem do dostownego
nasladowania. Chodzi o nasladowanie moralne, ktore jest uksztattowaniem
zyciowego, egzystencjalnego bycia w komunii z Nim. Etyczne wymaganie
nasladowania Chrystusa ma podstawe wlasnie w istnieniu w ciagtej relacji

z Chrystusem, w trwaniu w udziale z Nim (por. J 13,8)*%

, W upodobnieniu si¢ do
Niego. Ta postawa nie rodzi si¢ od razu, zaklada pewien proces, ktory
rozpoczyna si¢ w Chrystusie. Dzieli¢ si¢ jak On mitoscia z bra¢émi mozna
zjednoczywszy si¢ z Panem idopiero pod warunkiem otwarcia si¢ na Jego
ofiarng mito$¢. Wowczas mozna by¢ szczesliwym (J 13,17). Szczedcie ucznia
Jezusa weryfikuje si¢ w postawie wzgledem drugiego. W jakim stopniu bedzie
on otwieral si¢ na przyjmowanie Jego mitosci, w takim samym Jego mitos¢

ukaze si¢ w relacjach z innymi. Zdawkowe relacje z Mistrzem uczynia takimi

293 Por. A. Jankowski, Rozwoj chrystologii..., s. 140; R. Pindel, Nasladujqc Chrystusa..., s. 125.
2% por. J. Gnilka, Teologia..., s. 334.

293 por. S. Medala, Chrystologia..., s. 235-236.

26 por. tamze, s. 236.
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samymi relacje z braémi, jak stalo si¢ w przypadku Judasza (por. J 6,71; 12,4-6).
Ale analogicznie, glgbokie relacje zJezusem przyniosa glgbie relacji
z bliznimi*’.

Jezus zaprasza swoich uczniow nie tylko do tego, by i§¢ za Jego
przyktadem, postepujac moralnie. Daje im natomiast przykiad (bm6deLype). Chee
ich pouczy¢, ze jest to ukazanie (jak Ojciec ukazuje Synowi wszystko, co sam
czyni, por. J 5,20) oraz dar (datem wam bowiem przykiad, J 13,15). My, Jego
uczniowie, mamy zy¢ w realnej dyspozycyjnosci i stuzy¢ jedni drugim. Jest to
tak samo wazne, jak celebrowanie Eucharystii, w miejsce ktérej pojawia si¢
epizod obmycia n6g w Ewangelii Janowej. Warto tutaj dostrzec zwiazek stow
Jezusa o ustanowieniu Eucharystii — to czyncie (Toielte) na mojq pamiqtke (Lk
22,19) — z blogostawienstwem zwigzanym z nasladowaniem czynu Jezusa —
Wiedzqc to bedziecie blogostawieni, gdy wedlug tego bedziecie postepowac
(moifite; J 13,17). Jedno idrugie wezwanie chce uczyni¢ obecnym Pana
w postepowaniu Jego ucznidow. Zardwno powtarzanie dziatania Jezusa w czasie
Eucharystii jak isktadanie swojego zycia w ofierze, stluzac braciom, tworzy
wspolnotg uczniow Jezusa. Mozna powiedzie¢, ze Eucharystia buduje Kosciot,
a przyktad umywania nog jest jego konstytutywnym aktem, przez ktéry rowniez
Kosciot sig formuje”®®.

Gleboki sens czynu-przyktadu Chrystusa ukazuje wspolnote z uczniami.
Jest on przygotowaniem do Eucharystii, w ktérej uczniowie Chrystusa tworza
komuni¢. Zapowiada Cialo (...), ktore za was bedzie wydane (Lk 22,19) i Krew
(...), ktora za was bedzie wylana (Lk 22,20). Udzial zJezusem jest
uczestnictwem w Jego Ciele i Krwi. Dlatego przyjmujacy Pana w Eucharystii
powinni by¢ przede wszystkim ludzmi pokory i unizenia®®.

Jak wida¢, Ostatnia Wieczerza w ujeciu §w. Jana faktycznie nie jest

oderwana od do$wiadczenia eucharystycznego. W poréwnaniu z synoptycznymi

27 por. K. Wons, Trwacé w Jezusie..., s. 252-253.

2% por. X. Léon-Dufour, Ewangelia — wezwanie do dzialania i modlitwy, Krakéw 2007, s. 154-156;
P. Benoit, ,,Opisy ustanowienia Eucharystii”, w: J. Kudasiewicz (red.), Biblia dzisiaj, Krakéw 1969,
s. 337-338.

29 Por. W. Kope¢, Eucharystia...,s. 72.
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opisami tej samej wieczerzy, Jan uwydatnia raczej jej aspekt chrystologiczny
i moralny, a nie eklezjologiczny*".

Chrystus obmywajacy nogi uczniom, szczeg6lnie Piotrowi, objawia nowy
sposob pelnienia postugi wiadzy, sprawowania autorytetu. Jest to autorytet rozny
od 6wcezesnych typoéw wladzy, gdyz nawiazuje do autorytetu Dobrego Pasterza,
ktéry oddaje swoje zycie za owce (por. J 10,11.15), autorytetu realizowanego
w catkowitym ubdstwie, ktore jest mitoscia. Jezus chece przez postuge skrajnego
ubodstwa, skrajnej pokory i cichos$ci dotrze¢ bezposrednio i osobiscie do Judasza.
Dlatego wtasnie myje nogi uczniom. Dlatego zatem Jego autorytet opiera si¢ na
mitosci i mitosierdziu®'. Ten wlasnie autorytet ma znamionowa¢ uczniow Jezusa
we wspolnocie, bez wzgledu na to, jak beda tytutowani czy jakie pozycje beda
zajmowali*’.

Glegbszy wymiar ,,mycia n6g” wiaze si¢ z sakramentalnym znaczeniem tej
czynnosci Jezusa jako oczyszczenia z grzechow. ,,My¢ nogi” oznacza wigc
wytrwale sobie przebaczac, rozpoczyna¢ ciagle na nowo, cho¢by pojawiata si¢
pokusa bezsensownosci takiej postawy. ,,Oznacza to oczyszczaé si¢ nawzajem,
wspierajac si¢ i przyjmujac pomoc innych (...), przekazujac sobie uswigcajaca
moc stowa Bozego i prowadzac jedni drugich do sakramentu Bozej mitosci™*".

W tym sensie zdolnym do przebaczenia stat si¢ jeszcze podczas Ostatniej
Wieczerzy umilowany uczen, ktoéry spoczywajac na piersi Pana, znalazt si¢
w najwigkszej z Nim bliskosci (J 13,23). Jemu wlasnie Jezus ujawnil zdrajce,
gdyz w tym momencie byt on zdolny unie$¢ cigzar tej wiedzy, dzigki mitosci,
z jaka umitowat Jezusa. Ta milo$¢ pozwolita mu patrze¢ na Judasza tak, jak
patrzyt na niego Jezus. A potrzeba ogromnej mitosci, by przekroczy¢ zrozumiaty

gniew, kiedy znajdujemy si¢ przed kims$, kto zdradza kochana przez nas osobg,

a tym bardziej Jezusa. Jan, utozsamiany z umilowanym uczniem, przezywa tg

7 por. S. Medala, Chrystologia..., s. 236.

"1 Por. M.-D. Philippe, Trzy Madrosci, Krakow 2008, s. 367; K. Romaniuk, 4 wy, za kogo mnie
uwazacie?, Warszawa 1994, s. 59-71.

272 por. K. Wons, Trwaé w Jezusie..., s. 252.

273 Benedykt XVI, ,Homilia...”, s. 14.
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mito§¢ spoczywajac w bliskosci Chrystusa, co do ktérej Jezus pragnie, by
zwycigzata wszelki gniew” ",

Nasladowanie Jezusa w perspektywie Janowej Ewangelii wiaze si¢ $cisle
z postuga milo$ci braterskiej. Tak samo bowiem jak nauczanie Jana bylo
powtarzaniem nauki Jezusa iadaptowaniem jej do miejscowych aktualnych
warunkéw, tak postgpowanie Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy ukazuje si¢
jako wzor wzajemnej mitosci braterskiej w postgpowaniu wiernych. Pobudzajac
ich do tego, autor Ewangelii wskazat przede wszystkim na stopien mitosci Jezusa
do swoich uczniow (J 13,1). On ukochat ich do korica, tj. nie tylko po kres zycia,
ale do maksymalnych granic mozliwosci. On ofiarowal za nas swoje zycie i to
jest wlasciwym przykladem, ktory zobowiazuje do tego, ze my takze winnismy
odda¢ zycie za braci (1 J 3,16)*”. Zapewne mito$¢ posunigta tak daleko nie moze
by¢ praktykowana na co dzien, ale jest ideatem, granica, do ktoérej trzeba dazyc¢.
W uyjeciu Jana jest ona w gldéwnej mierze wzmocnieniem nakazu mitowania
w przeciwienstwie do negatywnego przykladu mitosci bratniej miedzy Kainem
i Ablem, z ktorych pierwszy zabit swego brata, (...) poniewaz czyny jego byly
zte, brata zas sprawiedliwe (1] 3,12)*.

Nakaz mitosci braterskiej inasladowanie pokornej shuzby Chrystusa
wynika konsekwentnie z nasladowania Go i pojscia na Nim. Uczen Chrystusa
musi by¢ gotowy jak On odda¢ swoje zycie. Ten, kto kocha swoje zZycie, traci je,
a kto nienawidzi swego Zycia na tym swiecie, zachowa je na zZycie wieczne. A kto
by chciat Mi stuzy¢, niech idzie za Mnq, a gdzie Ja jestem, tam bedzie i moj stuga
(J 12,25-26) — te wlasnie stowa przywodza na pamig¢ umycie ndg uczniom
i ofiarg krzyzowa Jezusa (J 13,1.12-17), czyli najwyzsza postuge mitosci. Stuga
Jezusa bedzie tam, gdzie On — w niebieskim krolestwie chwaly, czyli bgdzie miat

z Nim udziat’”’.

7 Por. M.-D. Philippe, Trzy Madrosci..., s. 367-368.

23 Por. J. Gnilka, Teologia..., s. 334.

% por. F. Gryglewicz, Zycie ..., s. 164-165.

27 Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 285;
H. Langkammer, ,,Problemy...”, s. 86.
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Nasladowanie Jezusa jest wedlug Jana wyr6znieniem, chociaz nie jest ono
wolne od trudu. Wystarczy tylko zywa i niezachwiana wiara oraz mito$¢ Jezusa
do konca. Ta Jego mitos¢ doskonali uczniow w nasladowaniu Jezusa. Ona
przysposabia ich na chwile najwigkszego zgorszenia (J 13,19) iprowadzi do
prawdziwej eschatologicznej wspolnoty z Jezusem” .

Wezwanie do nasladowania pokornej mitosci Jezusa jest wyraznie
podyktowane nowym przykazaniem (J 13,34). Jego nowo$¢ polega na tym, ze to
On pierwszy umitowat swoich do konca (J 13,1) itym samym dat realny
przyktad, jak Go nasladowac (J 13,15). Dlatego wtasnie Jego uczniowie powinni
si¢ mitowa¢ w ten sam sposob. Chrystus jest dla nich prekursorem, idealem
i Mistrzem. Swoja postawe mito$ci i pokornej stuzby odstania w gescie umycia
noég, a pozniej, w sposoéb doskonaty, w ofierze krzyzowej. Te Jego czyny sa
wielkim przyktadem dla uczniow (J 13,12-17), ktérzy sa zobowiazani do podjscia
za Mistrzem az na $mieré, czyli realizowania nowego przykazania wzajemnej
mitosci®”.

Chrystus przypisal swojej metodzie postgpowania podczas Ostatniej
Wieczerzy duze znaczenie inadal jej sugestywna, podniosta, przekonujaca,
a jednoczes$nie bardzo prosta formeg. Jego przyktad pokory mitujacej i pokornej
mito$ci zobowiazuje. Cho¢ przykltad sam w sobie jest niezwykle cenny, to
cenniejsze jest jego nasladowanie (J 13,15). Zadna z postug wzgledem bliznich
nie pomniejsza godnosci chrzescijanina, a raczej stanowi podstawe do nagrody.
Kto nie przejdzie do praktykowania swoistej lekcji Jezusa w zyciu codziennym,
nie upodobni si¢ do Niego. Bedzie rozpoznany przez $wiat po ubocznych
znakach, jak stuzaca rozpoznala Piotra®® na dziedzincu arcykaptanskim.
W krolestwie, ktore przynidst na ziemig Syn Bozy, obowiazuje ponad wszystko

mitos¢ i pokora, niezaleznie od piastowanej w nim godnosci (J 13,12-17)**"

28 Por. tamze, s. 286.

27 Por. tamze, s. 288-289; J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie..., s. 415; W. J. Harrington, Klucz..., s. 536.

%9 Por. Mt 26,69-75; Mk 14,66-72; £k 22,54b-62; J 18,15-18.25-27.

1 por. J. Pytel (red.), Ze Stolu Stowa Bozego. Komentarze do trzyletniego cyklu czytar mszalnych,
Poznan 1972, s. 393; J. Drozd, Ostatnia Wieczerza..., s. 107.
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Gest umycia ndg jest znakiem antycypujacym mitos¢. Jest zapowiedza tej
rzeczywistosci, ktéra dopehita si¢ na krzyzu. I jak ofiara Jezusa byta w pewnym
sensie novum, tak nasladowanie Jego ofiary — tego wielkiego wzoru -
w poswigceniu siebie braciom, w bezinteresownej stuzbie dla nich, stanowi
nowos¢ przykazania Jezusa (por. J 13,34). By tak rozumiano nasladowanie
umywania ndg, by rozumiano to bardzo konkretnie — tego chciat sam Jezus (por.
J 13,1-17)**. Pragnal, zeby to, co wydarzylo si¢ w czasie Ostatniej Wieczerzy,
zamkneto si¢ w jezyku Jego milosci do swoich. Pragnat ,,wpoi¢ w uczniow
przekonanie, ze godno$¢ zobowiazuje do pokory. Jezeli Jezus, nauczyciel,
okrzyknigty entuzjastycznie jako Mesjasz przez ttumy, a przez uczniéw uznany
jako Syn Bozy, dokonat czynnosci stuzebnej, o ile bardziej winni to wykonywacé
oni w stosunku do siebie i bliznich™**’.

Nasladujac wzor Mistrza, mamy pochyla¢ si¢ ku bliznim, by oczyszczac
te ich brudne miejsca, ktérych sami nie akceptuja. Jestesmy wezwani do tego, by
oczyszczaé siebie nawzajem mitoscia. Powinnismy dotyka¢ swoich ran mitoscia.
Taka milo$¢ uwalnia od pogardzania soba, umniejszania wtasnej osoby. Wzor
Jezusa jest wezwaniem do nowej postawy. Pragnie On, by wspdlnota Jego
uczniéw byla wspélnota przyjaciol, gotowych wzajemnie umywaé sobie nogi**.
Pragnie wspolnoty braci isidstr, gotowych wzajemnie si¢ oczyszczac,
wykorzeniajac moralng grzeszno$¢ przez realizowanie ,,nowego przykazania”

mitosci (J 13,34-35)"%.

82 por. R. Schnackenburg, Nauka..., s. 290 i 298.

8 L. Stachowiak, ,Ewangelia: J 13,1-15”, w: J. Homerski (red.), Komentarze biblijne do czytanh
mszalnych. Swieta, Lublin 1981, s. 71.

24 Por. A. Griin, Jezus..., s. 132.

%3 Por. B. Metzger, M. D. Coogan (red.), Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1996, s. 162.
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Zakonczenie

W pracy rozpatrywano zagadnienie pokory Stugi Panskiego umywajacego
nogi uczniom. Poslugujac si¢ metoda krytyki literackiej, zbadano czynno$¢
Jezusa, ktéra opisuje $w. Jan w swojej Ewangelii (13,1-20), ipodjgto probe
zinterpretowania jej znaczenia.

W tym celu w pierwszej czg§ci pracy zarysowano szerokie tlo
teologiczno-biblijne dla postawy pokornej stuzby, ktéra urzeczywistnita si¢
w postawie Jezusa. Pokora i sluzba sa rozmaicie przedstawiane na przestrzeni
calego Pisma Swietego, ale praktycznie w kazdym przypadku maja wspélny
mianownik: milo$¢. Ona jest dla nich fundamentem i ona sprawia, ze nabieraja
warto$ci w oczach Bozych. Postawa pokornej stuzby osadzona w mitosci cechuje
szczegdlng posta¢ starotestamentalng — Stuge Panskiego z czterech piesni
umieszczonych w Ksiedze Izajasza. W Nowym Testamencie jego misje
1 postannictwo przejat i wypehitl w sposob doskonaty Jezus Chrystus. Ta kwestia
nabiera szczeg6lnego charakteru w teologicznej mysli §w. Jana. Przedstawia on
Jezusa jako Baranka Bozego, ktory podobnie jak Stuga Bozy przyjmuje na siebie
odkupiencza $mier¢ w ogromnym unizeniu, nie doznajac przy tym wcale
umniejszenia w godnosci i chwale.

W drugiej czesci pracy przedstawiono zawezajacy si¢ kontekst perykopy
J 13,1-20, ktory ujawnit najglebsze motywacje Jezusa unizajacego si¢, by umy¢
nogi swoim uczniom. Krytyka literacka opisu tego epizodu wykazata brak
jednolitosci tekstu. Wysunigte na tej podstawie wnioski wskazaty na sposob
powstania tej perykopy — wylonita si¢ ona w kilku etapach redakcyjnych.
Analiza tekstu doprowadzita réwniez do wyodrgbnienia prawdopodobnie
najstarszej jego formy. Dzigki temu mozna bylo pozna¢ mozliwie najglebsze
znaczenie czynno$ci Mistrza z Nazaretu. Umycie ndg okazato si¢ mianowicie
czynnos$cia gleboko symboliczna: wskazujaca na $§mier¢ Chrystusa i udziat w jej

owocach (interpretacja soteriologiczna), na oczyszczenie z grzechow, ktore
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dokonuje si¢ w sakramentach chrztu ipokuty oraz przygotowuje do udzialu
w uczcie Eucharystycznej (interpretacja sakramentalna), jak réwniez na pokoreg
imilos¢ Jezusa-Stugi jako przyklad do nasladowania (interpretacja
przyktadowa).

Ostatnia czg$¢ pracy podata syntez¢ najwazniejszych wnioskow, ktore
pojawity si¢ w trakcie lektury tekstu J 13,1-20 i ktére moga by¢ zastosowane
w praktyce codziennego zycia chrzescijan. Przyjecie umycia ndg to wejscie
w uczestnictwo z Panem 1 utozsamienie si¢ z Jego dzialaniem. Taki gest milo$ci
iw ogole mitlo§¢ mozna przyjaé tylko wtedy, gdy samemu si¢ miluje. Skoro
Jezus — Pan i1 Nauczyciel — obmyl uczniom nogi, to tak samo powinni czynié
Jego wyznawcy. Jego pokora, polegajaca niejako na rezygnacji z boskiej
godnosci, w celu objawienia 1urzeczywistnienia Bozego planu zbawienia,
zostala wskazana jako przyktad. Uczen Chrystusa jest przez to wezwany do
rezygnacji z wlasnych ludzkich mozliwosci, aby mozliwie jak najbardziej
otworzy¢ si¢ na dziatanie Boze. Nasladowanie tego przyktadu zyskato wartosé
nowego przykazania jako fundamentu chrzescijanstwa. Przy czym przyktad ten
nalezy rozumie¢ nie tylko dostownie jako wzér do powielania, ale jako symbol
najwigkszej postugi Chrystusa: $mierci dajacej zbawienie.

Omowione w pracy zagadnienie moze przyczyni¢ si¢ do dalszych
dociekan nad znaczeniem symbolicznej czynnos$ci mycia n6g. Wskazanie na
pokore Jezusa, ktory realizuje misj¢ Shugi Panskiego z Izajaszowych piesni, jest
tylko jednym z elementéw bogatej mozaiki znaczen tego gestu. Ich tres¢ pelna
symboliki daje okazje do coraz glebszego wnikania w rzeczywistosci, na ktore

wskazuja.
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